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50 Jahre Evangelische Arbeitsgemeinschaft
fir Kirchliche Zeitgeschichte,
[( Aspekte einer historischen Riickschau und Bestandsaufnahme
aus internationaler Perspektive

Jens Holger Schiorring

Das Griindungsjahr 1955 im europiischen Vergleich

Das Jahr 1955, in dem die Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir
Kirchliche Zeitgeschichte gegriindet wurde, brachte auch im Nach-
barland Dédnemark entscheidende Ereignisse mit sich, die unser In-
teresse wecken konnen. Diese wollen wir zunichst beleuchten, um
die Auflenperspektive zu diesem entscheidenden Zeitpunkt in Er-
wigung ziehen zu kdnnen.

Es trifft sich, dass das besprochene Jahr auch in Dinemark ent-
scheidend wurde sowohl fiir die politische Auseinandersetzung iiber
die Verantwortung flir das Geschehen wihrend der Besatzung als
auch fiir die wissenschaftlich-historische Beschiftigung mit den ,fiinf
bosen Jahre®, wie die Kriegsjahre im dinischen Volksmund genannt
wurden.

1955 schloss eine parlamentarische Kommission ihre Arbeit ab,
die darauf abzielte, die politische Verantwortung fiir die Selbstauf-
gabe am 9.April 1940 und die danach gefiihrte Kooperationspolitik
mit der Besatzungsmacht mit der besonderen Aufgabe zu untersu-
chen, ob einzelnen Politikern konkrete Verantwortung in einem sol-
chen Ausmaf zufiel, dass ein Gerichtsverfahren erforderlich war. Die
Parlamentarische Kommission war bereits am 15.Juni 1945 konsti-
tuiert worden, zur gleichen Zeit, als Rechtsverfahren gegen die all-
gemeine Bevolkerung begannen. Von Beginn an war die Arbeit der
parlamentarischen Kommission in ein Zwiclicht geriickt, weil die
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Vertreter der Widerstandsbewegung eine Siuberung ohne wenn und
aber forderten, wihrend die Politiker sich auch nicht im Nachhinein
auf einen gemeinsamen Kurs einigen konnten. Das Ergebnis nach
zehnjihriger Arbeit war ein genereller Freispruch. Eine Entschei-
dung, die weithin Emporung hervorrief, einmal weil es eine Selbst-
reinigung war, zum anderen, weil der Freispruch fiir viele in einem
krassen Gegensatz zu den Strafurteilen gegen andere stand, seien es
mehr oder weniger harmlose Kriegsgewinnler oder Polizisten und
Soldaten, die wihrend des Krieges in den Dienst der deutschen
Wehrmacht eingetreten waren, iibrigens nach kriftigem Ratschlag
der Politiker.

An der ganzen Auseinandersetzung haftete der Eindruck von
Doppelmoral, Heuchelei und Weisheit ex post. Denn auch die em-
porten Biirger waren vielfach solche, die damals mehr oder weniger
passiv das Kriegsgeschehen zur Kenntnis genommen hatten, nun im
Nachhinein aber wihnten, immer fiir den aktiven Widerstand einge-
treten zu haben, zumindest im Gewissen.

Im Jahr davor hatte der Historiker Jorgen Hastrup (1909-1998)
ein Buch verodffentlicht, in dem erstmals ein Fachmann wissen-
schaftlich sauber wichtige Aspekte der Geschichte Dinemarks wih-
rend des Krieges untersuchte. Hastrup hatte in dieser ersten Studie
die Kontakte zwischen der frithen Widerstandsbewegung und Eng-
land analysiert. Diesem Pionierwerk folgten vom gleichen Autor
alsbald weitere, die andere Bereiche der Entwicklung untersuchten,
etwa die Kooperationspolitik und die spdtere Tdtigkeit der Wider-
standsbewegung'. Hastrups Arbeit wurde eine so hohe Anerken-
nung und Bedeutung zugemessen, obwohl einzelne Ergebnisse
hochst umstritten waren, dass 1960 eine Historikerkommission un-
ter seiner Leitung konstituiert wurde, die ,Herausgebergesellschaft
fiir die jingste Geschichte Dinemarks“. Im Rahmen dieser Gesell-
schaft sind iiber Jahrzehnte Arbeiten zu zahlreichen Fragen der
jingsten dianischen Geschichte veroffentlicht worden. In unserem
heutigen Kontext will ich das Augenmerk auf zwei Punkte lenken:

Hastrup, Jorgen: Kontakt med England 1940-43. Kgbenhaven 1954; Hemme-
lig alliance. Kobenhaven 1959; Europe Ablaze. Odense 1978.
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erstens darauf, dass fast durchweg das Interesse auf die dinische
Entwicklung gerichtet war, allerdings unter Einbezichung der Ver-
bindung zu Deutschland, England, den Vereinigten Staaten usw.;

zweitens darauf, dass die Historikergruppe zu keinem Zeitpunkt
die Rolle der Kirche untersucht hat.

Dieses Verschweigen steht in einem augenfilligen Gegensatz zu
einem wesentlichen Merkmal jener Nachkriegsjahre in der dinischen
Volkskirche, als viele meinten, die Kirche habe wihrend der Kriegs-
jahre angesichts des Drucks von der Besatzungsmacht stets die ei-
gentliche Gesinnung der ganzen Bevélkerung zum Ausdruck ge-
bracht. Diese Einschdtzung ging nach der Befreiung in den Mythos
tiber, Volk und Kirche seien sich nun so nahe wie noch nie zuvor
gekommen. Ein anderer Mythos wollte den Einsatz der Wider-
standsbewegung in den Vordergrund riicken und den Eindruck er-
wecken, als habe die Bevolkerung von Beginn an den aktiven Wider-
stand befiirwortet. Verschwiegen wurde dabei, dass die Politik der
Zusammenarbeit mit der Besatzungsmacht von der Mehrheit der
Politiker sowie der Bevolkerung zumindest bis August 1943 getra-
gen wurde. Ubersehen wurde ebenfalls, dass der Status des Landes
als Mitglied der Westallierten nur ganz knapp erzielt wurde. Die
grofien kirchlichen Streitthemen jener Jahre waren hingegen die
1948 eingefiithrte Frauenordination sowie die Diskussion iiber das
ewige Leben, ein Streit, den man als eine dinische Variante zur Ent-
mythologisierungsdebatte betrachten kann. Von einer kritischen
Bestandsaufnahme im Blick auf die tatsichliche Rolle der Kirche in
der Gesellschaft war indes kaum die Rede.

Es sei zuletzt noch erwihnt, dass 1955 die Bonn-Kopenhagen-
Erklirung angenommen und verkiindet wurde, eine Erklirung die
gerade im europdischen Vergleich Beachtung verdient, da hier die
Rechte der Minderheiten auf beiden Seiten der Grenze befriedigend
geregelt wurden. Die Erklirung wurde somit zu einem Musterfall
fir entsprechende Streitherde in Europa, und trug zu dem Eindruck
bei, Regelungen im Einvernehmen kénnten an die Stelle von Feind-
seligkeiten treten, ein Normalisierungsprozess, der allerdings im Ge-
gensatz zu bedrohlichen Aussichten vor der Tiirschwelle der beiden
Linder stand, und zwar angesichts des Kalten Krieges.
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Fassen wir nach diesem eiligen Blick auf Danemark zusammen:
Selbstreinigung trat sowohl bei den verantwortlichen Politikern als
auch in der Bevolkerung weithin an die Stelle einer kritischen
Aufarbeitung der Besatzungszeit.

Im Blick auf die dinische Volkskirche haben wir es mit einer
Volkskirche in der Normalitit zu tun, allzu viel Normalitit mochte
man hinzufiigen. Die evangelische Kirche in Deutschland war wih-
rend der besprochenen Periode in einem ganz anderen Sinn heraus-
gefordert, zu einer Aufarbeitung der schwer lastenden Vergangen-
heit beizutragen, und damit fiir eine kritische Reflexion iiber Kirche
und Gesellschaft, Kirche und Offentlichkeit Anstéfle zu geben.

Zur Geschichte der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir Kirch-
liche Zeitgeschichte — Die Griindergeneration. Aufarbeitung des
Kirchenkampfes durch Zeitzeugen

Als 1955 der Rat der EKD die Griindung einer ,,Kommission fiir
die Erforschung des Kirchenkampfes in der nationalsozialistischen
Zeit“ beschlofl, waren im ersten Jahrzehnt nach Kriegsende bereits
mehrere Anliufe vorausgegangen. Auf einen etwas schematisierten
Nenner gebracht, waren folgende Motivationen ausschlaggebend:

Es gehorte nach dem Kriegsende wesentlich zum Erbe der Be-
kennenden Kirche, sich kritisch mit den Jahren der nationalsozialis-
tischen Herrschaft auseinanderzusetzen. Dabei gab es allerdings
grundlegende Akzentunterschiede, welche die bereits wihrend des
Kirchenkampfes existierenden Positionen widerspiegelten.

Wenn man iiberhaupt den nicht ganz gliicklichen Begrift ,Ver-
gangenheitsbewiltigung® beniitzen will, dann liegt die Berech-
tigung darin, dass der Verweis auf die Kimpfe jener 12 Jahre unlos-
bar mit den Bemiithungen verbunden war, gegenwirtige Suche nach
kirchlicher Identitit und Rechtmifigkeit in einem vom National-
sozialismus befreiten Deutschland mit einem apologetischen Riick-
verweis auf Widerstandsgesinnung und Standfestigkeit der bekennt-
niskirchlichen Position in Einklang zu bringen. Deswegen nimmt es
kein Wunder, dass die nur allzu bekannten Gegensitze innerhalb der
Bekennenden Kirche nach 1945 fortan die Tagesordnung bestimm-
ten, bisweilen in einem solchen Ausmafl, dass die innerkirchliche
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Auseinandersetzung den Vorrang vor der gemeinsamen Abwehr der
»fremden Voraussetzungen® einzunehmen schien. Eine solche Inter-
nalisierung des Streits bei der Aufarbeitung des so heifl umstrittenen
Widerstandskampfes, statt etwa auf den gemeinsamen dufleren Feind
zu schauen, war {ibrigens ein Zug, den wir auch in vielen ehemals
okkupierten Lindern beobachten kénnen, wobei es ausdriicklich
hervorgehoben werden muss, dass es vielfach strittig blieb, ob oder
wie man zwischen einerseits Solidaritit nach innen im Widerstand
und in dem gemeinsamen Auftrag bei dem Abwehrkampf, anderer-
seits den innerkirchlichen Divergenzen unterscheiden konnte. Auf
jeden Fall blieb in Deutschland der Gegensatz zwischen intakten
lutherischen und zerstérten bruderritlichen Kirchen stark spiirbar,
sowohl bei der Zusammensetzung der ersten Kommission, als auch
bei den Streitgesprichen, als die konkreten Aufgaben in Angriff ge-
nommen wurden. Ferner spielte es eine entscheidende Rolle, dass
die Bundesregierung, genauer gesagt das Bundesinnenministerium,
bereits 1950 das Institut fiir Zeitgeschichte in Miinchen gegriindet
hatte.

Ein Dringen nach kirchlicher Beteiligung, wenn nicht gar Selbst-
behauptung angesichts der Bemithungen der Allgemeinhistoriker
um kritische und differenzierte Geschichtsschreibung machte sich
darauthin verstindlicherweise in der evangelischen Kirche bemerk-
bar. Es wurde darauf verwiesen, dass im Rahmen des Instituts fiir
Zeitgeschichte Hans Buchheim mit dem Buch ,Glaubenskrise im
Dritten Reich®” schon den Aufgabenbereich ansatzweise skizziert
habe, dass aber das Institut nach kurzer Zeit die Geschichte des
Kirchenkampfes bewusst ausgegliedert habe, wonach das Institut

beide Kirchen angeregt habe, ,,diese Arbeit selbst zu iibernehmen*®.

Stuttgart 1953.

Protokoll der evsten Kommussionssitzung am 13. Oktober 1955 (EvAKiZ Miinchen).
Zur Griindungsperiode vgl. Kaiser, Jochen-Christoph: Kirchliche Zeitgeschich-
te zwischen Allgemein- und Kirchengeschichte. Einige Uberlegungen. In:
Recklinghduser Forum zur Geschichte von Kirchenkreisen. Hg. von Giinter
Brakelmann, Peter Burkowski und Helmut Geck. Miinster 2004, S. 215-234.



112 Jens Holger Schjerring

Einen zusitzlichen Anlass zur Griindung einer Kommission im
Rahmen der EKD gab die Entscheidung der katholischen Kirche,
ihrerseits eine Kommission fiir Zeitgeschichte ins Leben zu rufen.

Es war deswegen im Sommer 1955 nicht mehr die Frage, 04 die
Aufgabe dringlich war, sondern wie man Auftrag und Zusammen-
setzung der Arbeitsgruppe genauer bestimmen sollte.

Zwei Minner trugen bei dieser Vorarbeit eine besondere Ver-
antwortung: Heinz Brunotte als Prisident der Kirchenkanzlei hatte
die Vorgespriche gefithrt und die administrativen Kliarungen be-
sorgt. Kurt Dietrich Schmidt* war vom Rat der EKD als Vorsitzen-
der berufen worden, noch bevor die Kommissionsarbeit richtig
begonnen hatte.

Die Sach- und Methodenfragen umrifl Kurt Dietrich Schmidt auf
der ersten Arbeitssitzung folgendermafien: Als grundsitzliches Ziel
fiihrte er unzweideutig eine Gesamtdarstellung an. Eine erste Vor-
aussetzung auf dem Weg zur Bewiltigung dieser anspruchsvollen
Aufgabe sei die Erstellung einer Bibliographie, ein Projekt, das Otto
Dichn bereits in Angriff genommen habe.

Dariiber hinaus erwihnte Schmidt drei weitere Aufgabenberei-
che: Erstens gute Landesgeschichten sowie Arbeiten zu systemati-
schen Einzelfragen, wobei einige konkret genannt wurden, etwa
Rosenbergs ,Mythus des XX. Jahrhunderts® und die kirchlichen
Reaktionen darauf; Kirche und Volkstum; Recht und Verfassung
der Kirche. Es sei zu wiinschen, dass diese und andere Themen von
so vielen Fachleuten wie nur moglich behandelt werden wiirden,
gerne in Form von Dissertationen,

Zweitens wurden die archivalischen Aufgaben hervorgehoben.
Dabei gelte es nicht nur, bereits vorhandenes Archivmaterial zu
ordnen und in Findbiicher einzutragen damit der einzelne Forscher
{iberhaupt eine Ubersicht des fiir sein Thema einschligigen Materials
habe. Der Zugang zu einer solchen Ubersicht wurde als Vorausset-

Zu Kure Dietrich Schmidt vgl. Oelke, Harry: Bekennende Kirchengeschichte.
Der Kirchenhistoriker Kurt Dietrich Schmidt im Nationalsozialismus. In
Thomas Kaufmann/Harry Oclke (Hg.): Evangelische Kirchenhistoriker im
,Dritten Reich®, Giitersloh 2002, S. 330-359.



50 Jahre Evangelische Arbeitsgemeinschaft 13

zung fiir ein bundesweit koordiniertes Projekt zur Erforschung des
Kirchenkampfes betrachtet.

Drittens wurde der Wunsch geduflert, Zeitzeugen zu befragen
mit dem Ziel sowohl ,oral history*“ als auch schriftliche Aufzeich-
nungen der Forschung zur Verfiigung stellen zu konnen. Dabei
wurde hinzugefiigt, dass es oft wichtig wire, dass solche Zeugen
sich zu bestimmten Fragekomplexen duferten statt ihre Lebenserin-
nerungen vollstindig zu schreiben.’

Dass man in dieser anfinglichen Phase auf unsicherem Boden
hinsichtlich der Quelleninventarisierung stand, geht aus der an-
schliefenden Aussprache hervor, als man zu einer Art ,brain stor-
ming® iiberging, um zu ermitteln, wo die wichtigsten Archivbe-
stinde gefunden werden konnten. So wusste offensichtlich niemand,
wo etwa die Akten des Ministeriums Kerrl oder die Akten des Amtes
Rosenbergs zu finden waren. Ebenfalls wurde als dringliches Desi-
derat genannt, die Haltung der wichtigsten Personlichkeiten inner-
halb der NS-Parteifithrung und Regierung genauer zu beschreiben.
Die versammelten Kommmissionsmitglieder einigten sich auf die
gemeinsame Aufgabe, in allen Landeskirchen Aktenmaterial zu er-
mitteln, wobei ein umfassendes Verzeichnis von einschligigen Na-
men zusammengestellt wurde.

Schliesslich wurde der Kreis der Kommissionsmitglieder disku-
tiert, wobei die bereits Berufenen beschlossen, den Rat zu bitten,
zwei weitere Mitglieder zu berufen. Die von Beginn an Berufenen
waren: K. D. Schmidt, Hamburg, als Vorsitzender; Prisident Heinz
Brunotte, Kirchenkanzlei, Hannover; Archivdirektor Giirsching,
Stuttgart (dieser starb kurz danach, an seiner Stelle wurde Matthias
Simon, Niirnberg berufen); Giinther Harder, Berlin; Eberhard Klii-
gel, Hannover; Wilhelm Niemoller, Bielefeld; Joachim Beckmann,
Diisseldorf, sowie Otto Diehn als Sachbearbeiter und Protokoll-
flihrer. Wie gesagt beschloss dieser Kreis, den Rat zu bitten, zwei
weitere Mitglieder zur Mitarbeit einzuladen, und zwar Ernst Wolf,
weil die Vertreter der bruderritlichen Landeskirchen ihren Stand-
punkt unterreprisentiert fanden, sowie Schmidt von Puschkas mit

Protokoll (wie Anm. 3).
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der besonderen Aufgabe, die Zustindigkeit fiir die Gebiete stlich
der Oder-Neisse-Linie wahrzunehmen.

2. Generation: Erweiterung der Perspektive

In den Jahren um 1970 setzte sich in mehrfacher Hinsicht eine um-
fassende Wandlung und Neuorientierung in der Arbeitsgemeinschaft
durch. Es betraf zunichst die Mitglieder. Als Nachfolger flir den
1971 verstorbenen bisherigen Vorsitzenden Ernst Wolf wurde
Georg Kretschmar gewihlt. Kretschmar (Jahrgang 1925) war in
seiner Zeit als Professor in Hamburg Kollege und Freund des ersten
Vorsitzenden Kurt Dietrich Schmidt gewesen, und bei seiner Ernen-
nung zum Ordinarius an der neugegriindeten Theologischen Fakul-
tit in Miinchen, brachte er ein emphatisches Interesse fiir die
neueste Kirchengeschichte als integrierten Bestandteil seiner umfas-
senden Beherrschung der Kirchengeschichte im weitesten Sinn mit.
Klaus Scholder (Jahrgang 1930) setzte als Privatdozent in Tiibin-
gen, 1971 dann als Ordinarius fiir Neueste Kirchengeschichte und
Kirchenordnung, gleichermassen klare Akzente in seiner Betonung
der modernen Kirchengeschichte als Hauptthema in Lehre und For-
schung, eine Titigkeit, die eine Schliisselrolle in der Arbeitsgemein-
schaft nahelegte. Dieser Generationswechsel der beiden Vorsitzen-
den brachte bald grundsitzliche Neuansitze in dem Konzept der
Arbeitsgemeinschaft, eine Neuorientierung, die besonders anschau-
lich in dem inhaltlichen Konzept der Schriftenreihe zum Ausdruck
kam. Diese wurde umbenannt und hief nunmehr ,Arbeiten zur
kirchlichen Zeitgeschichte“. Damit war zunichst eine Erweiterung
der zeitlichen Perspektive gegeben, dergestalt dass der zu erfor-
schende Zeitraum nicht mehr auf die Jahre 1933 bis 1945 be-
schrinkt sein durfte, sondern auch die Zeit vor 1933 und - nicht
weniger bedeutsam - die Jahre nach Kriegsende umfassen sollte.
Ferner sollte in fachlich-methodischer Hinsicht das interdisziplinare
Gesprich in den Vordergrund gestellt werden. Diese Neugestaltung
zeigte sich zum Beispiel daran, dass die Aufarbeitung der kirchlichen
Selbstbehauptung wihrend der Hitlerzeit nicht mehr allein das er-
kenntnisleitende Interesse bestimmen sollte, vielmehr galt es, die
wechselseitigen Beziehungen zwischen Kirche, Staat, Kultur und
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Wissenschaft wihrend des ganzen Verlaufs des 20. Jahrhunderts
programmatisch in die Titigkeit der Arbeitsgemeinschaft einzube-
ziehen. Ferner zeigte sich der erweiterte Horizont auch daran, dass
internationale Themen wie auch Arbeiten auslindischer Autoren
aufgenommen wurden. Auf die Bedeutung dieser Erweiterung des
Blickfeldes méchte ich noch zuriickkommen.

Genau so wichtig wie die Neuernennung der beiden Vorsit-
zenden wurde auch der stets wachsende Titigkeitsbereich der Ge-
schiftsstelle. Carsten Nicolaisen, der bereits in seiner Zeit in Ham-
burg eine wichtige Funktion als Mitarbeiter erhalten hatte, zog mit
seinem Lehrer Georg Kretschmar nach Miinchen und wurde nun
Leiter der Geschiftsstelle, die auf Schritt und Tritt mehr Personal
brauchte und teilweise auch bekam, allerdings nicht in einem Tem-
po, welches den erweiterten Arbeitsaufgaben entsprach. Es seien hier
in aller Kiirze nur einige Gebiete genannt, die deutlich machen,
welche Schliisselrolle der Geschiftsstelle zufiel. Die Kirchen- und
Religionspolitik von Regierung und Partei wihrend der nationalso-
zialistischen Zeit riickte in den Kern des Forschungsinteresses. Be-
sonders wichtig wurden dabei die Quellenveroffentlichungen, die
mit Carsten Nicolaisen als Hauptkraft von 1971 an erschienen. Mit
diesen Binden setzte Carsten Nicolaisen eine Titigkeit fort, die er
gewissermassen eingeleitet hatte, als er 1969 die Pionierarbeit von
John Conway ,,The Nazi Persecution of the Churches® ins Deutsche
iibersetzte®. In den siebziger Jahren wurde ein weiteres grofles Edi-
tionsprojekt in die Wege geleitet, als die stenographischen Aufzeich-
nungen Hans Meisers herausgegeben wurden, und zwar unter mus-
terhafter Beriicksichtigung der anspruchsvollen Richtlinien, die fiir
die Schriftenreihe erstellt worden waren’. Diese Richtlinien waren
fiir Qualitit und Homogenitit der einzelnen Binde sicherlich von

Conway, John S.: Die nationalsozialistische Kirchenpolitik 1933-1945. Thre
Ziele, Widerspriiche und Fehlschlige. Dt. Fassung von Carsten Nicolaisen.
Miinchen 1969.

Verantwortuny fiir die Kirche. Stenographische Aufzeichnungen und Mitschrif-
ten von Landesbischof Hans Meiser 1933-1955. Bearb. von Hannelore Braun
und Carsten Nicolaisen, Bd. 1: Sommer 1933 bis Sommer 1935. (AKiZ. A 1);
Bd. 2: Herbst 1935 bis Friithjahr 1937. (AKiZ. A 4). Gottingen 1985/1993.
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einer Bedeutung, die man als Leser kaum iiberbewerten kann, die
aber vermutlich nur von den chigsten Lesern nach Gebiihr ge-
wiirdigt wird. Damit ist zugleich ein entscheidender Arbeitsbereich
der Geschiftsstelle angesprochen, nimlich die Uberarbeitung der
Manuskripte, die fiir den Druck angenommen wurden, dic aber
bisweilen griindliche Revision brauchten, bevor sie in den Druck
gegeben werden konnten. Der dadurch entstandene Zeitaufwand hat
sich nicht zuletzt ergeben, weil eine betrichtliche Anzahl von Manu-
skripten auslindischer Autoren angenommen wurden. Ich nenne
hier nur einige Titel aus den ersten Jahren, um die Weite der The-
men zumindest anzudeuten: Jonathan Wright (Oxford): LUber den
Parteien®. Die politische Haltung der evangelischen Kirchenfiihrer
1918-1933"; Reijo E. Heinonen (Finnland): Anpassung und Iden-
titit. Theologie und Kirchenpolitik der Bremer Deutschen Christen
1933-1945°, Martin Norberto Dreher (Brasilien): Kirche und
Deutschtum in der Entw1cklung der Evangelischen Kirche Luthe-
rischen Bekenntnisses in Brasilien'® und schlieflich Jens Holger
Schjorring: Theologische Gewissensethik und politische erkhch
keit. Das Beispiel Eduard Geismars und Emanuel Hirschs'!

Bei der Zusammensetzung des Kreises der Mitglieder hat eben-
falls ein behutsam durchgefiihrter Generationswechsel stattgefunden.
Neue Mitglieder wurden die Theologen Trutz Rendtorff und Martin
Greschat, als Vertreter der Archive Heinz Boberach und Helmut
Baier sowie als Allgemeinhistoriker Rudolf von Thadden. Dieser
kontinuierliche Erganzungsprozess geschah indes ohne jeden schar-
fen Traditionsbruch, zumal so namhafte Vertreter der ersten Genera-
tion wie Wilhelm Niemoller und Giinther Harder nach wie vor
mafBgeblich teilgenommen haben und neue Vertreter der dlteren Ge-
neration wie Hermann Kunst und Eberhard Bethge als Mitglieder
gewonnen werden konnten.

Mit ein paar Einzelbeispielen mochte ich die damit verbundenen

8

(AKiZ. B 2). Gottingen 1977,
9

(AKiZ. B 5). Gottingen 1978,
' (AKiZ. B 6). Géttingen 1978,
"' (AKiZ. B 7). Géttingen 1979.
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konzeptuellen Ansitze andeuten, wobei ich mir die Freiheit erlaube,
personlich gefirbte Erinnerungsziige einzubringen in der Hoffnung,
dass damit die historische Atmosphire der siebziger Jahre ein klein
wenig lebendiger nachgezeichnet werden kann.

Fiir Anfang Juni 1974 war cine Arbeitstagung angesetzt, die auf
dem von Eberhard Bethge geleiteten Pastoralkolleg in Rengsdorf bei
Koblenz stattfinden sollte. Ein Hauptpunkt des Programms war eine
Diskussion iiber die Barmer Theologische Erklirung mit Riickblick
auf ihre Entstehung vor 40 Jahren, ihre Wirkungsgeschichte und
gegenwirtige Bedeutung. Eberhard Bethges Beitrige dazu, in jenen
Jahren an mehreren Stellen veroffentlicht, sollten den Ausgangs-
punkt bilden und Klaus Scholder war gebeten, als kritische Stellung-
nahme dazu eigene Thesen vorzulegen. Um dem historischen Anlass
zusitzliches Gewicht zu verleihen, war geplant, einen Empfang beim
Bundesprisidenten oder dessen Anwesenheit bei der Tagung zu er-
reichen. Dieser Plan erwies sich indes als undurchfiihrbar. Als Pro-
grammpunkt war ferner vorgeschen, dass Erika Weinzierl aus Oster-
reich {iber die Katholische Kirche und den Nationalsozialismus refe-
rieren sollte. Frau Weinzierl musste leider absagen. Die Bemiihung
um Aufnahme von Zusammenarbeit und Gesprich mit katholischen
Kollegen war aber iiberhaupt ein vorrangiges Anliegen in jenen Jah-
ren. Es wurde die Griindung eines von beiden Konfessionen ge-
meinsam herausgegebenen Jahrbuches fiir Kirchliche Zeitgeschichte
erwogen, und es wurde versucht, Konrad Repgen zur Teilnahme an
der Tagung zu gewinnen'’. Auf dem Programm blieben dann zwei
Referate von Nachwuchswissenschaftlern, wobei eben solche Bei-
trige auf allen Arbeitstagungen angestrebt wurden. Jochen Jacke aus
Hamburg referierte iiber ,,Kirche, Staat und Parteien in der Weima-
rer Republik®. Ich war eingeladen iiber ,,Die Bedeutung der Oxfor-
der Gruppenbewegung bzw. Moralischen Aufriistung fiir die
europdische Politik 1938-1954 zu sprechen. Wenn auch die Rium-
lichkeiten in Rengsdorf nur eine begrenzte Teilnehmerzahl zuliefen,
war die offene Einladung zur Teilnahme ausgegangen und von nam-
haften Fachleuten wie Werner Jochman und Giinter Brakelmann

* Protokoll der Kommissionssitzung vom 18,/19. Januar 1974 (wie Anm. 3).
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angenommen worden. Nicht weniger bemerkenswert war die Teil-
nahme einer Reihe internationaler Forscherkollegen wie John Con-
way aus Canada/England, Peter Ludlow, England sowie Ger van
Roon, Holland.

Die Diskussion konnte von dem breit geficherten Teilneh-
merkreis profitieren. Da auflerdem die Zeit nicht so knapp bemes-
sen war wie sonst bei solchen Veranstaltungen, konnte die Ausein-
andersetzung voll ausgetragen werden. Wenn auch die Erweiterung
der Perspektive inzwischen erfolgt war, dergestalt dass die Aufar-
beitung des Kirchenkampfes im engen Sinn nicht mehr alles be-
herrschte, so blieb das Vermichtnis der Bekennenden Kirche immer
noch bestimmend. Dies fiel mir als erstmals teilnehmendem Gast aus
dem Ausland gleich bei der Ankunft auf. Giinther Harder hat mir
die Hand gereicht und sich folgendermafien vorgestellt: ,,Guten Tag.
Ich heisse Giinther Harder. Ich war radikaler Dahlemit®,

Ganz klar zog die Debatte iiber die Barmer Erklirung das we-
sentlichste Interesse auf sich. Eberhard Bethge legte seine an Bon-
hoeffer orientierten Gesichtspunkte tiber die Barmer Erklirung dar
einerseits als einen Eckpfeiler im Ringen um wahrhaft kirchliche
Identitit, andererseits jedoch lediglich als ein Teilergebnis, war doch
in Barmen die Ablehnung der Weltanschauung des Nationalsozia-
lismus bestenfalls indirekt zum Ausdruck gekommen. Klaus Schol-
der sah hingegen die Barmer Theologische Erklirung als grundsitz-
liche Abweisung jeder ideologischen Uberfremdung der Kirche, eine
Stossrichtung gegen jede ,politische Theologie®, die er mit klaren
aktuellen Anspielungen unterstrich. Diese Position hat Scholder
bekanntlich drei Jahre spiter ausfiihrlich in seinem Epochenwerk
,Die Kirchen und das Dritte Reich, Band 1: Vorgeschichte und Zeit
der Tllusionen® dargelegt. Mit anderen Worten: {iber den Streit im
kirchlichen und gesellschaftlichen Kontext jener spannungsgesattig-
ten Jahre nach 1968 konnte niemand im Zweifel sein.

Lassen Sie mich in aller Kiirze ein zweites Beispiel schildern: Fiir
Oktober 1977 war eine Arbeitstagung anberaumt, die den Kirchen
in der Nachkriegszeit gewidmet sein sollte. Wiederum waren Teil-
nehmer aus dem Ausland eingeladen, diesmal als Referent Paolo
Pombeni aus Italien und Frederic Spotts aus den Vereinigten Staa-
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ten, der eine Studie iber die Kirchen in Deutschland in der Nach-
kriegszeit vorgelegt hatte. Ein wichtiger Zeitzeuge aus den USA war
anwesend und hat an den Gesprichen mafigeblich teilgenommen,
Theodor Bachmann, ehemaliger Mitarbeiter bei den amerikanischen
Besatzungstruppen und spiter u. a. Herausgeber der internationalen
Zeitschrift ,,The Lutheran World“. Historisch bedeutsam war die
Tagung aufierdem, da zum ersten Mal ein Kollege aus der Katholi-
schen Kommission teilgenommen hat: Rudolf Morsey.

Erneut erwies sich indes das Erbe der Bekennenden Kirche als
Kerngegenstand der Aussprache. Als Folge einer Absage war Birger
Maiwald eingesprungen und hat ein Referat iiber Theodor Heckel
und das Kirchliche Auflenamt gehalten. Fiir mehrere Teilnehmer
war es offensichtlich noch immer schwierig, ein solches Thema als
selbstverstindliche Aufgabe fiir die historische Forschung anzuer-
kennen, weil Heckel mit seiner systemkonformen Titigkeit in den
Jahren des Dritten Reiches seine Position definitiv kompromittiert
hatte. Da auflerdem Birger Maiwald als Assistent bei Georg Kretsch-
mar in Miinchen titig war, und da in den gleichen Jahren die Pline
fiir eine Meiser-Edition immer konkretere Gestalt annahmen, wurde
dies fiir Kommissionsmitglieder, die sich als Barthianer oder Dahle-
miten verstanden, ein zusitzliches Reizthema, was ihre Bedenken
gegentiber ,Miinchen® nur noch stirkte. Waren solche Gegensitze
in sich schon reichlich spannungsgeladen, so erfuhr die Situation
eine zusitzliche Steigerung durch das aktuellen Tagesgeschehen. Die
Tagung fand niamlich zu der Zeit statt, als die Schleyer-Entfiithrung
und die Mogadishu-Befreiung die Aufmerksamkeit der ganzen Welt
auf sich zogen. So intensiv die Diskussionsrunden im Plenum sein
mochten, so waren alle darauf bedacht, genug Zeit fiir die Pausen zu
gewinnen, damit wir die Extrasendungen im Fernsehen verfolgen
konnten. Eines war vollig klar: tiber eine unbefangene, ,objektive®
historische Aufarbeitung der jiingsten Kirchengeschichte konnte
schwerlich Konsens gefunden werden.

Vom 9. bis 13. Juni 1981 fand in Sandbjerg, Danemark eine in-
ternationale Arbeitstagung statt, die der Zusammenarbeit mit Kol-
legen aus den nordischen Lindern dienen sollte. Voraus gegangen
war auf nordischer Seite ein Gemeinschaftsprojekt, in dem etwa 30
Vertreter aller nordischen Linder an einem nordischen Sammelwerk
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gearbeitet hatten. In dem Buch ,,Die Kirche, die Krise, der I(rieg“ls
wird die Entwicklung in den jeweiligen nordischen Lindern an
Hand von sieben Teilthemen behandelt, die im Blick auf den inner-
nordischen Vergleich und den gesamteuropdischen Kontext analy-
siert werden. Mit Hinweis auf diesen Hintergrund und auf ver-
gleichbare Interessen bei den Teilnchmern aus der Arbeitsgemein-
schaft wurde ein Programm aufgestellt, mit dem Ziel beide Seiten
ins Gespriach zu bringen. Wie der Dokumentationsband zeigt”,
wurde ein breites Spektrum von Themen vorgelegt und somit die
Priorititen fiir eine weitere Zusammenarbeit benannt, Dazu ist es
jedoch nicht im umfassenden Sinn gekommen, auch nicht wenige
Jahre spiter, als das europaweite Gedenken vierzig Jahre nach
Kriegsende ein internationales Projekt tiber die Kirchen im Krieg
cine Untersuchung im europiischen Vergleich, nahegelegt hitte.
Lediglich zur Fortsetzung von Kontakten auf individueller Ebene ist
es gelegentlich gekommen.

Nicht weniger anspruchsvoll war die internationale Arbeitsta-
gung, die 1985 auf Schloss Hiinigen bei Bern stattfand. Sie wurde
von dem Schweizer Kirchenhistoriker Andreas Lindt veranstaltet
und hatte eine Zielsetzung, die mindestens drei grundsatzliche Wiin-
sche widerspiegelt: zum einen sollten Kollegen aus den zwei unmit-
telbar beriihrten Lindern zu einem Netzwerk zusammenfinden, zum
anderen sollte der Kontakt mit der katholischen Kommission fiir
Zeitgeschichte endlich ernsthaft aufgenommen werden, und drittens
sollte dabei die Grundsatzdiskussion zwischen Kirchenhistorikern
und Allgemeinhistorikern mitbedacht werden.

Wie auch die Dokumentation der Tagung deutlich macht'®, ist es
tatsichlich zu einer mit aller fachlichen Kompetenz ausgetragenen
Begegnung gekommen, vor allem zwischen Katholiken und Pro-

Das Buch triigt den Titel Kirken, krisen og krigen (Utg. av Ingun Montgomery
og Stein U. Larsen. Oslo; Bergen 1982,

Nicolaisen, Carsten (Hg.): Nordische und deutsche Kirchen im 20. Jahrhundert.
Referate auf der Internationalen Arbeitstagung in Sandbjerg/Dinemark (AKiZ.
B 13). Gottingen 1982,

Conzemius, Victor/Greschat, Martin/Kocker, Hermann (Hg.): Die Zeit nach
1945 als Thema kirchlicher Zeitgeschichte. Gottingen 1988,
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testanten, aber mehr auch nicht. Denn es gibt kein Anzeichen dafiir,
dass beide Seiten anschliefend das Treffen zum Anlass genommen
hdtten, die aufgeworfenen Sachfragen aufzunehmen und zu vertiefen
im Blick auf eine Klirung fiir das interkonfessionelle Gesprich. Auch
in den Jahren danach hat es keine breit angelegte Fortsetzungsinitia-
tive gegeben, wohl aber konkrete Kooperationsprojekte, wie zum
Beispiel die Mooshausener Gespriche.

1984 war das 50-jihrige Bestehen der Barmer Theologischen Er-
klirung Anlass zu einer ansehnlichen Reihe von Veranstaltungen der
historischen Riickbesinnung und aktuellen Auswertung. Die Ar-
beitsgemeinschaft veranstaltete in Gemeinschaft mit dem Deutschen
Nationalkomitee des Lutherischen Weltbundes eine Tagung, auf der
lutherische Perspektiven im Vordergrund des Interesses standen.'®
Das breite Spektrum lutherischer Stimmen zur Barmer Erklirung
wurde bei den Prisentationen ebenso deutlich wie die umfassenden
Probleme hinsichtlich lutherischer Bekenntnisbildung. Es ist hier
nicht der Ort auf einzelne Beitrige einzugehen, lediglich drei Sach-
verhalte sollen kurz angesprochen werden, die alle mit einer kriti-
schen Auswertung aus einer internationalen Perspektive zusammen-
hingen.

Zunichst fillt auf, dass die Beitrige durchweg apologetisch an-
gelegt sind, in dem Sinne, dass die Referenden jeweils ihre Lehrer,
Vorginger oder Vorbilder glaubhaft machen oder vor Kritik schiit-
zen wollen, wie etwa Hans Asmussen, Hermann Sasse oder Ema-
nuel Hirsch. Die theologische Schulbildungstradition hat sich mit
den Positionen im deutschen Kirchenkampf in einer Weise
verbunden, die es - jedenfalls aus dem Blickwinkel des interna-
tionalen Beobachters - von vornherein schwierig macht, zu einer
offenen, zukunftsorientierten Aussprache zu kommen. Hinzu
kommt, dass die 6kumenische Bedeutung der Barmer Erklirung nur
vereinzelt in den Beitridgen angesprochen wird. Der Eindruck einer
ausgebliebenen gemeinsamen Erorterung wird zusitzlich verstirke,
insofern als die von Georg Kretschmar und Wolf-Dieter Hauschild

o Hauschild, Wolf-Dieter/Kretschmar, Georg/Nicolaisen, Carsten (Hg.): Die lu-

therischen Kirchen und die Bekenntnissynode von Barmen. Géttingen 1984.
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formulierten Thesen im Schlussteil des Buches, so konstruktiv und
diskussionswiirdig sie auch sind, nicht vom Plenum gebilligt
wurden, kaum iiberhaupt diskutiert wurden, unter anderem weil die
Aussprache kurz vor dem Tagungsabschluss angesetzt war.

3. Generation. Die jungste Phase seit 1987

Als 1987 Georg Kretschmar seinen Wunsch nach Riicktritt als Vor-
sitzender geiuflert hatte, wurde der bisherige zweite Vorsitzende,
Joachim Mehlhausen, soeben als Nachfolger von Klaus Scholder in
Tiibingen ernannt, zum Jahresbeginn 1988 zum ersten Vorsitzenden
gewihlt. Dieses Amt hat Joachim Mehlhausen innegehabt, bis cr
krankheitsbedingt nicht mehr im Stande war, es wahrzunehmen. Als
sein Nachfolger wurde Carsten Nicolaisen, inzwischen als Geschifts-
fiihrer und Leiter der Forschungsstelle in den Ruhestand getreten,
fiir eine Ubergangszeit als erster Vorsitzender gewihlt, bis er 2003
das Amt an den jetzigen Vorsitzenden Harry Oelke weitergab. Fiir
eine lange Periode in den neunziger Jahren war Leonore Siegele-
Wenschkewitz die zweite Vorsitzende neben Joachim Mehlhausen.
Als sie nach schwerer Krankheit 1999 verstarb, wurde Harald
Schultze als ihr Nachfolger gewihlt. Eine Funktion, die er bis zur
jiingsten Neukonstituierung ausiibte.

Das erste grof angelegte Projekt in dieser Periode war eine Un-
tersuchung iiber die Theologischen Fakultiten wihrend der natio-
nalsozialistischen Zeit. Frau Siegele-Wenschkewitz hatte mit ihren
Arbeiten iiber die Tiibinger Evangelisch-Theologische Fakultat dazu
wichtige Vorarbeit geleistet, und sie ibernahm in Zusammenarbeit
mit Joachim Mehlhausen und der Forschungsstelle die Verantwor-
tung fiir die Vorbereitung, ebenso wie sie auch 1990 zu der inter-
nationalen Arbeitstagung an der von ihr geleiteten Arnoldshainer
Akademie einlud. Das daraus hervorgegangene Sammelwerk ,, Theo-
logische Fakultiten im Nationalsozialismus“'” gehort zweifelsohne
zu den wichtigsten Veroffentlichungen der letzten Jahrzehnte im
Rahmen der Arbeitsgemeinschaft. Den Hauptteil machen Einzel-

Y7 Siegele-Wenschkewitz, Leonore/Nicolaisen, Carsten (Hg.): Theologische Fakulti-
ten im Nationalsozialismus (AKiZ. B 18). Gottingen 1993.
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studien zu fiihrenden Personlichkeiten an den staatlichen Fakultiten
aus. Beitrige die aber mit ebenso bedeutungsvollen Analysen der
Kirchlichen Hochschulen erginzt werden, dergestalt, dass die Bezie-
hungen zwischen der Bekennenden Kirche und den Universititsfa-
kultiten differenziert ins Licht treten. Der Wert des Sammelwerkes
liegt jedoch vor allem in den einleitenden grundsitzlichen Untersu-
chungen, und zwar von Trutz Rendtorff ,Das Wissenschaftsver-
stindnis der protestantischen Universititstheologie im Dritten
Reich®, von Eike Wolgast iiber ,Nationalsozialistische Hochschul-
politik und die Theologischen Fakultiten® sowie Kurt Meier ,,An-
passung und Resistenz der Universititstheologie. Ein Beitrag zur
institutionsgeschichtlichen Debatte®. Mit diesen Beitrigen werden
entscheidende Grundsatzfragen angesprochen, etwa die Frage, in-
wiefern die Periode der nationalsozialistischen Herrschaft einen Ab-
bruch in der allgemeinen Geschichte protestantischer Universitits-
theologie mit sich brachte.

Angesichts eben dieser, auch aus einer internationalen Perspektive
bedeutsamen Fragestellung, wundert es allerdings, dass ein weiteres
Grundsatzproblem kaum zur Sprache kommt, nimlich wie die Be-
ziechungen deutscher und anderer europidischer Fakultiten von dem
nationalsozialistischen Herrschaftssystem beeintrichtigt wurden.
Denn erst mit einer dokumentierten Analyse und Erwigung zu die-
ser weitreichenden Frage wiirden wir doch einen voll ausgebauten
Ausgangspunkt besitzen fiir eine Auswertung aus einer Perspektive,
die tiber die innerdeutschen Zusammenhinge hinausweist.

Man kann den Verlauf der fiinfzigjahrigen Geschichte der Evan-
gelischen Arbeitsgemeinschaft keineswegs nach Gebithr wiirdigen,
ohne die anspruchvollsten unter simtlichen Projekten zu erwihnen,
nimlich das Editionsprojekt der EKD-Ratsprotokolle nach 1945
sowie das Projekt mit Einzelstudien tiber die Kirchen in der DDR.
Schon wihrend der Jahre des geteilten Deutschlands hat es intensive
Bemiihungen gegeben, trotz allerlei politisch bedingter Hindernisse
eine deutsch-deutsche Zusammenarbeit in die Wege zu leiten.
Selbstverstindlich traten aber alle Zielsetzungen nach dem Mauerfall
in einen neuen Kontext. In der Sitzung der Arbeitsgemeinschaft am
2. und 3. Juni 1992 wurde mitgeteilt, dass der Rat der EKD nun-
mehr den Auftrag gegeben habe, in Gemeinschaft mit dem Rat bzw.
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dem Kirchenamt in Hannover ,eine fachwissenschaftliche Doku-
mentation auf der Grundlage kirchlichen Archivmaterials zur Frage

Kirche und Staat in der DDR zu erstellen®.'®

Im Riickblick kann man auch vom Ausland gesehen nur Aner-
kennung aussprechen angesichts der Fiille bemerkenswerter Unter-
suchungen, die inzwischen erschienen sind. Lediglich eine kritische
Bemerkung sei kurz hinzugefiigt: Die Aufgabe ciner Analyse der
besonderen Bedingungen in der DDR verglichen mit den anderen
Ostblock-Staaten wurde bis auf den heutigen Tag noch nicht in
Angriff genommen.

Betrachten wir nun zum Abschluss die Kirchliche Zeitgeschichte
aus einer internationalen Perspektive, treten vor allem die folgenden
vier Themenbereiche als besonders wichtig in Erscheinung:

1. Die wachsende Bedeutung der okumenischen Bewegung. Es
sei dazu nur erwihnt, dass wir nicht allein an die okumenischen
Organisationen denken sollten, deren Bemiihungen nicht immer den
Gemeindemitgliedern einleuchten wollten, sondern auch an die
Okumene lokal und national. Wenn sich beide Sichtweisen erginzen
und wenn wir auch noch die Entwicklung auf die Makroebene des
zwanzigsten Jahrhunderts beziehen, erblicken wir eine historische
Dynamik, deren Bedeutung fiir die kirchliche Zeitgeschichte kaum
tiberschdtzt werden kann.

2. Die zwei Weltkriege. Wir achten dabei selbstverstindlich zu-
nichst auf Denk- und Verhaltensmuster von Christen und Kirchen
in den einzelnen unmittelbar betroffenen Lindern, aber auch auf die
Auswirkungen der Weltkriege fiir das Zusammenleben von Konfes-
sionskirchen und Nationen, wobei sich zwangsldufig eine Gegenbe-
wegung zu der vorhin erwihnten wachsenden Bedeutung der oku-
menischen Bewegung ergibt. Die Nachwirkungen der Weltkriege
aus kirchenhistorischer Sicht bezichen sich jedoch auch auf die Betei-
ligung der Kirchen an Nothilfe und Wiederaufbau. Ferner lassen die
dauerhaften Auswirkungen der Weltkriege erkennen, wie schr die
besonderen Religiosititsformen wihrend dieser Kriege dazu beige-
tragen haben, dass das ethisch-politische Verantwortungsbewusst-

8 Protokoll der Kommissionssitzung vom 2.-3 Juni 1992 (wie Anm. 3).
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sein der Christen neue Formen erhalten hat.

3. Die Konfrontation mit den totalitiren Ideologien. Selbst-
verstindlich ist das spannungsgeladene Verhiltnis zwischen Staat,
politischen Herrschaftsstrukturen und Kirchen ein Thema, das zum
wesenhaften Bestandteil der ganzen Kirchengeschichte gehort. Es ist
ferner nichts Neues, dass politische Ideologien einen Anspruch auf
Universalitit erhoben haben. Das Neue der totalitiren Ideologien,
das was sie zu einem Hauptthema der Zeitgeschichte {iberhaupt
macht, ist darin begriindet, dass diese Ideologien im Laufe des
zwanzigsten Jahrhunderts mit gesellschaftlichen Herrschaftsme-
thoden umgesetzt werden konnten, die es in der fritheren Geschichte
nicht gegeben hat. Es sei hier lediglich auf die elektronischen Mas-
senmedien hingewiesen, die Propaganda und Gesinnungskontrolle
im Interesse des Alleinvertretungsanspruches der totalitiren Ideo-
logien eine friiher nicht gekannte Macht verliehen haben. Daraus er-
gaben sich neue Herausforderungen fiir die Kirchen, Bewihrungs-
proben von einer Dramatik, die man sich im volkskirchlichen Alltag
einer offenen Wohlfahrtsgesellschaft kaum klar macht, die aber in
einer wirklichkeitstreuen Bestandsaufnahme unbedingt festgehalten
werden miissen.

4. Die Wandlungen im globalen Nord-Siidverhiltnis. Dabei
denke ich hier nicht so sehr an die umfassenden sozialen, finanziellen
und technologischen Probleme, so wichtig diese bekanntlich auch
sind. Vielmehr weise ich auf die Wandlung hin, die sich im Laufe
des zwanzigsten Jahrhunderts vollzogen hat, beginnend mit dem
Aufruf, der zu Beginn des Jahrhunderts von Nordamerika und Euro-
pa ausging ,die Christianisierung der Welt in dieser Generation®,
wobei verstanden wurde, dass die iiberlegene europiische und nord-
amerikanische christliche Zivilisation die Verpflichtung wahrzuneh-
men hatte, das Evangelium an die ,,primitiven, heidnischen® Volker
weiterzureichen, wenn man nicht gar nur von ,den Wilden“ sprach.
Am Ende des gleichen Jahrhunderts standen wir in der ,alten®* Welt
vor einem offenkundigen, vielfach geradezu alarmierenden Riick-
gang der christlichen Kirchen in vielen europiischen Lindern,
wihrend die stidliche Erdhilfte eher einen Zuwachs der christlichen
Kirchen erlebte. Diese Umkehrung der Missionsdynamik tritt in ein
grelles Licht, insofern, dass es gerade die klassischen Konfessions-
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kirchen sind — die ckumenischen, liberalen Traditions- und Amts-
kirchen, die vor hundert Jahren den Missionsbefehl global verwirk-
lichen wollten — welche heute besonders tief in der Krise stecken,
wihrend es eher die Pfingstkirchen, die fundamentalistischen und
charismatischen Kirchen sind, die weltweit wachsen, besonders
rapide in der siidlichen Zwei-Drittel-Welt.

Mit dieser eilig entworfenen Skizze einer Bestandsaufnahme woll-
te ich die Schlussfolgerungen einleiten, zum einen weil die genann-
ten Themenbereiche im Blick auf Deutschland eine besondere Bri-
sanz haben, zum anderen weil sie dabei auch einen Hinweis auf
einen Maflstab geben, der zu einer sachgemifien Bestandsaufnahme
verhelfen kann. Die Tatsache, dass die Kirchliche Zeitgeschichte
Deutschlands auf dem angedeuteten Hintergrund besonders kom-
plex in Erscheinung tritt, mag uns verstehen helfen, weshalb die Er-
forschung der Kirchlichen Zeitgeschichte in Deutschland stets mit
einer besonderen Leidenschaft und Emotionalitit vonstatten gegan-
gen ist. Es zeichnet diese Forschungsgeschichte aus, nicht zuletzt die
Titigkeit dieser Kommission, dass man diese Leidenschaft ernst ge-
nommen hat, gar versucht hat, so gut es ging, sie fiir die historische
Auseinandersetzung fruchtbar zu machen. Die Komplexitit kann
vielleicht dadurch erklirt werden, dass die entsprechenden Aufgaben
aus deutscher Sicht so dringlich erschienen, dass die Projekte vielfach
auf einen binnendeutschen Nenner gebracht wurden, bei gleichzei-
tigem Verzicht auf die internationalen Dimensionen.

Betrachten wir die gegenwirtige Lage europiischer Einigungsbe-
mithungen auf staatlicher Ebene zusammen mit der dkumenischen
Lage fiir die Kirchen, ob orthodoxe, romisch-katholische, oder pro-
testantische, scheint eine solche interkonfessionelle Zusammenar-
beit mit dem Ziel einer historischen Bestandsaufnahme sowie einer
Ortsbestimmung gegenwirtiger Herausforderungen ein dringliches
Anliegen, welches der Titigkeit der Arbeitsgemeinschaft kiinftig zu-
sitzliche Bedeutung verleihen wird. Dies wird aber zur Vorausset-
zung haben, dass die Aufgabe noch programmatischer als in der
Vergangenheit interdisziplinir, interkonfessionell und international
angegangen wird. Damit ist auch das Anliegen angesprochen, die
spezifischen Merkmale der Kirchengeschichte Deutschlands im 20.
Jahrhundert mit den erwihnten iibergreifenden internationalen
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Sachverhalten in Verbindung zu bringen. Diese Aufgabe ist reizvoll,
weil sie die Evangelische Arbeitsgemeinschaft vor konstruktive Her-
ausforderungen stellen wird, und weil sie zugleich einer Zusam-
menarbeit iiber konfessionelle und nationale Grenzen hinweg for-
derlich sein wird.






In der Bedriangnis fiir Erneuerung,

// Der Bruderkreis der Evangelischen Kirche der
Kirchenprovinz Sachsen in der DDR vor und nach dem

Mauerbau 1961°
Heino Falcke

In der zweiten Hilfte der fiinfziger Jahre sammelte sich in der
evangelischen Kirche der Kirchenprovinz Sachsen ein Kreis junger
Pfarrer und ,,Vikarinnen®, wie die Pfarrerinnen damals noch hieflen.
Sie suchten Klarheit fiir ihren eigenen Weg im Pfarrdienst, wollten
aber auch den Weg der Gesamtkirche in der DDR theologisch
reflektieren und ihrer Kirchenleitung kritisch assistieren. Der
deutsche Protestantismus stand ja geschichtlich erstmalig vor der
Herausforderung, Christ- und Kirchesein unter kommunistischer
Herrschaft zu leben, und Ende der fiinfziger Jahre zeichnete sich ab,
dass dies nicht ein kurzfristiges Experiment bleiben, sondern eine
langerfristige Aufgabe werden wiirde. Nahezu zeitgleich entstanden
dhnliche Kreise auch in der Kirche Berlin Brandenburgs und
Sachsens'. Die zeitgeschichtliche Forschung hat sich dieser Kreise —
wenn ich recht sehe - bisher wenig angenommen®. Der Weg der

Dieser Aufsatz ist die um ein Dritte] gekiirzte Fassung einer Arbeit mit glei-
chem Thema. Diese ist beim Verfasser, Augustinerstr. 11, 99084 Erfurt, abruf-
bar.

Es waren der Weiflenseer Arbeitskreis in Berlin-Brandenburg und der Bischofs-
werdaer Arbeitskreis in Sachsen. In Thiiringen sammelten sich mehrere Kreise
in den Visitationsbezirken. Eine Kurzbeschreibung des Weifienseer Arbeits-
kreises in seiner Frithphase gibt Schinberr, Albrecht: Einfiihrung. In: Ruys, Bé
(Hg.): Stimmen aus der Kirche in der DDR. Ziirich 1967, S. 190f,

Vgl. den Forschungsbericht von Hermle, Siegfried: Tendenzen Kirchlicher
Zeitgeschichte. In: VuV 50, 2005, S. 69-88.
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Kirchenleitungen, der von der Offentlichkeit und dann von der
historischen Forschung naturgemaf} stirker wahrgenommen wurde,
ist aber ohne das Wechselspiel mit dem, was sich ,unten® und ,von
unten® an Zusammenschliissen, Gruppen und Initiativen bildete,
kaum zu verstehen”’.

Vergegenwirtige ich mir die Grundintention, die aus den Texten
und Initiativen des ,Bruderkreises in der Kirchenprovinz Sachsen®
spricht, so ist es die im Titel angedeutete: Die Kirche darf sich durch
die Bedringnis in der kommunistischen Weltanschauungsdiktatur
weder in ein Ressentiment noch in ein Arrangement treiben lassen.
Vielmehr soll sie auf diese Bedringnis mit der Erneuerung der
Kirche aus dem Evangelium antworten.

Die Anfinge

Die Anfinge des ,Bruderkreises” reichen bis zur Theologischen
Woche in Halle 1955 zuriick, wo junge Pfarrer verabredeten, ,einen
Kreis unserer Generation® zusammenzurufen®, Dieser kam aus meh-
reren Landeskirchen im Dezember in der Geschiftsstelle der evange-
lischen Studentengemeinden zusammen. Ohne jede Vorgabe sollte
zusammengetragen werden, ,vor welchen Fragen wir stehen® und
,welche Antworten auf diese Fragen dieser oder jener hier oder dort
bereits gefunden hat oder zu sehen meint®’. Zwei Schwerpunkte
zeichneten sich ab, die fiir die Arbeit der Kreise in den folgenden
Jahren bestimmend blieben: die theologische verantwortete Existenz
in der DDR und die Zukunft der ,lebendigen Gemeinde® im sich

Hier wiren u. a. der , Liickendorfer Arbeitskreis®, eine Laienbewegung, die von
den Kirchentagen ausging; die Hauskreisarbeit, die Dietrich Mendt aus der
Studentenarbeit entwickelte; die ,Haushalterschaftsarbeit® und die Initiative der
,Gemeindeseminare™ zu nennen.

Die folgenden Ausfithrungen stiitzen sich vor allem auf die Akten, dic Giinther
Bronisch hinterlassen hat. Er gehorte zusammen mit Christoph Hinz zum
innersten Leitungskreis. Deren Aktenbestinde sind hier mit A. B. und A. H.
bezeichnet. Ich selbst gehorte seit 1958 dem Bruderkreis an. Meine Akten sind
mit A. F. bezeichnet.

Einladungsschreiben vom 1. 11. 1955 (A. B.).
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abzeichnenden Zerbrechen der Volkskirche®.

Die Berliner Treffen wurden fortgesetzt. Als in der Bundesre-
publik die Fragen des Militirseelsorgevertrages und der Atomwaffen
aufbrachen, gab es gemeinsame Tagungen mit den ,Kirchlichen

Bruderschaften®.

Ich verfolge diese Spur nicht weiter, weil sie Recherchen zu den
kirchlichen Bruderschaften erfordern wiirde. Der Berliner Anfang
macht aber deutlich, dass der Bruderkreis in der Kirchenprovinz
Sachsen von Anfang an in lebendigem Austausch mit anderen Bru-
derkreisen und den kirchlichen Bruderschaften stand. Nach dem
Mauerbau 1961 bekamen die Begegnungen und Gespriche sogar
eine besondere Dichte, fithrten aber auch in tiefe Konflikte hinein.

Schon Ende 1956 wurde beschlossen, in den Landeskirchen zu-
sammen zu kommen, um mehr Brider und Schwestern im Pfarr-
dienst zu erreichen®. So lud Giinther Bronisch fiir den 24.-26. April
1957 nach Naumburg ein. ,Méoglichkeiten und Grenzen unserer
Mitarbeit im 6ffentlichen Leben® hiefl das Thema. Johannes Hamel
gab die biblisch-theologische Grundlegung. Er wurde zu einem Vor-
denker des Bruderkreises und fand in ihm auch so etwas wie eine
bruderschaftliche Basis, besonders seit die Bruderschaft der ehema-
ligen Hilfsprediger und Vikare der Bekennenden Kirche, zu denen
Hamel gehorte, mit dem Bruderkreis eng kooperierte’,

Protokollarische Notizen in A. B
Ein Bericht findet sich in JK 20, 1959, S. 298-301.

Brief Glinther Bronischs an Johannes Hamel 14. 12. 1956 (A. B.). Bronisch
war damals Pfarrer in Zschernitz bei Halle, seit 1975 Propst zu Naumburg, er
verstarb 1986.

Es fehlt eine biographisch-zeitgeschichtliche Studie iiber Hamel, welche die
herausragende Rolle seiner durch Julius Schniewind und Karl Barth geprigte
Theologie fiir die DDR-Kirchen in den flinfziger Jahren wiirdigt. Vgl. aber
Winter, Friedrich: Christliches Leben in der DDR. Johannes Hamel (geb.
1911). Masch. 2001. Ein ausfiihrliches Interview mit Hamel aus dem Jahr 1995
mit einer vorangestellten biographischen Skizze findet sich in Findess, Hagen/
Pollack, Detlef (Hg): Selbstbewahrung oder Selbstverlust. Bischofe und Repri-
sentanten der evangelischen Kirchen in der DDR iiber ihr Leben — 17 Inter-
views. Berlin 1999, S. 104-140.
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Die nichste Tagung fand in Wittenberg im Mai 1958 statt. Thr
Thema lautete: ,Die wirtschaftliche Existenzform und die Gestalt
der Kirche Christi in der DDR*. Der Anlass zu diesem etwas selt-
sam anmutenden Thema lag in einem akuten finanziellen Notstand
der Landeskirche und einem Finanztransfer von Westberlin nach
Magdeburg, der zur Verhaftung des Konsistorialprisidenten und
cines Oberkonsistorialrates gefithrt hatte. Dieser Vorgang sollte
kritisch diskutiert und die Konsequenzen bedacht werden, die da-
raus fiir das Finanzwesen und die institutionelle Gestalt der Kirche
in der DDR zu ziehen sind. Ich komme weiter unten auf diese
Situation und Fragestellung zuriick.

Giinther Bronisch beurteilte die Tagung im Riickblick sehr kri-
tisch. Gleichwohl stand er zu dem Beschluss, die Arbeit fortzuset-
zen. Die Begriindung, die er dafiir gab, ist fiilr Motivation, Geist und
Arbeitsweise der Gruppe sprechend: ,Wir miissen uns gegenseitig
helfen, rechte Pastoren zu werden und zu bleiben. Das Feuer, das
durch das Evangelium entfacht wird, darf nicht erstickt werden. Wie
erwehren wir uns auf die Dauer des Pessimismus, der Unlust und
Trigheit, die die pfarramtliche Praxis — nicht nur auf dem Lande -
mit sich bringt? Es liegt auf der Hand, dass wir nicht einfach das
weitermachen konnen, was unsere Vorginger und Viter taten. Das
liegt nicht an deren Mangelhaftigkeit, sondern an der neuen Situa-
tion. Noch ist nicht der Mann da, der den gordischen Knoten
durchschlagen hat — der iiberzeugend gezeigt hat, wie wir in der
kirchlichen Praxis dem niher kommen, was das NT von der Ge-
meinde Jesu Christi sagt. Im Zusammenhang damit steht auch die
dringende Frage, wie wir in der politischen Situation bestehen, ohne
durch Gleichschaltung einerseits, durch Anti-Ideologie andererseits
die Sache Jesu Christi zu verraten.“"’

Von nun an bildeten sich festere Formen des Bruderkreises her-
aus. Christoph Hinz'' unterstiitzte Bronisch in der Leitungsaufgabe,

10

= Brief vom 14. 8. 1958 (A. B.).

Dr. Christoph Hinz war damals Studentenpfarrer in Halle, 1963 Pfarrer in
Merseburg, 1967 Pastoralkollegsleiter in Gnadau, 1980 Propst zu Magdeburg,
1991 verstorben.
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und die vorziigliche wechselseitige Ergdnzung der beiden kam dem
Kreis zugute. Es wurden Propsteikreise gebildet und deren Einbe-
rufer kamen zu einem ,festen Kreis von Verantwortlichen® auf lan-
deskirchlicher Ebene zusammen. Er bereitete in regelmifligen Zu-
sammenkiinften die Gesamttagungen thematisch und praktisch
vor'?. Besondere Bedeutung fiir den Gesamtkreis gewann sehr bald
der Hallenser Kreis. Ihm gehorte das Leitungs-Duo an, er kam am
haufigsten zusammen und in ihm wurde oft die Thematik der
Tagungen vorbedacht. Letztere wurden seit 1958 in der Regel zwei-
mal im Jahr abgehalten. Bei ca. 100 Einladungen schwankte die
Teilnehmerzahl zwischen 40 und 80. Die Kosten wurden durch
Umlagen aufgebracht und es gab einen Fahrtkostenausgleich. Seit
1961 tagte der Bruderkreis jeweils nach Absprache gemeinsam mit
der ,,Jungen Bruderschaft der Bekennenden Kirche®, die sich aus den
einst ,illegalen® Hilfspredigern und Vikaren der Bekennenden Kir-
che zusammensetzte. Da sie sich trotz ergrauter Haare immer noch
die ,junge® Bruderschaft nannten, fiel uns der Beiname ,Baby-
konvent” zu.

Die inhaltliche Arbeit des Kreises lasst weiterhin die beiden schon
genannten Stringe erkennen: Leben und Zeugnis der Christen und
Kirchen im atheistischen Weltanschauungsstaat und Wandlungen
der Kirche. Beide Stringe waren von der Sache her eng miteinander
verflochten, sollen aber der besseren Ubersicht willen hier gesondert
dargestellt werden. Dabei fasse ich zunichst den Zeitraum von 1957
bis zum Mauerbau ins Auge.

Christen und Kirchen im atheistischen Weltanschauungsstaat

Dieses Grundthema zog sich durch alle Beratungen und Zusammen-
kiinfte. Auch bei der ersten Tagung in Naumburg war es Thema,
und Johannes Hamel hielt das Hauptreferat. Der Text ist leider nicht
mehr auffindbar. Jedoch erschien im Jahr 1957 kurz nacheinander in

12 . o : !
Bronisch nennt als Mitglieder des Kreises der Verantwortlichen: von Rabenau,

Eichner (Naumburg); Hinz, Bronisch (Halle); Griineisen (Stidharz); Carstens,
Seeliger (Altmark); Dr. Gabriel, Kruppke (Magdeburg); Schreck, Falcke
(Nordharz), A. B.
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vier Auflagen Hamels kleine Schrift ,,Christ in der DDR* aus der die
Richtung des Naumburger Vortrags zu erschliefen ist. Um ihn und
die Diskurse der nichsten Jahre richtig einzuordnen, geht man am
besten auf die Erklirung der EKD-Synode ,Gottes Wort ist nicht
gebunden® von 1956 zuriick. Sie kann als der damalige Konsens der
west- und ostdeutschen Kirchen gclten Diese Erklirung formu-
lierte im Anschluss an die fiinfte Barmer These, das Evangelium
riicke uns den Staat ,unter die gnﬁdigeAnordnung Gottes®. Der Be-
griff ,Anordnung® ersetzte in Barmen pointiert den Begriff Ord-
nung bzw. Schopfungsordnung. Der Staat wurde hier nicht aus dem
Kontext einer Ordo-Metaphysik, sondern funktional von seinen
Aufgaben her verstanden'®. In den Debatten der Folgejahre erfuhr
der Begriff der Anordnung eine Bedeutungsverschiebung. ,Anord-
nung“ wurde geschichtlich, Staaten und politische Michte als Mo-
mente des Geschichtshandelns Gottes an seinem Volk verstanden.
Bei Hamel tritt das besonders deutlich hervor. Er greift auf die Pro-
pheten des 8. bis 6. Jahrhunderts zuriick, die von den Grofimichten
als ,Rute” oder ,,Knecht® Gottes sprechen und deutet auch Rom.
13,1ff. aus diesen geschichtstheologisch- pariinetischen Zusammen-
hangcn Das ist nicht Geschmhtsdeutung im Sinn einer Ge-
schichtsmetaphysik, die nun an die Stelle einer Ordo-Metaphysik
trite. Es ist vielmehr Verkiindigung, die dazu aufruft, in Umkehr
und Vertrauen die Fiithrung Gottes in der geschichtlichen Gegen-

»Das Evangelium riickt uns den Staat unter die gnadige Anordnung Gottes, dic
wir in Geltung wissen, unabhingig von dem Zustandekommen der staatlichen
Gewalt oder ihrer politdschen Gestalt. Das Evangelium befreit uns dazu, im
Glauben nein zu sagen zu jedem Totalitdtsanspruch menschlicher Mache, fiir die
von ihr Entrechteten und Versuchten einzutreten und lieber zu leiden, als
gottwidrigen Gesetzen und Anordnungen zu gehorchen.* In: Kundgebungen.
Worte und Erklirungen der Evangelischen Kirche in Deutschland 1945-1959.
Hannover o. J., S. 215f.

Vel. Fiir Recht und Frieden Sorgen. Auftrag der Kirche und Aufgabe des Staates
nach Barmen V. Giitersloh 1988, S. 53f.

Huamel, Johannes: Christenheit unter marxistischer Herrschaft. Berlin (W)
1959, S. 11-13; Ders.: Christ in der DDR., Berlin 1957, S. 21 zu Rém. 13, 1ff,
Vgl. auch Hamels Ausfilhrungen zur DDR-Regierung als ,,Dienstminnern®
Gottes in dem in Anm, 9 genannten Interview.
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wart wahrzunehmen und sich so Geschichte als Raum der Nachfolge
erschliefen zu lassen. So wurde es von Barmen her theologisch mog-
lich, den ideologischen Denkzwingen und Alternativen der Ost-
West-Konfrontation zu entkommen und bei aller Kritik des Tota-
litarismus doch nicht mit der spiegelbildlich verkehrten Alternative
einer Totalverweigerung das Feld der politischen Verantwortung zu
raumen. Die bald heraufziehende Debatte um die Obrigkeitsschrift
von Bischof Otto Dibelius litt darunter, dass die beiden Paradigmen
— das staatstheoretische und das geschichtstheologische, das Rechts-
urteil und das Glaubensurteil — nicht klar unterschieden wurden, um
dann freilich auch aufeinander bezogen zu werden.

Im Lauf des Jahres 1957 verschirfte sich der Konflikt zwischen
Staat und Kirche durch eine Reihe von Vorgingen'®. Unter dem
Eindruck dieser eskalierenden Repression hatte eine Gruppe von
Kirchenvertretern unter der Leitung von Bischof Moritz Mitzen-
heim Gespriche mit Ministerprisident Otto Grotewohl gefiihrt und
am 21. Juli mit einem veroftentlichten Kommuniqué abgeschlossen.
In thm hatte die kirchliche Seite den Vorwurf des Verfassungsbruchs
gegen die staatliche Kirchenpolitik fallengelassen, die grundsitzliche
Ubereinstimmung mit den ,Friedensbestrebungen® der DDR und
ihrer Regierung erklirt, und die ,Entwicklung zum Sozialismus®
srespektiert”, Das eigene Anliegen der Kirche aber war schon in den
Gespridchen darauf reduziert worden, der Staat méchte doch das
eigene Lebensrecht der Kirche und ihrer Glieder respektieren'’.

Damit hatten die Verfasser des Kommuniqués den Konsens der
EKD-Erklirung von 1956 verlassen und wichtige Positionen des
politischen Zeugnisses im Interesse kirchlicher Selbsterhaltung preis-
gegeben. In der Kirche meldete sich viel Kritik, und die Bischéfe
schrieben im November 1958 einen scharfen Brief an Grotewohl, in
dem sie fiir eine ,freie Auseinandersetzung eines kimpferischen
Atheismus und einer missionierenden Kirche® eintraten und darum

16 ; S : L
Zu nennen sind: Beitritt der Bundesrepublik zur Nato, Militirseelsorgevertrag,

Verhaftung von Studentenpfarrer Schmutzler und zwei Studenten, der Magde-
burger ,,Finanzskandal®, repressive Durchsetzung der Jugendweihe.

Kundgebungen (wie Anm. 13), S. 298f., 288.

7
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baten, ,dem fortschreitenden Prozess einer Identifizierung des
Staatsapparates mit der materialistisch-atheistischen Weltanschauung
eine Grenze® zu setzen'’.

In diesen Kontroversen suchte der Bruderkreis seinen Weg. Fiir
seine Novembertagung 1958 hatte er das Thema ,Verkiindigung in
der sozialistischen Gesellschaft* vorgesehen. Konrad von Rabenau,
Dozent fiir Altes Testament in Naumburg, referierte dazu und emp-
fahl, die Sicht Hamels aufzunehmen'’, Hamel hatte seine Schrift von
1957 bewusst ,,Christ in der DDR“* genannt. Er sah eine wachsen-
de Spannung zwischen den Worten der Kirchenleitungen und
Synoden und der ,Existenz der einzelnen Christen in der DDR® (6).
Es konne dahin kommen, dass die Kirchenleitungen einem ,Offi-
zierskorps gleichen, dessen Vorstofe zwar den Beifall der zuriick-
bleibenden Mannschaften finden, ohne diese jedoch zur Teilnahme
an dem Angriff zu bewegen® (10). Eben diese Erfahrung machten
viele der Pfarrer und Pfarrerinnen in ihren Gemeinden und so wurde
der Fokus, unter dem wir das Christsein im atheistischen Weltan-
schauungsstaat diskutierten, die Kritik an der inneren Emigration.

Kritik an der ,inneren Emigration®

Hamel beobachtete, der Weg der Gemeindeglieder sei ,durch eine
duflere Angleichung und eine innere Abwendung® bestimmt (7).
Dabei differenziert er sorgfiltig. Es gebe eine Anpassung und eine
innere Distanz, dic dem Glauben geboten sein koénnen. Beide Hal-
tungen werden aber verhidngnisvoll verzerrt durch eine ,innere Emi-
gration“. In ihr dispensiere man sich von der verantwortlichen
Wahrnehmung einer politischen Existenz in der DDR. So werde aus
der ,gebotenen Anpassung die hemmungslose Assimilation und aus
der geforderten inneren Distanz die im geheimen erbitterte gefiihls-
mifige Aversion® (8/9). Dem entspreche genau die ,marxistische

" Ebd., S. 306.
Freilich duflerte er hermenecutische Bedenken gegen die Geschichtstheologie
Hamels, Bericht von G. Bronisch (A. B.).

Vgl. oben Anm. 15. Im Folgenden werden die Fundstellen in Klammern im
Text angegeben.
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Taktik, den Raum der gefordertc:n Assimilation stindig zu vergro-
Bern und den Raum der inneren Aversion immer mehr von jeder
Offenthchkeltsauﬁerung abzuschniiren. Wenn dann ,,diese verkiim-
merte Aversion iiber eine tiefe Verzweiflung in Zustimmung um-
schligt®, riickt das marxistische Ziel der ,Bewufltseinsinderung
bedrohliche Nihe, ,,denn kein Mensch kann auf die Dauer in dieser
Zerspaltenheit leben. Vor eventuellen Ausbriichen einer dann ginz-
lich ins Unterbewusstsein verdringten Aversion aber kann einem
nur grauen.” (9)

Diese Analyse erscheint mir in zweierlei Hinsicht bemerkenswert.
Hamel beschreibt den Verhaltenstypus, der in der DDR -Gesellschaft
bis zu ihrem Ende hiufig, wenn nicht sogar mehrheitlich in vielen
Varianten anzutreffen war. Die von ihm beschriebene Gespaltcnhcu
ist eine gingige Uberlebensstrategie in Diktaturen. Denn deren mit
Drohungen und Versprechungen einhergehende Indoktrination
tiberzeugt nicht, sondern erzeugt duflere Anpassung bei gleichzei-
tiger innerer Abschirmung. Der von aufen aufgezwungene DDR-
Sozialismus wurde nie wirklich ein Sozialismus von unten. Dieser
gesellschaftliche Grundwiderspruch zersetzte das offentliche Leben
und die Integritit der Biirger.

Weiterhin unterscheidet Hamel zwischen erlaubter, ja sogar ge-
botener Anpassung und innerer Distanz einerseits und Assimilation
wie Aversion andererseits. Diese Differenzierung ging in dem Be-
griffspaar von Anpassung und Verweigerung, das sich spiter ein-
biirgerte, verloren. Das wiederum fiihrte zu vielen Vergroberungen
in der Bewertung des politischen Weges nicht nur der Kirchen. So
war es ein Schritt erlaubter und gebotener Anpassung, nicht aber
Assimilation in Hamels Sinn, wenn die Kirchen schon in den fiinf-
ziger Jahren das Selbstverstindnis des Staates respektierten und ihn
- gegen die Sprachregelung der Bundesrepublik - Deutsche Demo-
kratische Republik nannten, wenn sie sich weiter auf die Rahmen-
bedingungen des Handelns einliefen, die ihnen der Staat setzte, wie
z. B. die konsequente rechtliche Trennung von Kirche und Staat. Sie
taten dies nicht ohne Widerspruch, lieflen sich aber auf das Konflikt-
szenario ein, das mit diesen geschichtlich-politischen Rahmenbedin-
gungen gegeben war. Eben dies war spater das Wahrheitselement
der Aussage von der Kirche ,in“ der sozialistischen Gesellschaft.



38 Heino Falcke

Spitere DDR-Erfahrung bestitigte immer wieder, wie gerade die
bewusste, verantwortliche und konfliktbereite Annahme der Situa-
tion ein kritisches Bewusstsein und Verinderungspotential in der
Gesellschaft wach hielt.

In der Wahrheit leben

Die Hamelschen Analysen wurden im Bruderkreis intensiv disku-
tiert. Das zeigen die Einladungsschreiben aus den Jahren 1957 bis
1959°', Es handelte sich hier um eine elementare Frage der Verkiin-
digung und Seelsorge: Wie konnen wir der Zersetzung der huma-
nen und ethischen Substanz in der Gesellschaft wehren und Men-
schen helfen, ihre personale Integritit zu bewahren oder sie neu zu
finden?

Zur Jahrestagung im Juni 1959 wurde unter dem Thema ,,Unse-
re Gemeinschaft und die uns aufgegebene Frage nach der Wahrheit*®
eingeladen. Leider sind aufler den Texten der Einladungsschreiben
nur die beiden Vortragsmanuskripte von Falcke (April 1959) und
Hinz (Juni 1959), jedoch keine Gesprichsprotokolle oder Tagungs-
berichte vorhanden oder greifbar.

Wihrend sich mein Vortrag auf das Problem der gespaltenen
Existenz unter dem Anpassungsdruck der politischen Macht konzen-
trierte, thematisierte C. Hinz die Wahrheitsfrage im Blick auf die
Liige als gesellschaftliches Phinomen in der DDR. Er bezog sich auf
Bonhoeffers Fragment ,,Was heifit die Wahrheit sagen® und grenzte
es von einer ,Ethik der Taktik® ab, wie sie in Brechts ,,Finf Schwie-
rigkeiten beim Schreiben der Wahrheit® begegnet. Er kommt zu der
These: ,Prinzipielle Taktik und opportunistische Rede sind in ihrer
Selbstbezogenheit Liige®. Er zeigt dann spezifische Gestalten der in

2! Der Propsteikreis Halle kam im Oktober und Dezember 1957 unter dem The-

ma ,,Probleme cthischer Weisung® zusammen. Die Jahrestagung im November
1958 formulierte im Blick auf die aktuelle Kirchenpolitik (Kommuniqué!) als
Konsens; ,,Der Versuchung widerstehen, zugunsten cines do-ut-des mit dem
Staat das Wahrheitszeugnis aufzugeben.” Im Dezember 1958 stellte sich der
Propsteikreis Halle das Thema ,,Wahrheitsfrage und Verantwortung fiir die
Gesellschaft. Der Propsteikreis Nordharz kam im April 1959 unter dem The-
ma ,,Der Mensch zwischen Wahrheit und Liige® zusammen.
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der DDR iiberhand nehmenden Liige auf: 1. Abstrakte Resolu-
tionen und Bekenntnisse von Meinungen (fiir den Frieden usw.), die
keine Adresse, keinen Nichsten haben; 2. Denunzierung von Ubel-
stinden der ,Fernsten®. 3. Akklamationen. ,Was der verbreiteten
Liigenpraxis in die Hand arbeitet, ist die Anonymitit des drohenden
Systems, der gegeniiber sich kein personaler Wahrhaftigkeitseinsatz
zu lohnen scheint.“ Das 8. Gebot, entlang dem Kanon der
Nichstenliebe ausgelegt, fiihre zu dem Imperativ ,,Tu deinen Mund
auf fiir die Stummen® und die Liige konnte in unserer Situation
vornehmlich im Verschweigen bestehen. Das so genannte Kommu-
niqué sei unter den genannten Kriterien als Liige zu bezeichnen.

Der Bruderkreis diskutierte die christliche Existenz im atheisti-
schen Weltanschauungsstaat unter den kritischen Aspekten der
inneren Emigration und der Aufspaltung der ganzheitlichen Exis-
tenz. Hitte es die beriihmte Formulierung von Vaclav Havel damals
schon gegeben, sie hitte genau getroffen, was uns umtrieb: Der
Versuch in der Wahrheit zu leben.

Zwischen ,,Dibelianismus® und ,,Mitzenheimerei®

Seine Kritik am ,Kommuniqué“ musste der Bruderkreis bewihren,
als sich im April 1959 Mitzenheim und Dibelius mit vertffentlichten
bzw. offenen Briefen an Ministerprisident Grotewohl wandten®.
Der Bruderkreis beauftragte Falcke und Hinz, die Kritik des Kreises
an beiden Briefen Bischof Jinicke mitzuteilen und ihn zu bitten,

9 : T o FEaarE
Mitzenheim dankte dem Ministerprisidenten fiir seine Auflerungen zu den Fra-

gen cines Friedensvertrages und der Wiedervereinigung, die er als einen ,Aus-
druck® des ,,neuen Ethos im zwischenmenschlichen und zwischenstaatlichen
Verkehr* wiirdigte. Dibelius schrieb an Grotewohl, um der ,tiefen Beunruhi-
gung der christlichen Bevolkerung® iiber dessen Rede vor den Berliner Kiinst-
lern und Kulturschaffenden Ausdruck zu geben. Er stellt fest, dass diese Rede
eine ,,Proklamation atheistischer Denkweise von Staats wegen® sei und dass ,,ein
atheistischer Staat ... fiir den Christen niemals zu einer inneren Heimat werden®
kann. Er kritisiert mit dem Hinweis auf Analogien im Nationalsozialismus Gro-
tewohls These ,Sittlich ist, was der Sache des Sozialismus dient*, und pro-
testiert nachdriicklich dagegen, dass diese Sittlichkeit ,,die Grundlage der mora-
lischen Erzichung und Bildung der Jugend® in der DDR sein miisse und wer-
den solle.
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diese Kritik an beide Verfasser weiterzuleiten.

Ich kritisierte an Mitzenheims Brief, dass er das Wort der Kirche
in das Zwielicht taktischer Zwecksetzungen riicke, seine Glaubwiir-
digkeit unterhéhle und mit seinen politischen Werturteilen iiber
politische Schritte der DDR-Regierung den Weg des Kommuniqueés
fortsetze. Dadurch erschwere er es uns Pfarrern, im Gesprach mit
Funktioniren und Gemeindegliedern deutlich zu machen, dass unser
Reden im politischen Raum allein vom Evangelium bestimmt und
daran zu messen ist. Die Veréffentlichung des Dibeliusbriefes im
Westen verstirke das Vorurteil der SED, die Kirche sei in der DDR
Vorposten oder Nachhut der westlichen Welt und bediene sich ihrer
offentlichen Meinung, um Druck auf die DDR auszuiiben. Zu
hinterfragen sei die Bemerkung des Briefes, ein atheistischer Staat
konne niemals zu einer ,inneren Heimat“ fiir den Christen werden.
Wer die neutestamentlichen Aussagen iiber die ,Fremdlingschaft®
der Christen in der Welt auch nur einigermaflen ernstnehme, konne
das schwerlich von irgend einem Staat erwarten und sollte vor allem
nicht die Illusion erzeugen, die Bundesrepublik kénne diese innere
Heimat bieten, womit Dibelius das seelsorgerliche Bemiihen um das
,,Blcibzca:n in der DDR® (EKU-Synode und Handreichung) unter-
hohle™,

Der Brief von Hinz wurde in der Jungen Kirche als ,,Stellung-
nahme eines Kreises jiingerer Pfarrer in der DDR® abgedruckt 5
Dort hiefl es: Mitzenheim ,erteilt moralische Zensuren an Herrn
Grotewohl, indem er gleichzeitig das evangelische Zeugnis ver-
schweigt. Der ,offene Brief* von Bischof Dibelius [...] zensiert den-
selben Empfinger negativ, indem er gleichzeitig das Zeugnis der
Kirche deformiert zu einer christlichen Gegenideologie. In beiden
Briefen kénnen wir nicht Stimmen respektieren, durch die das schul-
dige Zeugnis der Kirche in der DDR frei von falschen Untertonen
erklingt.“ Den Hauptakzent seiner Kritik legt Hinz darauf, dass
Kirchen und Christen in dem Zeugnis, das sie mit ihrer ganzen
Existenz zu geben haben, nicht durch solche Briefe, besonders wenn

e

2 JK 20, 1959, S. 273f.
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sie aus dem Westen kommen, vertreten werden kénnen. ,Darum
wiinschen wir uns als Christen in der DDR in unserer Zeug-
nispflicht nicht dauernd vertreten und damit diskreditiert zu sehen
durch Stimmen aus dem Westen, denen zudem unweigerlich der
Beigeschmack politischer Nebenabsichten anhaftet.“ ,Das Missver-
stindnis, es gehe zwischen Atheismus und Christenglauben um den
Kampf zweier Ideologien, bei dem das christliche Zeugnis auch
ohne den personlichen Einsatz eine Art ,Wahrheit an sich darstel-
len konnte, sollte endlich {iberwunden sein. Wir haben nicht ab-
strakte Lehre zu vertreten, sondern Potenz zu erweisen.“ ,Und der
Protest ,des christlichen Elternhauses’ gegen den Atheismus der
Schule wird seine Kraft nicht durch Deklamationen aus West-Berlin
erweisen, sondern an der faktischen Christlichkeit der Elternhiuser
in der DDR. Wo aber sind diese Elternhiuser [...]? Es wire not-
wendiger und legitimer, anstatt den Staat anzureden und den Chris-
ten in der DDR die Vertretung ihrer Sache abzunehmen, diese
Christen anzureden, dass sie ihr Zeugnis endlich selber gt:btt:n.“25

Hier begegnet deutlich das anfangs schon genannte Kernanliegen
des Bruderkreises, dass die christlichen Gemeinden in der DDR auf
die Bedringnis von aufen mit der Erneuerung von innen antworten
sollen, statt sich davon durch kirchenpolitische Manéver oder
Machtworte dispensieren zu lassen. Hamel hatte dieses Anliegen in
einem Aufsatz ,Der Weg der Kirche inmitten des ,Abfalls* in einen
weiteren geschichtlichen Deutungszusammenhang geriickt. Im Ab-
fall weitester Kreise der DDR-Bevolkerung von der Kirche sei nicht
ein Abfall vom christlichen Glauben zu sehen, sondern eine Folge
des Abfalls vom Evangelium in der Kirche. Was jetzt bei uns falle,
sei ein ,morsches Gebilde, dumm gewordenes Salz. Statt diesen
Abfall im Licht des Wortes Gottes zu verstehen, sehe man darin
einen Angriff auf das Christentum und seine heiligsten Giiter, man
klage den totalen Staat an und setze seine Hoffnung auf den libe-
ralen, die christliche Kirche begiinstigenden Staat. Gleichzeitig mit
dem Abfall vollziehe sich jedoch eine neue Sammlung um das leben-
dige Wort. Von da aus wachse die ,,spihende Phantasic®, die Wege

i
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: : 26
sucht, an eine Neuordnung der Kirche zu gehen™.

Unschwer ist zu erkennen, wie sich hier die kritische Zeitanalyse
und Kirchenkritik der dialektischen Theologie und ihr theologischer
Neuaufbruch in den zwanziger Jahren wiederholt. Die Erneuerung
der christlichen Gemeinde in der Sammlung um das Wort Gottes,
das durch Gericht und Gnade in der Geschichte lebendig wirkt, das
ist die erhoffte Antwort auf die Bedrangnisse der Kirche in diesen
Jahren.

Die Briefe der beiden Bischofe waren Gesprichsgegenstand auch
bei einer Konferenz, zu der sich am 28./29. Mai in Berlin Vertreter
der kirchlichen Bruderschaften aus West und Ost trafen”’. Superin-
tendent Siegfried Ringhandt, damals noch Vorsitzender des Weis-
senseer Arbeitskreises, hatte die dstlichen Bruderkreise dazu einge-
laden. In meiner Mitschrift der Diskussion habe ich neun Kritik-
punkte von Gerhard Bassarak und einen Kommentar von Ring-
handt notiert. Sie decken sich inhaltlich fast vollstindig mit den
Briefen von mir und Christoph Hinz. Mit den Weissenseern verband
uns damals noch weitgehende Ubereinstimmung, obwohl wir deren
starke Fixierung auf Dibelius (Bassarak: ,Dibelius, die Irrlehre in
Person“’®) etwas distanziert betrachteten, Wir hatten zu unserer Kir-
chenleitung und zu Bischof Jinicke eine Vertrauensbeziehung und
sahen unsere Rolle nicht als innerkirchliche Opposition, sondern
ceher als kritische Assistenz. Die Beziehung zum Weiflenseer Arbeits-
kreis wurde erst nach dem Mauerbau kontrovers, wovon noch zu
berichten sein wird.

Die Kontroverse um die Briefe von Mitzenheim und Dibelius
sollte sich bald als Vorspiel zu der spektakuldren Auseinandersetzung
um die sogen. Obrigkeitsschrift erweisen. In ihr vollzog Dibelius ei-
ne Delegitimierung des DDR-Staates unter den Kriterien der Legiti-
mitit und Rechtsstaatlichkeit.

Damit war der Konsens, der sich in dem Synodalwort der EKD

i Hamel, Johannes: Der Weg der Kirche in Zeiten des ,,Abfalls“. In: Die Zei-
chen der Zeit 12, 1958, S. 402407, S. 403 bzw. 405.

7 JK 20, 1959, S. 298f.
*® Von G. Bronisch in seiner Mitschrift festgehalten (A. B.).
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1956 ausgesprochen hatte, von der Mitzenheim entgegengesetzten
Seite aufgekiindigt. Helmut Gollwitzer stellte dies auf der im Fe-
bruar 1960 folgenden EKD-Synode mit Recht fest und beantragte,
in Aufnahme des Wortes von 1956 moge die Synode erkliren, ,,dass
die Regierungen in beiden Teilen unseres gespaltenen Vaterlandes
unter dem Licht von Rém. 13 stehen® und die Synode moége an die
Gemeinden eine dementsprechende Mahnung richten.”

Mit Dibelius’ Obrigkeitsschrift hitte sich die evangelische Kirche
in der Tat der politischen Ost-West-Konfrontation anheim gegeben.
Die Handlungskonsequenzen, die sich aus dieser Position fiir Chris-
ten und Kirchen in der DDR ergeben hitten, brachte Hamel auf
den Punkt: ,,Wir konnten doch nur mit allen frommen Christen
schleunigst auswandern oder in den Untergrundskampf gehen.“*’
Man muss sich klarmachen, dass zeitgleich die EKU-Synode die
»Handreichung iiber das Evangelium und das christliche Leben in
der DDR* den Gemeinden zur Aussprache empfohlen hatte und
eines ihrer Kapitel ,unser Bleiben in der DDR* hieff. Generalsuper-
intendent Giinter Jacob hatte einen Brief an die Arzte und Zahnirzte
seines Sprengels gerichtet und sie beschworen, zu bleiben, weil der
wachsende Weggang in die Bundesrepublik die drztliche Versorgung
der Bevolkerung gefihrdete. So erhitzte sich die offentliche Debatte
auflerordentlich, ganz abgesehen von der wiitenden Polemik seitens
der DDR-Regierung.

Die theologische Differenz dieser Debatte lag freilich tiefer, ndim-
lich in der Differenz des Staatsverstindnisses als ,,Ordnung® oder als
»Anordnung® Gottes. Dibelius argumentierte politisch-staatsrecht-
lich, wihrend die andere Seite theologisch danach fragte, welche
Funktion der konkret existierende Staat in der Geschichte Gottes mit
seiner Kirche hat und wie Christen ihre Existenz im DDR -Staat aus
dem Glauben heraus verstehen und gestalten sollen.

Es befremdet, dass Dibelius trotz seines Bischofsamtes und gegen

: Kloppenburg, Heinz: Synode im Nebel. (Berlin, 21.-26. Februar 1960). In: JK
21, 1960, S. 131-140, S. 134.

Dokumente zur Frage der Obrigkeit. ,,Violett-Buch® zur Obrigkeitsschrift von
Bischof D. Dibelius. Darmstadt 1960, S. 36.
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die Position seiner eigenen Synoden in EKD und EKU in dieser
Diskussion so wenig Sensibilitat fiir die Fragestellungen zeigte, de-
ren seelsorgerliche Dringlichkeit und leidenschaftlicher Ernst ihm
unméglich entgangen sein konnte. Auf der anderen Seite aber
konnte die theologisch-seelsorgerliche Argumentation den politisch-
staatsrechtlichen Diskurs nicht ausblenden. Nicht um die DDR zu
delegitimieren und ihre Existenzberechtigung zu bestreiten’', das
war in den fiinfziger Jahren kein realistisches Ziel politischer Verant-
wortung®’. Jedoch musste die Frage nach dem Recht und dem
Rechtszeugnis der Kirche gestellt werden®.

In diesen von Dibelius ausgelosten Debatten intensivierte der
Bruderkreis seine Kontakte iiber die Landeskirche hinaus. Besonders
der ,Bischofswerdaer Arbeitskreis® in Sachsen wurde wichtig. Er
hatte im September 1959 einen umfangreichen »Gesprichsbeitrag®
unter dem Titel ,Der Christ in unserm Staat® vorgelegt. Er war von
neunzehn meist jiingeren lutherischen Theologen aus der sichsi-
schen Landeskirche unterschrieben und entsprach ganz der Rich-
tung, die der Bruderkreis in den geschilderten Diskussionen einge-
schlagen hatte. Sein besonderer Wert fiir uns lag darin, dass er den
Konsens, der bisher fast ausschlieflich im Raum der Evangelischen
Kirche der Union formuliert worden war, in die lutherischen
Kirchen hinein erweiterte. Es hatte besonderes Gewicht, dass die Bi-
schofswerdaer die lutherische Lehre von den beiden ,Regimenten®
Gottes gesellschaftskrizisch in die aktuelle Situation einbrachten: Die
Unterscheidung des geistlichen und weltlichen Regiments, die diese

31" Das tat die Hallstein-Doktrin der Bundesregicrung seit 1955 mit grofier Publi-

zitat und der inzwischen bekannten politischen Kontraproduktivitit.,

Nach 1989 wurde das von den DDR-Kirchen riickwirkend gefordert, ein
typisches Postulat post festum, das an der Verantwortungssituation, in der die
Kirchen damals standen, vollig vorbeigeht.

Dieses Rechtszeugnis holten dann erst 1963 die ,,Zehn Artikel” nach, deren 4.
Artikel die klarste, zugleich besonnenste und differenzierteste Aufferung zum
Problem des Rechts der DDR-Kirchen in jener Zeit darstelle. Gerade auf dem
Hintergrund der Obrigkeitsdebatte bediirfte dieser Artikel einer ausfiihrlichen
Interpretation und Wiirdigung,

32
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Lehre betont, schlieft den Totalititsanspruch des Staates aus®*.

Im Herbst 1959 gingen die Wogen der Auseinandersetzung um
die Obrigkeitsschrift von Dibelius so hoch, dass Ringhandt als Vor-
sitzender des Weissenseer Kreises die Bruderkreise in den Kirchen
der DDR anschrieb: Die ,,Anzeichen der jiingsten Krise des einzigen
gemeinsamen Organes unserer Kirchen, der Ostkirchenkonferenz
machten eine Begegnung unserer Kreise notig®. Seine Anregung
fand breite Resonanz. Die Einladung zum 11./12. Januar 1960 nach
Berlin wurde von Ringhandt, Bronisch, Hinz, Mendt (Leipzig),
Kruppke (Magdeburg), Zilz (Jena) und Scharnweber (Rostock)
unterzeichnet. Auch Vertreter der Kirchlichen Bruderschaften im
Westen (Oberkirchenrat Heinz Kloppenburg) nahmen teil. ,Samm-
lung und Besinnung® erschien als die Aufgabe angesichts der zer-
brechenden Gemeinschaft der Kirchen im Osten aber auch in der
Ost-West-Beziehung.

Franz Reinhold Hildebrandt, der Prisident der Kirchenkanzlei
der EKU, gab eine iiberaus kritische Einschitzung der Ostkirchen-
konferenz®®. Sie sei ,,ebenso notwendig wie hilflos“, strukturell kaum
arbeitsfihig und es fehle auch an ,geistlicher Vollmacht“. Hilde-
brandt habe 1958 cinen Reformvorschlag gemacht, der jetzt wieder
aufgegriffen werde. Er beinhalte: 1. Die Einheit der EKD wahren.
Dem Druck der DDR-Regierung jetzt nachgeben hitte negative
Folgen fiir die Finanzen, die geistlichen Fragen und die politische
Lage; 2. Die Teilnehmerzahl festlegen und begrenzen; 3. Den Vor-
sitzenden und Stellvertreter durch die Konferenz fiir jeweils ein Jahr

34 4 . . . . o
Ganz anders, nimlich im Sinn einer Trennung von Wort Gottes und Politik

wurde die ,,Zweireichelehre dann seit den sechziger Jahren fiir den sog. ., Thii-
ringer Weg* instrumentalisiert. Die Politik sei in die alleinige Kompetenz der
Vernunft und des Sachverstandes gestellt, darum habe die Kirche von ihrem
Auftrag her inhaltlich nicht hineinzureden, schon gar nicht besserwisserisch
Kritik zu iiben. Die lutherische Zweireichelehre wurde zur Anpassungsideolo-
gie und so besonders gern von der Ost-CDU aufgegriffen. Vgl. dazu Falcke,
Heino: Bemerkungen zur Funktion der Zweireichelehre fiir den Weg der Evan-
gelischen Kirchen in der Deutschen Demokratischen Republik. In: Duchrow,
Ulrich (Hg): Zwei Reiche und Regimente. Giitersloh 1977, S. 65-79.

Brief von S, Ringhandt an K. von Rabenau vom 24. 10. 1959 (A. B.).
Im Folgenden stiitze ich mich auf die Mitschrift von G. Bronisch, in A. B.
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wihlen; 4. Ein eigenes Sekretariat der Konferenz einrichten. Die
geistliche Aufgabe der Konferenz sei die Erkenntnis des Gebotenen
und die Ermutigung zum Tun des Gebotenen.

Diese Ausfithrungen Hildebrandts wie die anschliefende Diskus-
sion zeigten, wie schwer schon vor dem Mauerbau die rechtlich-
organisatorische Einheit der EKD praktisch durchzuhalten war.
Noch gravierender aber wirkte sich aus, dass — wie Hildebrandt zeig-
te — um ihretwillen auf eine rechtlich verbindlichere Einheit der Ost-
kirchen verzichtet werden musste. Dieses Dilemma verschirfte sich
noch durch den bald darauf erfolgenden Mauerbau, der fiir die EKD
natiirlich ein Festhalten an ihrer Einheit geradezu erzwang. Fast ein
Jahrzehnt musste vergehen, bis das innerkirchlich-strukturelle Di-
lemma durch die Griindung des Kirchenbundes in der DDR iiber-
wunden werden konnte.

Johannes Hamel gab dann einen Uberblick iiber die geistlich-
theologische Problem- und Gesprichslage in den 6stlichen Kirchen:
- Gegen die Handreichung der EKU werde eingewandt, sie ver-

harmlose den Bolschewismus, der identisch sei mit dem , Tier®

von Apk. 13. In der Handreichung werde jedoch konkrete, ver-
kiindigungsmifige Kritik am totalitiren Staat geiibt, die sich
aber streng von solchen Identifizierungen unterscheide.

— Zum Rechtsstaat: Das Recht sei als Kriterium durchaus geltend
zu machen aber wie? Die Begriindungen des Rechtsstaates seien
vollig verschieden: Naturrecht? Schopfungsordnung? Notord-
nung? Wie wird die Unterscheidung und Beziehung von Gesetz
und Evangelium wahrgenommen?

- Zur Zertrennung Deutschlands: Dieses Faktum ist Folge der
Schuld, die zu tragen ist!

- Was bedeutet die Forderung des ,freien Raumes® der Kirche in
West und Ost? Erleben wir in der DDR Einengung des Raumes
der Kirche oder nicht vielmehr die Demontage der nur scheinbar
kirchlich besetzten Gebiete?

~ Schliefllich: Was heifit hypotassesthai und antistheenai (Untertan
sein und widerstehen)? Nach Dibelius sei nur ,eiskalte Loyalitdt®
moglich. Gewiss konne es keine Akklamation geben. Der Wider-
stand andererseits gehe nicht auf in bewaffneter Revolution [wo-
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mit Hamel wohl sagen will, dass er jeweils konkret zu leisten sei

H. F.]. Den ,Aufbau des Sozialismus respektieren®, wie es im
. , . . . e

Kommuniqué heifie, sei zu viel und zu wenig.”’.

Hamel hat mit seinem eben zitierten letzten Satz die offene Ge-
sprichslage ,zwischen Dibelianismus und Mitzenheimerei® ganz
treffend benannt. Der Satz des Kommuniqués sagt zu viel, weil er in
taktischer Absicht eine pauschale Sanktionierung des Staatszieles der
DDR ausspricht, ohne sich vorzubehalten, dabei vom kirchlichen
Auftrag her jeweils ein Wort mitzureden. Der Satz sagt zu wenig,
weil dem Christen und der Kirche in der Gesellschaft nicht nur eine
distanzierte Beobachterposition, sondern der ,,Dienst an Gottes Ge-
schopfen® und das ,Erinnern an Gottes Reich und seine Gerech-
tigkeit* (Barmen II und V) aufgegeben sind. Ich werde noch darauf
kommen, wie sich diese Diskussion nach dem Mauerbau weiter
gestaltete.

Wie oben angekiindigt, komme ich nun zu dem zweiten The-
menkomplex, der die Arbeit des Bruderkreises prigte, die Wandlun-
gen der Kirche, die sich in der zweiten Hailfte der fiinfziger Jahre
abzeichneten.

Wandlungen der Kirche. Als das ,dritte Geschlecht® im Kalten Krieg

Den Begriff ,drittes Geschlecht, der in der alten Kirche das Selbst-
verstindnis der Christenheit zwischen jiidischer und griechischer
Tradition beschrieb, gebrauchte Hamel, um die Haltung der Kirche
zwischen Ost und West zu charakterisieren®. Er schloss sich damit
Karl Barth an, der in seinem berithmten Vortrag ,Die Kirche zwi-
schen Ost und West“ schon 1949 gefordert hatte: ,Nicht mittun bei

i Kloppenburg sprach am nichsten Tag tber die Situation der Kirche in der

Bundesrepublik und stellte dabei die Diskussion um das Verhalten der Kirchen
zur atomaren Bewaffnung in den Mittelpunkt.
Es gab dann noch eine gemeinsame Tagung der Kirchlichen Bruderschaften
und des Weissenseer Arbeitskreises vom 15, bis 18. Juni 1960, auf der Martin
Fischer, Werner Schmauch, Ernst Wolf, Johannes Hamel und Helmut Gollwit-
zer referierten, vgl. JK 21, 1960, S. 354-358.

%% . Hamel, Christ (wie Anm. 15), S. 29.
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diesem Gegensatz! Mit dem Evangelium im Herzen und auf den
Lippen kénnen wir zwischen jenen beiden streitenden Riesen nur
mitten hindurch gehen mit der Bitte: Erlése uns von dem Ubel! Der
Weg der Gemeinde Jesu Christi wird ein dritter, ihr eigener Weg
sein miissen.“* Hamel trat Minnern wie Heinemann und vor allem
Niemoller zur Seite, die in beiden Deutschlands diese Position ver-
traten und dabei auf z. T. erbitterten Widerspruch trafen, weil diese
Stimmen als Verharmlosung des Bolschewismus empfunden wur-
den*’. Auch im Bruderkreis waren die Meinungen zu dieser Frage
durchaus geteilt.

Indem Hamel den Begriff des ,dritten Geschlechtes® aufnahm,
machte er von vornherein deutlich, dass mit dem ,dritten Weg® ein
theologisch - ekklesiologisches Konzept und nicht etwa das poli-
tische Konzept ecines dritten Weges zwischen Kommunismus und
Kapitalismus gemeint war. Es ging ihm um die ,,geistliche Freiheit®
der Kirche in dem Ost-West-Konflikt, der einen ,metaphysischen
Charakter” angenommen habe. Die Kirche darf sich in diesem Kon-
flikt von keiner der beiden Seiten instrumentalisieren lassen, viel-
mehr hat sie die ideologische Aufladung des Konfliktes, scinen
,Machtcharakter® zu entlarven. Er treibt einen Teufelskreis an, in
dem sich Angst und Feindbilder, Vergotzung der cigenen Werte
und Verteufelung des Gegners wechselseitig hochschrauben. Aus der
Gefangenschaft in diesen Zwingen zu befreien gehdrt zum Auftrag
der Kirche*', so Hamel.

Die friedenethische Relevanz dieser Auftragsbestimmung der
Kirche ,,zwischen® Ost und West verfolge ich jetzt nicht weiter. Sie
wurde besonders wichtig, als sich die Kirchen in der DDR nach der
Einfithrung der allgemeinen Wehrpflicht 1962 mit der Frage der
Wehrdienstverweigerung beschiftigen und eine eigene friedensethi-
sche Konzeption entwickeln mussten.

39

Barth, Karl: Die Kirche zwischen Ost und West. Ziirich 1949, S. 9.
40

Janicke erzihle in seinen Lebenserinnerungen von seinem dramatischen Auftrite
im Audimax der Halleneser Universitit, wo cr auf Bitten der Studentengemein-
de einen Vortrag ,,Der Kampf Martin Niemollers® hielt (Janicke, Johannes: Ich
konnte dabei sein. Berlin 1984, S. 153fF.).

1y, Hamel, Christ (wic Anm. 15), S. 26.
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In diesem Zusammenhang mochte ich auf einen charakteristi-
schen Zug in Hamels Texten hinweisen. Es sind die personalen Ka-
tegorien, in denen er denkt und schreibt. Das ist auch bei anderen
Texten und Autoren von damals zu beobachten, gilt aber besonders
fiir Hamels Schriften*’. Die ,Botenschar des Evangeliums®, wie er
die Kirche mit Vorhebe nannte, habe das Evangelium an Menschen
auszurichten und nicht eine Front der Frommen gegen die Gottlo-
sen aufzurichten. Es gelte im Funktiondr und ideologischen Gegner
den Menschen zu sehen und das Evangelium von der Rechtfertigung
des Gottlosen zu bewihren. So sprach auch Gustav Heinemann im
Bundestag davon, dass Christus nicht gegen Karl Marx, sondern fiir
uns alle gestorben sei, und Heinrich Vogel sprach von dem ,,Bruder
Atheisten®. Hamel formulierte grundsitzlich: ,Die Beziehungen der
Christenheit zu den Machthabern sind also nie ,amtlich®, nie unper-
sonlich, sondern personal.** Pcrsonbezogenes Zeugnis rangiert
grundsatzhch vor weltanschaulicher Auseinandersetzung.

Die Stirke dieser Position ist evident. Sie bringt das Evangelium
und das Evangelische der evangelischen Kirche zum Leuchten und
sie wird eindriicklich unterstrichen durch die Art, wie Hamel sie in
der Haft im Umgang mit seinem Vernehmungsoffizier und von
Naumburg aus im Umgang mit hohen Staatsfunktioniren in Halle
gelebt hat.

In ihr liegt aber auch die Gefahr einer Blickverengung. Von dem,
was der kommunistische Funktionir ,amtlich® zu verantworten hat
und was er doch wohl auch als Uberzeugung vertritt, kann man ja
nicht absehen, gerade wenn man ihn als Menschen ernstnimmt. Und
die Existenz der Kirche im Staatssozialismus konnte ja nicht auf die
Begegnung mit seinen Funktioniren reduziert, auch seine Struk-
turen, sein System, seine Verhiltnisse mussten thematisiert werden.
Das geschah zwar tiberall da, wo die Kirche fiir Menschen eintrat,
die unter dem System litten, z. B. die Bauern. Auch hier dominierte

** In dem Interview von 1995 werden die Hintergriinde, die Hamels Personalis-

mus in seiner ganz personlich gefirbten pietistischen Prigung hat, besonders
deutlich (vgl. Anm. 9, S. 151f.).

* J. Hamel, Christ (wie Anm 15); 8. 20
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aber der personale Aspekt sowohl in der seelsorgerlichen Anrede an
die Betroffenen* wie im Eintreten fiir sie bei den Staatsvertretern.
Es mag auch an diesen, letztlich im Ereignis der Verkiindigung
griindenden personalen Kategorien liegen, dass die Sachbereiche der
Gesellschaft und damit eine inhaltlich ausgefiihrte politische Ethik
erst nach dem Mauerbau in den ,,Zehn Artikeln® anvisiert wurden.

Gestaltwandel der Kirche

Ein Gestaltwandel der Kirche zeichnete sich seit Mitte der fiinfziger
Jahre in mehrfacher Hinsicht ab, und die damit verbundenen Gestal-
tungsaufgaben beschiftigten den Bruderkreis nachhaltig.

Den tiefsten Einschnitt brachte der Kampf um Konfirmation und
Jugendweihe. In ihm zerbrach ein Konzept von Gemeindearbeit, das
Giinter Bronisch die ,bekennenden Volkskirche* nannte. In der Tat
hatte die evangelische Kirche in den Erschiitterungen der ersten
Nachkriegszeit volkskirchliche Ziige bewahrt bzw. gewonnen und in
der Neugestaltung der Kirche war das Leitbild einer bekennenden
Volkskirche deutlich erkennbar®®. Auch die Entscheidung fiir die
Konfirmation und gegen die Jugendweihe hatten Synode und Kir-
chenleitung der Kirchenprovinz Sachsen zu einem Bekenntnisfall
erklirt. Der Bruderkreis machte sich dieses Urteil ausdriicklich zu
eigen*®. Der volkskirchliche Charakter dieser Sitte aber ging verlo-

** Ein besonders eindriickliches Zeugnis dafiir ist der Brief der Kirchenleitung der

Kirchenprovinz Sachsen an die in ihrer Existenz bedrohten Bauern im Mai
1951 (Archiv der Evangelischen Kirche der Kirchenprovinz Sachsen, Rep. B 1,
Nr. 228).

In der 1952 beschlossenen ,,Lebensordnung der evangelischen Kirche der Kir-
chenprovinz Sachsen® lautet der zweite Satz (!) des ersten Artikels ,,Von der
Kirche®: ,,Sic wird in dieser Welt immer bekimpft und angefochten. Das hat thr
Christus sclbst vorausgesagt. Aber er hat ihr auch verheifien, dass nicht einmal
dic Pforten der Holle sie iiberwiltigen werden. Daher wissen wir, dass die
Kirche immer sein wird. Das ist unser Trost in allen Anfechtungen und unsere
Zuversicht in allen Kdmpfen.©

G. Bronisch notierte bei der Jahrestagung am 10. 11. 1988 als Konsens des
Kreises: ,,Gegentiber Jugendweihe daran festhalten, dass es in der Entscheidung
um das 1. Gebot geht (anders Anhalt!)“ (A. B.). Mit der Klammerbemerkung
ist die Anhaltinische Kirche gemeint, die ¢in ,;sowohl als auch® vertrat und da-
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ren, weil die meisten Elternhiuser dem staatlichen Druck nicht
standhalten konnten.

Hamel ging in der Konfirmationsfrage noch einen Schritt weiter.
Die Kirche habe den Eltern und Jugendlichen das erste Gebot zu
verkiindigen, nicht aber die langst innerlich ausgehohlte Konfirma-
tionssitte gegen die Jugendweihe zu behaupten und innerkirchlich
mit Kirchenzuchtmitteln durchzusetzen. Entschieden sich Eltern
und Jugendliche gegen die Konfirmation, so sei diese Sitte eben ge-
storben, und wenn dann junge Erwachsene aus eigener Entschei-
dung das Abendmahl und die kirchlichen Rechte begehrten, so sei
das vielleicht eine gesegnete Entwicklung.

Wir begegnen hier wieder dem hamelschen Personalismus. Er
reichte nun doch nicht aus, um mit dem komplexen Problem der
zerbrechenden Volkskirche und ihrer Riten umzugehen. Fiir die Ge-
meindepfarrer aber war gerade dies die Frage. Situationsgerechte
Transformation des volkskirchlichen Erbes war gefordert, statt es im
Namen eines Kirchenbegriffs preiszugeben, der nur die bekennende
»Botenschar des Gekreuzigten® gelten lisst. Wie das - nun so ge-
nannte — konfirmierende Handeln, die Hinfithrung zum Abend-
mahl, die Feier des Erstabendmahls zu gestalten und mit den Ju-
gendgeweihten umzugehen sei, das waren die zu klirenden Fragen®’.

Ein anderes Gestaltungsproblem der Kirche begleitete den Bru-

derkreis von seinen ersten Anfingen her. Es war das sog. Vakanz-
problem, also die unbesetzten Pfarrstellen, die von besetzten Stellen

durch vor allem in den Gemeinden an den Kirchengrenzen Verwirrung aus-
16ste. Genauso war es an den Kirchengrenzen zur Thiiringer Landeskirche.

Spiterhin erfuhr dann die Jugendweihe einen progressiven Bedeutungsverlust
ihrer ideologischen Anspriiche und wurde zum Passageritus von Familie und
Gesellschaft. Dadurch entschirfte sich auch der religiose Konflikt zwischen
Konfirmation und Jugendweihe. Es war nun nicht mehr plausibel, dass mit der
Jugendweihe der status confessionis gegeben sei. Ein Bekenntnisfall ist eben an
eine geschichtliche Situation gebunden und nicht geschichtslos auf Dauer zu
stellen. Das hatte die Kirche an diesem Vorgang zu lernen. Sie konnte es freilich
nur lernen, indem sic das Jugendweiheproblem, so schmerzhaft es war, nicht
bagatellisierend verdringte, sondern es als Gewissensproblem ernst nahm, es
auf ihren Weg als immer neu und offen zu diskutierende Frage mitnahm und
dann auch bereit war, ihre Entscheidungen zu revidieren.
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her mitzuverwalten waren. Die Kirchen in der DDR litten damals
mehr oder weniger alle an einem groflen Pfarrermangel, freilich
unterhielten die Kirchen damals auch ein Pfarrstellennetz von einer
Dichte, die man sich heute kaum noch vorstellen kann, Die Va-
kanzverwaltung war aber eine wirkliche Not des Pfarrdienstes. Die
Zahl der zu ,betreuenden® Gemeinden konnte so anwachsen, dass
die fiir den Pfarrdienst essentielle Intensitit und Menschenndhe zu
einer ,,Grundversorgung® mit Gottesdiensten und Kasualien ver-
kiimmerte, von der erdriickenden Last der Verwaltung all der kir-
chenrechtlich selbststindigen Gemeinde zu schweigen. Heinz
Kruppke, Dorfpfarrer in Brumby bei Schonebeck, brachte schon im
Mirz 1956 dieses Problem auf die Tagesordnung. Er fasste das Va-
kanzproblem sogleich als geistliche Frage nach der Gemeindekon-
zeption und als organisatorische Aufgabe der Gesamtkirche an®®,

Dieses Problem lief in den Zusammenkiinften des Bruderkreises
bei den Beratungen immer mit und fithrte 1960 zur Schaffung eines
,Notdienstes“. Dies war in dem Anfangsimpuls von 1956 nicht vor-
geschen, wurde der Vakanzproblematik in ihrer Komplexitit auch
tiberhaupt nicht gerecht, aber eine aktuelle Notlosung im Wortsinn
kam zustande. Eine Bereitschaftserklirung dafiir fand 21 Erstunter-
zeichner und wurde mit deren Namen Bischof Jinicke iibergeben®.
Der bedankte sich in einem Brief vom 10. April 1961, in dem er
u. a. schrieb: ,Dies Schreiben und das entsagungsvolle Angebot
gehért mit zu den besonderen Freuden des anfechtungsreichen
Dienstes und Weges. Sicherlich werden wir von dem Angebot
Gebrauch machen.“*® Das geschah auch, mit unterschiedlichen
Erfahrungen, und war sicher ein Impuls, der in den siebziger Jahren
zu einer Strukturreform der Kirchenkreise fiihrte.

In dhnlicher Weise der eigenen Kirchenleitung kritisch assistie-
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Brief vom 1. 3. 1956 in A. B.

Die Erklirung lautete: ,,Angesichts der Not, die unbesetzte oder unversorgte
Pfarrstellen fiir die betroffenen Gemeinden und alle fiir sie Verantwortlichen
bedeuten, erkliren wir uns fiir eine begrenzte Zeit zu einem Noteinsatz auf An-
forderung durch den Herrn Bischof bereit, sofern es die personliche Lage und
die Situation in der eigenen Gemeinde bzw. im Kirchenkreis zulassen.®

50 Brief von Bischof Jinicke vom 10. 4. 1961 in A. B,
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rend, engagierte sich der Bruderkreis auch in der Finanzkrise des
Jahres 1957, von der bereits die Rede war®'. Der Bruderkreis be-
schloss noch im Dezember, die kirchliche Finanzwirtschaft als theolo-
Jische Frage aufzugreifen und lud zu der Tagung nach Wittenberg
ein, von der schon berichtet wurde. Sie verlief bei ,hitzigen De-
batten“ doch nahezu ergebnislos. Darin spiegelte sie jedoch lediglich
die verbreitete Ratlosigkeit angesichts eines Umbruchs, der Pfarrer-
schaft wie Kirchenleitungen offensichtlich {iberforderte.

Bei der Tagung am 10. November 1958 wurde als offen geblie-
bene Frage die ,nach der Glaubwiirdigkeit einer bezahlten Pfarrer-
existenz® festgehalten. Im Mirz 1959 beauftragte der Kreis der Ver-
antwortlichen Falcke und von Rabenau mit Kurzreferaten iiber die
Themen ,,Wie ist das Pfarrergehalt zu verstehen und ,,der Ausgleich
zwischen Prediger- und Pfarrergehalt®. Aus den beiden Referaten
und der Einsicht, das Pfarrergehalt honoriere weder Ausbildung
noch Qualifikation noch Leistung, es sei vielmehr als ,iuflere Er-
moglichung des Dienstes” zu verstehen, ging eine Erklirung des
Bruderkreises hervor, die eine Angleichung der Prediger- und Pfar-
rergehilter fordert. Eine sehr kleine Antwort auf eine sehr grofe
Frage!

Eine verdeckte Aktion staatlicher Stellen trieb die Frage jedoch
weiter. Im Bruderkreis wurde berichtet, es habe in Pfarrhiusern An-
fragen gegeben, was das Pfarrerehepaar denn davon halten wiirde,

*' Vgl. oben S. 32. Ein Benjamin-Erlass untersagte damals die Mitwirkung des

Staates beim Kirchensteuereinzug, so dass die Kirchensteuer zu einem freiwil-
ligen geordneten Opfer der Gemeindeglieder wurde. Die Staatszuschiisse wur-
den etwa um die Halfte gekiirzt. Durch die forcierten Genossenschaftsgriindun-
gen gingen die Pachteinnahmen der Gemeinden drastisch zuriick. Kirchenaus-
tritte und Abwanderung in die Bundesrepublik lieflen die Kirchensteuerein-
nahmen schrumpfen. Die Finanzkrise der Kirchen traf die Kirchenprovinz
Sachsen besonders hart, weil sie nur wenige Gebiete stabilen volkskirchlichen
Charakters aufwies, die gegen diese Entwicklungen relativ resistent waren. Die
Finanzaffire in Magdeburg, die im Oktober zur Verhaftung des Prisidenten
und eines Oberkonsistorialrates des Konsistoriums fiihrte, ist im Zusammen-
hang dieser finanziellen Krise der Kirche zu sehen und alle Zeichen sprachen
dafiir, dass diese Krise nicht eine voriibergehende war, sondern notwendige
Veranderungen der Kirchengestalt anzeigte.
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wenn die jetzige unsichere und unwiirdige Besoldung des Pfarrer-
standes durch eine staatliche Finanzierung in angemessener Hohe
abgelost wiirde. Der Zeitpunkt fiir diese Befragung war gut gewihlr,
weil die Kirchenimter z. T. nicht in der Lage waren, die Gehalter in
voller Héhe auszuzahlen und zu Teilzahlungen greifen mussten. Auf
diese Information hin wurde vorgeschlagen, eine verbindliche Erkla-
rung des Bruderkreises an die Kirchenleitung zu richten, sie moge
solche Ansinnen des Staates unbedingt abweisen und sie solle wis-
sen, dass sic dieses mittragen wiirden und auch bereit wiren, notfalls
zum Lebensunterhalt unserer Familien durch Teilbeschiftigungen
auflerhalb der Kirche beizutragen.

Diese Bereitschaft blieb jedoch hypothetisch und wurde nicht auf
die Probe gestellt. Der Staat lief seinen Versuchsballon fahren und
die Kirche fand durch das damals begonnene ,,K'1rchengesch'aift“52
zwischen Bundesrepublik und DDR einen finanziellen modus viven-
di. Von dieser folgenreichen Weichenstellung erfuhren wir damals
nichts. Sie ersparte es den DDR-Kirchen in wachsendem Mafle,
eigene Wege zur Finanzierung der kirchlichen Arbeit zu gehen und
die Bereitschaft der Gemeinden dafiir zu wecken™. Die Frage, ob es
auf diesem Wege gelungen wire, eine nach-volkskirchliche Finanz-
praxis und Kirchengestalt zu entwickeln, muss offen bleiben.

In den Beratungen des Bruderkreises wurden diese Fragen in den
Zusammenhang eciner anstehenden Kirchenerneuerung gestellt.
Hamel gab auch hierzu wichtige Impulse. In einem Referat, das er
1958 im Bruderkreis hielt, leuchtete er den Fragenkomplex kirchen-

4 Lepp, Claudia: Entwicklungsetappen der Evangelischen Kirche. In: Dies./

Nowak, Kurt (Hg.): Evangelische Kirche im geteilten Deutschland (1945-
1989/90). Gottingen 2001, S. 46-93, S. 55.

Es gab Beispicle, die zeigten, dass dies nicht aussichtslos war. So beschloss der
Gemeindekirchenrat der Gemeinde Wegeleben, in der ich damals Pfarrer war,
ein ,regelmifiges Notopfer* einzufithren, Die Motivation dazu erwuchs auch
aus dem erzwungenen Eintritt der letzten selbststindigen Bauern in die Land-
wirtschaftlichen Produktionsgenossenschaften. Die Kirchengemeinden biifSten
dadurch Pachteinnahmen ein. Die béuerliche Gemeinde begriff sogleich, dass
diese Verluste ausgeglichen werden mussten. Das freiwillige regelmafige ,Not-
opfer® brachte sehr schnell hohere Einnahmen als die Kirchensteuer und sie
blieben bis weit in die sechziger Jahre hinein konstant,
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geschichtlich, kirchenpolitisch, theologisch, pastoraltheologisch und
ethisch aus™. Er ging von einer Erklirung der EKU-Synode ,,Zum
Weg unserer Kirche in der Deutschen Demokratischen Republik®
vom Dezember 1957 aus. Die Synode hatte auf der Linie von Bar-
men erklirt, dass zur ,freien Verkiindigung® fiir unsere Kirche heute
»die freie Gestaltung des Kirchenrechts und der kirchlichen Ord-
nung“ gehore, dies aber die Bereitschaft zu ,Opfern und Verzicht®
und zu einer ,bescheideneren und geringeren Gestalt der Kirche“
fordere. Hamel diagnostizierte den gegenwirtigen Status der Kirche
in der DDR als ,Schwebezustand®. Zwar sei die Kirche selbst-
stindig und vom Staat getrennt, sie geniefle jedoch Restbestinde aus
fritherer staatlicher Forderung (z. B. die Theologenausbildung an
staatlichen Fakultiten). Andererseits werde die 6ffentliche kirchliche
Verkiindigung eingeschrinkt, um die Kirche auf private Befriedi-
gung religitser Bediirfnisse zu reduzieren. Frage man, wohin sich
dieser Schwebezustand bewegen werde, so kimen im sozialistischen
Lager zwei Kirchenmodelle in Sicht: Die konsequente rechtliche
Trennung von Staat und Kirche in der UdSSR und die Trennung
von Staat und Kirche bei gleichzeitiger Finanzierung der kirchlichen
Gehilter und Sachausgaben durch den Staat in der Tschechoslowa-
kei. Hamel wigt beide Modelle sorgfiltig ab und zeigt, dass keines
von beiden als solches die Freiheit der Verkiindigung garantieren
kann noch sie ausschlieffen muss. Ausdriicklich gibt er die starken
realistischen Argumente flir das zweite ,,volksdemokratische® Modell
zu bedenken, um deutlich zu machen, dass die Kirche schon sehr
starke theologischer Griinde haben muss, um sich dagegen zu ent-
scheiden. Solche theologischen Griinde wiren:

— Die Freiheit der Kirche besteht darin, mit dem Evangelium vom
Kreuz bei den Niedrigen und Armen zu stehen.

- Da die Kirche im politischen Bereich fiir Recht und Gerechtig-
keit einzustehen hat, vollends im atheistischen Weltanschau-
ungsstaat mit Konflikten rechnen muss, hitte sie als vom Staat
Finanzierte die Entscheidungsschlacht schon verloren noch ehe
der eigentliche Kampf begonnen hat.

i Manuskript in A. F.
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- Das christliche Zeugnis muss in unserer Gesellschaft von der
ganzen Gemeinde getragen werden, nicht von einem Pfarrer-
stand. ,,Zu dem Apostolat der Gemeinde gehort der Kommentar
ihres Gebens®.

- Im Tiefsten aber erfordere die Entscheidung gegen das zweite
Modell eine Umkehr in unserm Verhiltnis zum Besitz. Dieser
miisse als anvertraute Gabe verstanden werden, die zum Dienst
am Nichsten und am Wort befihige. Nur so konne verhindert
werden, dass die ,unterhaltenen® Pfarrer zu Bittstellern herab-
gedriickt werden und unter den Erwartungsdruck geraten, den
Geldgebern zu willen zu sein.

Dieses Referat hat die Beratungen des Bruderkreises stark angeregt,
zeigte es doch konkret, was das Plidoyer fiir Erncucrung in der
Bedringnis von den Gemeinden und ihren Mitarbeitern fordern
kann. 1961 bekamen die Diskussionen dariiber neuen Ernst, denn
der Mauerbau zwang zu neuem Nachdenken iiber den Weg der
Kirche in einer sich entschlossen behauptenden DDR. Erst im Ja-
nuar 1962 kam der lange Gesprichsprozess des Bruderkreises tiber
diese Fragen zu einem relativen Abschluss. Ein Text iiber ,Leben
und Dienst, Freiheit und Ordnung der Kirche® wurde férmlich
beschlossen und von der ,Jungen Bruderschaft der Bekennenden
Kirche® mitgetragen®™. In ihm hat sich der Kreis die Grundlinien des
Hamel-Referates zueigen gemacht und so schliefilich doch erreicht,
was im Mai 1958 in Wittenberg noch nicht gelingen wollte.

Nach dem Bau der Mauer. Erste Klarungsversuche und eine
verbindliche Erklirung

Am 4./5. Oktober 1961 kamen der Bruderkreis und die Junge
Bruderschaft erstmals nach dem Mauerbau in Halle zusammen. Aus
den 6ffentlichen Erklirungen und Worten der Kirche nach dem 13.
August spricht die tiefe Erregung iiber den unerhorten politischen
Vorgang. Die Magdeburger Kirchenleitung hatte am 7. September

% Der Text ist im Anhang abgedrucke.
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ein seelsorgerliches Wort an die Gemeinden gerichtet®. Es verzichtet
fast vollig auf politische Aussagen und konzentriert sich ganz auf
den fundamentalen und tragenden geistlichen Zuspruch. Darin
spiegelt sich die Tiefe der Beunruhigung, Sorge und Ratlosigkeit in
den Gemeinden.

In Halle hielt wiederum Johannes Hamel das Hauptreferat, das er
in jenen Wochen mehrfach wiederholte und variierte”’. Er analy-
sierte die innere Situation der Gesellschaft. Auf die Kirche sah er den
staatlichen Versuch einer ,deunterokonstantinischen Umgestaltung der
Kirche® zukommen. Deren Ansatzpunkt sei das ,Kommuniqué“ von
1958, deren Beforderer seien im Eisenacher Landeskirchenrat, im
»Bund ev. Pfarrer”, in der CDU und der Zeitschrift ,,Glaube und
Gewissen® zu sehen. Als leitende Gesichtspunkte dieser Umgestal-
tung zeichneten sich ab: 1. Die Kirche wird bekidmpft als Trigerin
und Propagandistin veralteter und dem Sozialismus schidlicher
Ideen; 2. Die Kirche wird toleriert als die Sammlung der vielen
Einzelnen, die religiose Bediirfnisse haben (Schutz des Kultus und
der Religionsausiibung); 3. Die Kirche wird geschitzt als Bundes-
genossin und Helferin im Kampf fiir die Erhaltung des Friedens und
fir den Aufbau des Sozialismus. Die Kirche, die eine solche Umge-
staltung sich gefallen ldsst, wird finanziell gesichert.

Hamel argumentiert dagegen dhnlich wie 1958 bei der Frage der
Kirchenfinanzen. Auf seiner uns schon bekannten ekklesiologischen
Linie setzt er auf eine Neugestaltung der Kirche, die von der um das
Wort versammelten Gemeinde ausgehen und den Zeugendienst des
einzelnen Christen als Herzstiick christlich-kirchlicher Existenz ent-
decken miisse. Die Volkskirche diirfe nicht Prinzip des Entschei-
dens, sondern kénne nur Frucht des kirchlichen Handelns sein, die
Sendung an alle Menschen und die 6ffentliche Verantwortung habe
die Kirche mitten hindurch zwischen Dibelianismus und Mitzen-
heimerei wahrzunehmen. Die Finanzmittel dazu habe die Kirche

4 Evangelische Kirchenleitung der Kirchenprovinz Sachsen, A - 826/61 Magde-
burg, den 7. 9. 1961 (A. E.).

Hamel, Johannes: Dienst und Freiheit der ev. Christenheit in der DDR_ heute.
Manuskript (A. F.).
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von der Gemeinde zu erbitten.

Der versammelte Kreis setzte einen kleinen Ausschuss ein, der auf
der Linie des Hamel-Referates einen kurzen thesenartigen Text
verfassen sollte. Es schien an der Zeit, uns verbindlich zu einigen
Grundlinien unserer theologisch-kirchlichen Existenz zu erkliren,
denn der Staat versuchte nach dem Mauerbau verstarkt, die evan-
gelische Kirche zu spalten, indem er die Kooperationsbereiten an
sich band, die Kritischen aber ausgrenzte. Am 16. August 1961, drei
Tage nach dem Mauerbau, nahm Bischof Mitzenheim den vater-
lindischen Verdienstorden in Gold an, die CDU-Presse publizierte
am laufenden Band Loyalititserklirungen von Pfarrern, die Theolo-
gische Fakultit der Humboldt-Universitit hatte eine grofie pro-
grammatische Zustimmungserklirung zu Staat, Mauerbau und Frie-
denspolitik abgegeben® und schon am 9. Februar 1961 hatte das
grof herausgebrachte Gesprich zwischen Walter Ulbricht und dem
Leipziger Theologie-Professor Emil Fuchs stattgefunden. Fuchs
{iberreichte dabei einen von ihm verfassten und von 32.000 Christen
unterschriebenen Brief, der Ulbrichts programmatischen Satz
,Christentum und die humanistischen Ziele des Sozialismus sind
keine Gegensitze® von Seiten der Christen sanktionierte™.

Gegeniiber solchen kirchenpolitischen Spaltungsversuchen woll-
ten wir uns in unserer theologischen Erkenntnis verbindlich erkliren
und gegenseitig bestirken. Die Erklirung sollte aber nicht eine
Fraktionsbildung dokumentieren, sondern werbender Sammelpunkt
fiir viele sein. Schliefilich wollten wir unserer Kirchenleitung fiir ihre
kirchenpolitischen Entscheidungen den Riicken stirken, indem wir
ihr kundtaten, wie wenigstens ein Teil ihrer Pfarrerschaft dachte.

Die Arbeit des Ausschusses wurde dadurch unterbrochen, dass

%% Die Erklirung der Humboldt-Fakultit erschien auf deren Veranlassung erst am
7. Januar 1962.

% Der Brief von Emil Fuchs und das Protokoll des Gesprichs sind abgedruckt in
KJ 88, 1961, S. 111-126. Zu dem Vorgang und speziell zur Rolle der CDU
vgl. Wentker, Hermann: Die kirchenpolitische Abteilung der Ost-CDU: Orga-
nisation, Wirkungsweise und personelle Besetzung. In: Vollnhals, Clemens
(Hg.): Die Kirchenpolitik von SED und Staatssicherheit, eine Zwischenbilanz.
Berlin 1996, S. 159-189, S. 182.
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der Prisident der Kirchenkanzlei der EKU, Franz Reinhold Hilde-
brand einen Kreis nach Berlin einlud, der auf breiterer Basis eine
Orientierung fiir die Kirchen in der DDR erarbeiten sollte. Thm
schwebte so etwas wie ein ,,Barmen heute® vor, das die Tradition
der Bekennenden Kirche weiterfithrte, aber auch die Worte, Er-
klirungen und Handreichungen von EKD und EKU seit 1945
aufnahm. Dieses Wort sollte sich nicht nur auf die Kirche beziehen,
sondern auch deren Zeugnis in die Sachbereiche und Problemfelder
der Gesellschaft hinein thematisieren. Hinz und ich selbst waren zu
diesem Kreis eingeladen. Vorrangig aus Hamels Feder stammte ein
erster Entwurf, der mit dem Titel ,Zwolf Artikel evangelischer
Lehre iiber Freiheit und Dienst der Kirche® iiberschrieben war. Die
Arbeitsgruppe, die daran weiterarbeiten sollte, konnte sich nicht
einigen und loste sich auf*’. So nahmen wir die Arbeit an unserer
Erklirung, die wir um des groferen Projektes willen zuriick gestellt
hatten, wieder auf. Der Ausschuss beauftragte mich mit der Abfas-
sung eines Entwurfs zu der beabsichtigten Erklirung. Er wurde im
Ausschuss diskutiert, vor allem gekiirzt und auf die beiden Ge-
sichtspunkte ,Leben und Dienst der Kirche“ und ,Freiheit und
Ordnung der Kirche® konzentriert. Am 25./26. Januar 1962 legten
wir den Text den beiden versammelten Bruderkreisen vor. Nach
nochmaliger Diskussion und Uberarbeitung wurde er beschlossen
und zur Unterzeichnung freigegeben. Er fand auf der Tagung und in
den Folgemonaten 132 Unterschriften®

Ein gutes Jahr spiter, am 18./19. Marz 1963 trafen sich in Halle
Delegierte unseres Bruderkreises, des Bischofswerdaer Kreises und
der Thiiringer Kreise zu einem Austausch. Die Bischofswerdaer
hatten einen Text ,Bischofswerda II“ erarbeitet, der sich ihnlich wie
unsere Erklirung auf Weg und Gestaltung der Kirche konzentrierte.
Uber unseren Text hinaus entfaltete er das Verstindnis der Gemein-
de als ,Sendungsgemeinschaft®. Konsens bestand in der Grundein-
sicht, dass in der Krise nach dem Mauerbau die Kirche sich weder in
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Die drei Fassungen des Textes befinden sich in A. F., die dritte Fassung ist im
Anhang beigeftigt.
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die ,festen Burgen® scheinbar altbewihrter Traditionen und Struk-
turen zuriickziehen, noch sich dem Druck oder Werben des Staates
ausliefern darf. Vielmehr muss sie nach Erneuerung aus ihren
eigenen Quellen und in ihren Gemeinden fragen, um ihrem Auftrag
in der nun eingemauerten Gesellschaft gerecht zu werden®. Die
Diskussion mit ihnen setzten wir schon bei der Apriltagung 1963
des Bruderkreises fort, wo Dietrich Mendt referierte.

Die im Mirz 1963 erschienenen Zehn Artikel® hatten inzwischen
lebhafte Diskussionen und politische Verdachtigungen ausgelost.
Der ,Bruderkreis“ und die ,,Junge Bruderschaft® diskutierten sie bei
ihrer Tagung am 10./11. Oktober®. Die Zehn Artikel wurden als
Klarung und Zuspruch dankbar begriifit, die Kirchenleitung und die
Konferenz der Kirchenleitungen wurden gebeten, ,,an diesem Weg
festzuhalten®, es wurde erklirt, an den Themen des Rechts, der Ar-
beit und der Obrigkeit weiterarbeiten und zusitzlich die Themen
Erziehung, Volk und Kultur aufnehmen zu wollen. Ein authenti-
scher Kommentar zu den Zehn Artikeln wurde fiir nétig gehalten
und die Mitarbeit daran angeboten.

Kontroversen mit dem Weissenseer Arbeitskreis

Mit diesen Optionen gericten wir in einen wachsenden Dissens zum
Weissenseer Arbeitskreis. Fiir den 29./30. Oktober wurde ein Ge-
sprich in Wittenberg verabredet. Die Weissenseer kiindigten an,
cinen Gegenentwurf zu den Zehn Artikeln mitzubringen. Es war der
Entwurf zu den spiter vom Weissenseer Arbeitskreis verabschie-
deten ,,Sieben Sitze tiber die Freiheit der Kirche zum Dienen®. Als

®2 D, Mendt duferte im Gesprich: Die Hallenser Erklirung decke sich mit der

Intention von Bischofswerda II, dieses sei der notwendige zweite Schritt. C.
Hinz sagte, unsere Sorge sei, wie unser Januar-Wort durchzuhalten sei. Das
kénne nur gelingen, wenn es die Gemeinden mittragen. Dafiir sei Bischofs-
werda IT wichtig (Gesprichsprotokoll von G. Bronisch in A. B.).

Die Zehn Artikel und die Erklirung der KKL finden sich in: Kundgebungen,
Worte, Erklirungen und Dokumente der Evangelischen Kirche in Deutschland.
Bd. 2: 1959-1969. Hg. von Joachim E. Christoph. Hannover 1994, S, 112-
118 und S. 133,

Ein Resumé der Diskussion findet sich in A. B.
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Tagesordnungspunkte wurden daher abgesprochen: Zehn Artikel,
Weissenseer Gegenthesen, Kontakte und Bindungen an Staats-
organe®.

Zu dem letzten Punkt gab es im September ein kritisches Vor-
spicl. Hanfried Miiller, Mitglied des Weissenseer Arbeitskreises,
hatte eine Reisegenehmigung in die Bundesrepublik erhalten, um
dort iiber die Kirche in der DDR zu referieren und seine alte Mutter
zu besuchen. In Niedersachsen war er ausgewiesen worden. Da-
raufhin hatte Bassarak im Namen des Weissenseer Arbeitskreises ein
ausfiihrliches Protesttelegramm an den Ministerprisidenten von Nie-
dersachsen gerichtet. Hinz schrieb dazu einen Brief, in dem es heif3t:
»[...] dass Gerhard Bassarak aus Ostberlin ein Protesttelegramm in
den Westen schickt und damit durch aufenpolitische Polemik den
im Land ,rechtsbevorzugten® Bruder stiitzt, erscheint unertriglich.
Statt dessen hitte man von einem Christen erwartet, dass er bei den
rechtsbenachteiligten ,Geringen‘ in der DDR Posten fasst, die unter
grofien Hirteumstinden keine Pisse bekommen, sie als JNichste
erkennt und sich fiir sie mit der Reichweite seiner Kraft und Stimme
bei seiner Regierung verwendet. Was jetzt geschah, die Unterstiit-
zung der ohnehin laufenden DDR-BRD-Polemik ist wohl nur als
sKalte Kriegsstimme* zu bezeichnen. Man hért das kopfschiittelnd
von einem Sekretir der Prager Friedenskonferenz.“*® Dies waren
keine giinstigen Vorzeichen fiir das Gesprich mit den Weissenseern.

Kennzeichnend fiir dieses Gesprich war die intensive Nihe der
Disputanten in ihrer theologischen Herkunft und Prigung. Bassarak
hatte in Halle zu den Griindervitern unseres Bruderkreises gehort,
mit Miiller hatte ich in Goéttingen zeitgleich bei Hans Joachim
Iwand studiert. Die grofe von beiden Seiten anerkannte theo-
logische Vaterfigur war Karl Barth, der denn auch aus dem Umfeld
von Weissensee um ein Gutachten zu den Zehn Arrikeln gebeten

65 ; ; i ; f
Teilnehmer waren vom Weiflenseer Arbeitskreis: Bassarak, Berto, Heilmann,

Kassner, Miiller. Vom Bruderkreis der KPS: Falcke, Hinz, Otto, von Rabenau,
Schmidt. Von den Thiiringer Arbeitskreisen: Schenk, Zilz. Meine Wiedergabe
des Gesprichs stiitzt sich auf meine eigene Mitschrift und die Notizen fiir einen
Bericht, den ich im Bruderkreis gab.

i Kopie des Briefes in A.F.
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worden war®’.

Der theologische Konsens beider Seiten, der von den Weifien-
seern auch deutlich formuliert wurde, lag in der christologischen
Fundierung und Zentrierung beider Texte. Vermutlich empfanden
wir wegen dieser Nihe die zwischen uns aufbrechende Kontroverse
als besonders hart und tiefgehend. Sie brach, um es theologisch zu
formulieren, an der Kreuzestheologie auf. Die Weissenseer sahen
den christologischen Ansatz verraten, wo die Zehn Artikeln die
Freiheit der Kirche (von der Welt) neben dem Dienst der Kirche (an
der Welt) zum selbststindigen Thema machen, die Kirche von der
Gesellschaft distanzieren und letztere kritisieren. Sie selbst sahen die
Freiheit der Kirche nur im Dienen verwirklicht und verstanden
diesen Dienst in der Nachfolge des Gekreuzigten als Hingabe an die
Welt. In dieser Hingabe habe die Kirche sich selbst zu verleugnen
und sich selbst zu kritisieren (Bufle), die miindige Welt aber habe sie
nicht zu bevormunden, noch durch ein ,Wichteramt“ zu kontrol-
lieren, sie habe dienend fiir die Gesellschaft da zu sein.

Dies alles waren auch fiir uns wohlbekannte Gedanken und Fol-
gerungen der theologia crucis. Vielen von uns, die im Westen stu-
diert hatten, waren das auch vertraute Argumentationsmuster gegen
die kirchliche Restauration in der Bundesrepublik nach dem Zwei-
ten Weltkrieg. Mir erschien es so, als hitte der Spiegel, in den ich da
schaute, einen nur leichten Riss bekommen, der aber alles verzerrte.
Ich befiirchtete eine Irrlehre im innersten christologischen Zentrum
der Theologie. Als ich das aussprach, reagierte Miiller teils emport,
teils belustigt. Leider kannte ich noch nicht Barths prignanten Satz,
der das hier zu sagende auf den Punkt bringt: ,,Gott gibt sich in
Christus hin aber nicht weg.” Die Weissenseer — oder war es doch

4 Ubrigens hatten beide Seiten nicht versaumt, ihn durch vorsorgliche Briefe vor
seiner Instrumentalisierung durch die je andere Seite zu warnen! Die nicht ohne
Schmunzeln zu lesenden Antwortbriefe von Barth auf die entsprechenden
Briefe von Johannes Hamel und Dieter Schellong finden sich jetzt in Barth,
Karl: Briefe 1961-1968. (GA V: Briefe. 6). Ziirich 1975, S. 181, 185.
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nur Miiller?®® - begriindeten ausgerechnet mit der Kreuzestheologie
eine Selbstweggabe der Kirche an die Gesellschaft, eine Selbstauf-
gabe jeder theologisch begriindeten Gesellschaftskritik und sie 6ft-
neten damit Tiir und Tor fiir die gesellschaftliche Anpassung der
Kirche. Barth hatte in seinem Gutachten das Gespenst von Richard
Rothes kulturprotestantischer Selbstauflosung der Kirche in eine
christliche Welt hinein beschworen, ohne die Sieben Sitze zu ken-
nen. Hier hatten wir es mit einer ganz neuen Variante dieses Weges
wvon der Kirche zur Welt“®” zu tun, der nun im Namen des Gekreu-
zigten beschritten werden sollte. Man wusste nicht recht: Machte es
diese Theologie nun besonders gefihrlich oder doch nur abseitig,
dass sie nicht etwa aus der Ecke der Religios-Sozialen kam (wie Emil
Fuchs), sondern aus der Mitte der ,,dialektischen Theologie® und der
Tradition der Bekennenden Kirche?”

Vielleicht verstirkte gerade diese theologische Nihe der Dispu-
tanten den Hang, der jeweils anderen Seite mit einer ,Hermeneutik
des Verdachts® zu begegnen. Die Weissenseer witterten hinter den
Zehn Artikeln die Position von Dibelius, ihrem Intimfeind, ebenso
wie die antikommunistischen Ressentiments der Frommen in den
Gemeinden und also kirchliche Selbstgerechtigkeit und Selbstbe-
hauptung”'. Wir vermochten nicht zu begreifen, wie die Weissenseer

% Auf unsere Frage, was an den Weissenseer Sitzen die Theologie Miillers und

was die Theologic des Arbeitskreises sei, bekamen wir in der Diskussion seitens
der Weissenseer unterschiedliche Antworten.

So der Titel der Bonhoeffer-Monographie von Hanfried Miiller, die 1961 bei
Kohler und Amelang in Leipzig erschienen war,

Miiller hatte schon 1958 in einem Vortrag vor der Ost-CDU die 5. Barmer
These so ausgelegt, dass sie wie die neuprotestantische Zweireichelehre die Po-
litik ausschliefilich der Vernunft unterstellt und sie jeder positiven oder kriti-
schen Einrede der Kirche entzicht. Das gelang ihm durch den einfachen Kunst-
griff, dass er die Barmer Formulierung ,,nach dem Maf} menschlicher Einsicht
aus einer Grenzbestimmung in eine Normbestimmung umdeutete (Der Christ
in Kirche und Staat [Hefte aus Burgscheidungen. 4]. Burgscheidungen 1958).
Vgl. dazu H. Falcke, Bemerkungen (wie Anm. 34), S. 651F.

Ein in diesem Zusammenhang besonders oft und leidenschaftlich angegriffener
Satz der Zehn Artikel stand in Artikel VIII und lautet: ,,Wenn die Kirche in der
Welt fiir ihr Recht eintritt, verteidigt sie damit die Freiheit der Verkiindigung
und des Dienstes. Der Satz ist in der Tat missverstandlich, da er als Tatsachen-
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in ihrer Imitatio-Ethik aus der Selbstverleugnung in der Kreuzes-
nachfolge faktisch eine Auftragsverleugnung der Kirche machen
konnten, und wie sie mit ihrer Verwechslung von Selbsthingabe und
‘Selbstweggabe im Ernst meinen konnten, das neutestamentliche
Christuszeugnis, oder auch nur die Christologie des jungen Luther
auszulegen. So vermuteten nun auch wir in dem Entwurf der Sieben
Sitze eine kirchenpolitisch-politische Motivation: Die theologisch so
dicke Herausstreichung des Dienens der Kirche decke die Tendenz,
sich dem Staat anzudienen, um so sich selbst und der eigenen kir-
chenpolitischen Richtung Akzeptanz und Raum zu verschaffen.

Bei all diesen Kontroversen wurde eine Gemeinsamkeit der Zehn
Artikel mit den Sieben Sitzen nicht thematisiert, ja wohl nicht ein-
mal wahrgenommen. In den Zehn Artikeln war zum ersten Mal der
Versuch gemacht worden, verschiedene Lebens- und Sachbereiche
der Gesellschaft in den Blick zu nehmen und die Sieben Sitze
folgten dem jedenfalls teilweise. Zeugnis und Dienst der Christen
und der Kirche in den Bereichen Wissenschaft und Wahrheit, Recht,
Versohnung und Frieden, Arbeit und Obrigkeit (immer noch dieser
alt-viterische Begriff!) wurden kurz und prignant entfaltet. Ich
machte schon darauf aufmerksam, dass die Kirchen in den flinfziger
Jahren fast ausschliefilich auf den Konflikt von Kirche und Staat,
christlichem Glauben und atheistischer Ideologie konzentriert, wenn
nicht gar fixiert waren. Nur akut herausgefordert gingen die Kirchen
auf innenpolitische Fragen ein, bei den Enteignungen und der Kol-
lektivierung in der Landwirtschaft und bei den Toleranzproblemen
im Bildungswesen. Hier nun wurde erstmals der Versuch gemacht,

beschreibung verstanden werden kann, Im Kontext der Artikel ist aber deutlich,
dass hier wie in der Sprache mancher Ordnungs- und Gesetzestexte der Indika-
tiv die schirfste Form des Imperativs ist. Gemeint also ist, dass die Kirche nur
insofern legitim fiir ihre Recht eintritt, wenn sie damit die Freiheit der Verkiin-
digung und des Dienstes verteidigt. Allerdings war damals der theologische
Kurzschluss verbreitet, dass, weil die Kirche ihre eigentliche Freiheit zu Glau-
ben und Verkiindigung allein von Gott empfingt, sie in der Welt des Rechts
nicht fiir den freien Rechtsraum der Glaubens- und Gewissenfreiheit einzutre-
ten hitte. Die beiden Dimensionen coram deo und coram mundo, miissen
unterschieden werden, was durchaus von Luthers Zweireichelehre zu lernen
gewesen ware,
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skizzenhaft eine evangelische Sozialethik fiir das Leben und die Ver-
antwortung der Christen in der sozialistischen Gesellschaft zu ent-
werfen. Dies war durch den Mauerbau herausgefordert. Die Chri-
sten, die sich auf ein relativ dauerhaftes Leben in dieser Gesellschaft
einzurichten hatten, brauchten Orientierung fiir die verschiedenen
Lebensbereichen des DDR-Alltags.

Ich schlieffe meinen Bericht mit einem kurzen Ausblick:

Die Zusammenkiinfte des Bruderkreises gingen durch die sechziger
Jahre hindurch weiter. Die Tauffrage, die Kasualpraxis und Fragen
der Kirchenreform haben uns ebenso beschiftigt, wie das Fragen
nach dem verantwortlichen politischen Zeugnis und Dienst in der
DDR standig mitlief.

In wachsendem Mafl bewegte uns die Friedensfrage und seit der
Einfithrung der allgemeinen Wehrpflicht in der DDR die Fragen der
Wehrdienstverweigerung und des Bausoldatendienstes. Schon wih-
rend der Diskussionen um die Zehn Artikel arbeitete der Kreis auch
und nicht minder intensiv an der Friedensfrage. Im November 1961
hielt Christoph Hinz einen wichtigen Vortrag ,Der Friedensdienst
der Christen“’?. 1965 berief Bischof Janicke im Auftrag der Kon-
ferenz der Kirchenleitungen den Arbeitskreis zur Seelsorge an den
Wehrpflichtigen ein. Thm gehérten aus unserem Bruderkreis Hinz
und aus den Thiiringer Kreisen W. Schenk an, ich wurde mit dem
Vorsitz beauftragt. So stand die Arbeit dieses Kreises und sein
Arbeitsergebnis, die Handreichung ,Zum Friedensdienst der Kir-
che“’®, in engem Kontakt zu dem Bruderkreis und zum seelsorger-
lichen Engagement vieler seiner Mitglieder.

Nicht zuletzt stellte sich uns die Aufgabe der Ubersetzung des
Evangeliums nach dem Mauerbau in neuer Weise. In den flinfziger
Jahren, als die Gemeinden in ihrem Glauben angefochten und in ih-
rer weltlichen Existenz bedroht wurden, gab es eine Konvergenz der
urchristlichen und der aktuellen Situation und die biblische Uber-
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lieferung sprach so unmittelbar, wie es uns in Hamels Schriften,
Vortrigen und Predigten noch heute anspricht. Nach dem Mau-
erbau aber stellte sich Christen und Kirchen unabweisbar die Frage,
wie sie die ,sozialistische Gesellschaft®, in der sie fortan lebten, als
Biirger mitgestalten konnten und sollten. Im Horizont gesellschaft-
licher Verantwortung kamen Marxisten nicht nur als Adressaten des
christlichen Zeugnisses in Blick, sondern als Mitarbeiter an der
gemeinsamen Aufgabe. Es galt, die Relevanz des Evangeliums in
den sozialethischen Problemfeldern der Gesellschaft zu erkennen
und zu bewihren. Die Zehn Artikel hatten darin einen Anfang
gemacht, den es nun fortzusetzen galt. Dabei half die theologische
Entdeckung der Sozialethik und Politik in der westlichen Theologie.
»Die Relevanz jedes Satzes unseres Glaubensbekenntnisses werden
wir unsern Zeitgenossen nur verdeutlichen kénnen als politische und
soziale, als gesellschaftlich revolutionire Relevanz®, schrieb
Gollwitzer 19687*, Moltmann entwarf eine »politische Hermeneutik
des Evangeliums® und schrieb eine politische Theologie”™. Der in
den sechziger Jahren aufkommende christlich-marxistische Dialog
war ebenfalls auf die Humanisierung der Gesellschaft ausgerichtet
und wurde zu einer Wurzel des Prager Frithlings und seiner Forde-
rung eines ,Sozialismus mit menschlichem Antlitz®.

Was und wie die Kirche zur Humanisierung des Sozialismus bei-
tragen konne, das wurde zur latenten, bisweilen auch evidenten Leit-
frage in der weitergehenden Arbeit des Bruderkreises. Die Differen-
zen und Konflikte mit dem SED-Staat milderten sich dadurch
keineswegs, sie verlagerten sich aber vielfach auf das Feld gesell-
schaftlicher und politischer Sachfragen, wo sie dann nicht weniger
brisant aufbrachen.

74 : . Sk o
Gollwitzer, Helmut: Die Weltverantwortung der Kirche in einem revolutioniren

Zeitalter. In: Die Zukunft der Kirche und die Zukunft der Welt. Die Synode
der EKD 1968 zur Weltverantwortung der Kirche in cinem revolutioniren
Zeitalter. Miinchen 1968, S. 69-97.

Moltmann, Jirgen: Existenzgeschichte und Weltgeschichte. Auf dem Wege zu

einer politischen Hermeneutik des Evangeliums. In: Ders.: Perspektiven der
Theologie. Miinchen 1968, S. 128-149.
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Anhang:

Erklirung des Bruderkreises und der Jungen Bruderschaft der
Bekennenden Kirche in der Kirchenprovinz Sachsen

»Lasset uns aufsehen auf Jesus, den Anfinger und Vollender des
Glaubens, welcher erduldete das Kreuz und achtete der Schande
nicht und hat sich gesetzt zur Rechten des Thrones Gottes.
Gedenket an den, der ein solches Widersprechen von den Siindern
wider sich erduldet hat, auf dass ihr nicht matt werdet und in eurem
Mut ablasset!“ (Hebr. 12, 2-3)

Jesus Christus, der gekreuzigte und iiber alle Michte erhéhte Herr,
ist das eine Haupt seiner Gemeinde.

I. Leben und Dienst der Kirche.

Die Kirche lebt allein davon, dass Jesus Christus durch sein Wort
Menschen beruft, sammelt und speist, sie als seine Zeugenschar in
die Welt sendet und ihr dabei der VerheifBung seiner vollmichtigen
Gegenwart und Fiirsorge zu vertrauen befiehlt.

Die Kirche lebt nicht von einer religiosen Aufgeschlossenheit des
Menschen, nicht von dem Existenzraum und Rechtsboden, der ihr
durch politische oder gesellschaftliche Michte gegeben wird, noch
von der Behauptung bzw. Wiederherstellung bestimmter, herge-
brachter Formen und Ausmafle dieses Raumes und Rechtes.

Wir stehen in der Versuchung, aus der Sorge um den Lebens-
raum und die Zukunft der Kirche und des einzelnen Christen der
Resignation oder Selbstsicherung, der Fremdhorigkeit oder dem
Ressentiment zu verfallen. Darum lassen wir uns zu neuem Trauen
auf die Verheifflung unseres Herrn rufen. Sie besagt, dass der Herr
selbst die zum Horen auf sein Wort und zur Feier seines Mahles, zu
Gebet und Opfer, zu gegenseitiger Mahnung und Trostung versam-
melte Gemeinde zum Glauben erwecken und zum Gehorsam anlei-
ten und stirken will.

Die Christenheit und ihre Glieder stehen in der Versuchung, aus
Sorge um sich selbst das ihnen aufgetragene Christuszeugnis in der
Welt zu verschweigen, dem Selbstverstindnis und den Wiinschen
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der Zeit anzupassen, oder sich im Zeugendienst von der institutio-
nellen Kirche vertreten zu lassen. Darum hoéren wir den Sendungs-
befehl unseres Herrn. Er besagt, dass der Herr selbst seine Gemein-
de zu der Zeugenschar machen will, die den Verkiindigungsdienst
als ihren Auftrag erkennt, vollzieht und auch finanziell tragt.

So nutzt die Gemeinde den Lebensraum, den ihr der Staat ge-
wihrt, und den sie als das Geschenk ihres Herrn dankbar annimmt
zu ihrem Zeugendienst unabhingig davon, was der Staat mit seiner
Gewihrung beabsichtigt. Wenn sie auch den Staat bei den ihr gege-
benen rechtlichen Zusagen behaften wird, so klammert sie sich doch
nicht an iiberkommene Vorrechte. Sie ldsst sich mit ihrem Zeugnis
aber auch nicht auf den kultischen Raum einer ,Religionsgemein-
schaft begrenzen, sondern ist ihrer Sendung zu allen Menschen von
Tag zu Tag gehorsam. Dabei darf sie ihrem Herrn vertrauen, der
seinem Wort selber in der Welt Gehor verschafft und seiner Gemein-
de zu ihrem Dienst soviel Raum gibt, wie er will.

Die Christenheit gibt die Verheifung und den Auftrag ihres
Herrn preis, wenn sie das ihr gebotene Zeugnis zur Akklamation
oder zur Anti-Ideologie verfilscht, oder wenn sie sich zur Erlangung
und Bewahrung von Lebensraum und Rechten Bedingungen wihle,
gefallen oder aufnotigen ldsst, die ihr Zeugnis zweideutig oder un-
kenntlich machen.

IT. Freiheit und Ordnung der Kirche

Indem Jesus Christus seine Gemeinde an sich bindet und zur Bot-
schafterin seiner Gnade fiir alle Menschen beruft, macht er sie frei.
Sie bewahrt und bewihrt diese Freiheit, indem sie mit ihrer Bot-
schaft wie mit ihrer Ordnung bezeugt, dass sie allein ihrem Herrn
gehort und gehorchen will.

Diese Freiheit zum Dienst kann der Gemeinde weder durch
staatliche Duldung oder Privilegierung gegeben, noch durch staatli-
che Beschrinkung ihres Lebensraums genommen werden. Sie ist die
ihr vom Herrn geschenkte Ermichtigung zum Leben in seinem
Dienst.

Vor allem andern haben wir der Versuchung zu begegnen, dass
wir selbst uns der geschenkten Freiheit berauben, indem wir uns von
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politischen, gesellschaftlichen und ideologischen Frontstellungen,
Programmen und Geschichtsdeutungen binden, von ohnmichtigem
Fatalismus oder eigenmaichtiger Sorge um uns selbst lihmen, oder
von liebgewordenen Leitbildern der Vergangenheit und Wunsch-
bildern der Zukunft gefangen nechmen lassen.

Der Herr befreit uns aus dieser Versuchung: Er bindet uns an
sich selbst. Seiner in der Welt verborgenen, in seiner Auferstehung
aber offenbarten und in seinem Wort wirksamen Herrschaft ldsst er
uns trauen. Als der Gekreuzigte und Gegenwirtige macht er uns be-
reit zum Dienst an den Geringen und Bedriickten und zum Zeugnis
auch unter Kreuz und Leiden. Als der kommende Herr ruft er uns
aus traditionalistischer Bindung an das Gewohnte zum Wagnis
neuen Gehorsams. Die Ordnung der Gemeinde ist das Werk ihres
freien Gehorsams und als solches relativ zu dem allein regierenden
Wort ihres Herrn. Sie dient in ihren verschiedenen Gestalten und in
all ihren Bereichen mit Gebet und Glauben dem Wirken seines
Wortes. Was die Kirche heute an institutionellen Formen ihres Le-
bens und Dienens aufgeben kann, wandeln oder festhalten muss,
bemisst sich daher an ihrem Auftrag. Zu der freien Verkiindigung
gehort flir unsere Kirche heute die eigene und freie Gestaltung des
Kirchenrechts und der kirchlichen Ordnung, der Wahl und Beru-
fung in ihre Dienste und der Verwaltung der Gemeindeopfer zum
Unterhalt der Diensttriager und zur Hilfe fiir die Bediirftigen. Eine
Preisgabe dieser eigenen und freien Gestaltung und eine finanzielle,
rechtliche und politische Bindung der Kirche an den Staat wiirde das
Zeugnis der Kirche vor den politischen Machthabern und vor den
Niedrigen und Geringen, an die sie besonders gewiesen ist, zwei-
deutig und missverstindlich machen und die Gemeinde in die Ge-
fahr der Fremdhorigkeit fithren.

Mit diesen Erkenntnissen wollen wir einander helfen, uns gegen-
seitig ermutigen und wollen fiir alle Briidder dankbar sein, die mit
uns auf dem Wege sind.

Halle/Saale, den 26. Januar 19627,

76 Verfiigbar in A. F. und A. B.






Wir erinnern uns: Dietrich Bonhoeffer,

( Anmerkungen zur kirchlichen Erinnerungskultur
in Deutschland nach 1945

Harry Ocelke

I. Die Sehnsucht nach ,Erinnerung*®

Die 100jahrige Wiederkehr des Geburtstags Dietrich Bonhoeffers in
diesem Jahr 2006 werden wie bereits die 60jihrige Wiederkehr
seiner Ermordung im vergangenen Jahr von der deutschen Offent-
lichkeit mit grofler Aufmerksamkeit bedacht. Die mediale Prisenz
des evangelischen Pfarrers ist fiir einen Kirchenreprisentanten be-
merkenswert hoch, die Buchindustrie beliefert ein milieuiibergrei-
fendes Lesepublikum aus einer dicht bestiickten Angebotspalette’
und die Stitten seiner Wirksamkeit avancieren unter so viel Auf-
merksamkeit zu begehrten Wallfahrtsorten der Erinnerung® an einen

Firr etliche Anregungen zu diesem Beitrag danke ich den Teilnechmenden mei-
nes kirchengeschichtlichen Oberseminars, das sich im Wintersemester 2004/05
an der Universitit Miinchen schwerpunktmifig mit der historiographischen
Bedeutung des Erinnerns befasste. Der Aufsatz findet sich fokussiert auf den
bayerischen Landesbischof Hans Meiser auch publiziert in: Herold, Gerhart/Ni-
colaisen, Carsten (Hg.): Hans Meiser (1881-1956). Ein lutherischer Bischof im
Wandel der politischen Systeme. Miinchen 2006, S. 229-245.

Das das literarische Erbe von — und damit auch iiber — Bonhoeffer verwaltende
Giitersloher Verlagshaus fiihrt in diesem Friihjahr 2006 die stolze Zahl von 66
Bonhoeffer-Titel in seinem Angebot; vgl. den entsprechenden Verlagsprospekt.
So die im April 2006 miindlich mitgeteilte Beobachtung der Verantwortlichen
im Internierungslager Flossenbiirg, im Bonhoeffer-Haus in Berlin-Grunewald
oder auch in der Zionskirche in Berlin, in der Bonhoeffer Konfirmandenuntet-
richt erteilte.
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zwischenzeitlich zum ,evangelischen Heiligen® geadelten kirch-
lichen Widerstandskdmpfer.

Die Jubiliumsfeierlichkeiten zu Bonhoeffer markieren den einst-
weiligen Hohepunkt einer kirchlichen Erinnerungskultur an die Zeit
des Nationalsozialismus, wie sie sich nach 1945 in verschiedenen
Phasen in Deutschland herausgebildet hat. Dabei trifft die aktuelle
Aufgeschlossenheit fiir Bonhoeffer das schon lange prisente o6ffent-
liche Interesse an der Erinnerung. Allein das Datum des sich 2005
zum 60. Mal jihrenden Kriegsendes mit seiner kaum noch zu iiber-
schauenden Anzahl von Gedenkveranstaltungen hat dieses Interesse
der Deutschen an der Erinnerung nachhaltig unterstrichen. In
diesem Zusammenhang wird man auch den allgemeinen Geschichts-
boom verrechnen konnen, der seit den 1980er Jahren in Deutsch-
land untibersehbare Konturen gewonnen hat: die Zahl der Museen
nahm seither stetig zu, die Frequenz von Ausstellungen und Ge-
denkfeiern stieg addquat, die immer beliebteren ,langen Nachte der
Museen® sorgten fiir eine ungewohnte Bevolkerungsdichte der In-
nenstidte zu nichtlicher Stunde und die Verhandlung historischer
Themen in den audiovisuellen Medien erfreut sich einer grofien Be-
liebtheit, Kurzum: Das Erinnern an Geschichte ist ,,in®.

Man kann daher fragen: Warum steht die Geschichte so hoch im
Kurs? Woher dieser Hunger nach Geschichte, diese Sehnsucht nach
Erinnerung, die seit den 1980er Jahren auch als Nostalgiewelle, Mu-
seumsboom oder Erinnerungsobsession beobachtet und beschrieben
wird®. Dabei wird man allgemein in der quantitativen Dichte von
Erinnerungsinstanzen ein Signum moderner Gesellschaften aus-

* Huber, Wolfgang: Dietrich Bonhoeffer — cin evangelischer Heiliger. Eroft-

nungsvortrag beim Internationalen Bonhoefferkongress in Breslau (3. Februar
2006), http://www.ckd.de/vortraege/060203_huber_breslau.html (abgerufen:
8. Mai 2006).

Vgl. dazu und zum Folgenden v. a. Wolfium, Edgar: Geschichtspolitik in der
Bundesrepublik Deutschland. Der Weg zur bundesrepublikanischen Erinnerung
1948-1990. Darmstadt 1999, S. 14; Rowusso, Henry: La hantise du passé. Paris
1998, S. 11 u. 6.; Hockerts, Hans Glinter: Zuginge zur Zeitgeschichte: Primdr-
erfahrung, Erinnerungskultur, Geschichtswissenschaft. In: Aus Politik und Zeit-
geschichte B 28/2001, S. 15-30, S. 15.
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machen konnen, deren hohes Maf an Wandlungsenergie die stabili-
sierende Riickversicherung im Historischen nahe zu legen scheint.
Zudem: Das Historische mag in einer Welt des phantasielosen Polit-
pragmatismus auch eine dezidierte Faszinationskraft als ,,Utopie-
Ersatz® gewinnen. Drittens diirfte in diesem Zusammenhang auch
der politische Paradigmenwechsel in Europa seit 1989 eine Bedeu-
tung haben: denn der Zusammenbruch der politischen Ost-West-
blécke hat die Bewiltigung der Hinterlassenschaft als Aufgabe
vorgegeben, die eine historische Orienticrung unabdingbar macht.
Der seit geraumer Zeit feststellbare ,run® auf die Geschichte diirfte
demnach dem Bediirfnis sich wandelnder Gesellschaften in Europa
nach Orientierung an den - wenn schon nicht verlisslichen, dann
zumindest vertrauten — Orientierungsmarken der eigenen Geschichte
geschuldet sein.

II. Die deutsche ,Last der Erinnerung®

Lisst sich aus diesen Begriindungszusammenhingen eine Affinitit
zur Erinnerung, zum Geddchtnis und zur Geschichte fiir die gesamrte
europdische Kulturlandschaft plausibel machen, so dringt sich
gleichzeitig die Frage auf, ob beim genauen Hinsehen in Deutsch-
land die Beschiftigung mit der Vergangenheit auf eigenen Wegen
verliuft. Von allgemeingeschichtlicher Seite hat man immer wieder
~besondere Ziige® dieses Verhiltnisses der Deutschen zur Erinne-
rung an ihre Geschichte herausgestellt®. Geschichte wird von den
Deutschen bis heute offenkundig im Sinne von Alexander und Mar-
garete Mitscherlich als ,,gegenwirtige Vergangenheit“” wahrgenom-
men, dabei wird die Vergangenheit eher als unentrinnbare Last denn
als ,Wahl des Vergangenen® verstanden®. Unbestritten diirften in

Francots, Etienne/Schulze, Ha%cn: Einleitung. In: Dies. (Hg.): Deutsche Erin-
nerungsorte. Bd. I. Miinchen 2002, S. 9-24, S. 10.

Mitscherlich, Alexander und Margarete: Die Unfihigkeit zu trauern. Grundlagen
kollektiven Verhaltens. Miinchen 1967.

Lavabre, Marie-Claire: Du poids et du choix du passé. Lecture critique du »Oyn-
drome de Vichy*. In : Peschanski, Denis/Pollak, Michael/R ousso, Henry (Hg.):
Histoire politique et sciences sociales. Bruxelles 1991, S. 265-278.

7
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dieser Hinsicht die NS-Vergangenheit und der Holocaust in pri-
gender Weise nachwirken: Auschwitz als nationale Katastrophe, die
»das kulturelle Gedidchtnis der Deutschen gesprengt hat und
sprengt®’ und die Erinnerung der Deutschen an die Vergangenheit,
auch aus franzosischer Sicht, grundsitzlich in ein ,schmerzhaftes
Verhiltnis“ riickt'’. Der deutsche politische Sonderweg der Jahre
nach 1933 macht offenbar auch einen besonderen Weg der Erinne-
rung an diese Zeit erforderlich.

Obgleich das 6ffentliche Interesse an der Geschichte, an ihrer
Tradierung und die Auseinandersetzung mit ihr eine einzige Epoche
deutlich iiberschreitet, fillt das Interesse an der Zeitgeschichte {iber-
proportional stark aus. Neben den bereits genannten Griinden wird
man dabei zu bedenken haben, dass die Nihe der Zeitgeschichte zur
Gegenwart das 6ffentliche Interesse noch einmal potenziert. Hans
Giinter Hockerts stellt diesbeziiglich fest: ,,,Vergangenheitsbewil-
tigung® als Medium der politischen Auseinandersetzung und als
Priifstein der politischen Kultur steigert die Resonanz®''. Der
Befund eines spezifisch deutschen Umgangs mit der Geschichte der
NS-Zeit lisst uns aus kirchengeschichtlicher Sicht fragen: Musste
auch die Kirche diesen besonderen Weg der Erinnerung gehen?
Trifft das, was fur das Gedichtnis der deutschen Gesellschaft an die
jingere deutsche Geschichte im allgemeinen zutrifft, auch fiir die
kirchlicherseits kultivierte Erinnerung zu?

Der franzosische Soziologe Maurice Halbwachs hat im Zuge
seiner frithen, grundlegenden Bemithungen um kollektive Erinne-
rungsformen bereits 1925 auf die fundamentale Bedeutung der
Erinnerung fiir die Identitit des Menschen hingewiesen. Danach ist
es zwar der Einzelne, der sich erinnert, aber das Milieu, in dem er
lebt, bildet den Referenzrahmen, innerhalb dessen sich die Erinne-
rung im Individuum erst dauerhaft etablieren kann. Das individuelle
Erinnern bedarf, um eine lingerfristige und gleichsam prigende

Assmann, Aleida: Arbeit am nationalen Gedichtnis. Eine kurze Geschichte der
deutschen Bildungsidee. Frankfurt/M. 1993, S. 8.

H. Rousso, Hantisse (wie Anm. 5), S. 12,
H. G. Hockerts, Zuginge (wie Anm., 5), S. 15.
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individuelle Erinnerung zu werden, der Verbindung ,mit den uns
aus dem sozialen Milieu zufliefenden Gedanken“'?. Erst im Zusam-
menspiel des personlichen Gedichtnisses mit der kollektiven Erin-
nerung entsteht individuelle, identititskonstituierende Erinnerung.
Erinnerung wird dazu ,gemacht®, und zwar aus dem ,kollektiven
Bediirfnis nach Sinnstifrung®'®. Auf der Grundlage dieses Sachver-
halts gewinnt die Bedeutung der grofien konfessionellen Kirchen
und ihrer gesellschaftlichen Milieumanifestationen fiir die Erinne-
rungskultur in Deutschland Plausibilitit. Protestantismus und Ka-
tholizismus manifestieren sich unterschiedlich figuriert in zahl-
reichen gesellschaftlichen Milieus. Sie dienen ihren Mitgliedern als
Basis einer Erinnerungskultur mit einem entscheidenden Beitrag fiir
deren Identitatsbildung. Wenn wir nach der kirchlichen Erinnerungs-
kultur fragen, dann geschieht das vor dem Hintergrund, dass die
kirchlichen Milieus bis heute ungeachtet aller Tendenzen zur Ent-
kirchlichung Individuen die Moglichkeit offerieren, individuelle Er-
innerung mit der kollektiven Erinnerung der kirchlichen Bezugs-
gruppe zu verbinden. Nach diesem Denkmodell bedarf es fiir eine
kirchliche Erinnerungskultur nicht zwingend der intakten, institu-
tionalisierten ,,Amtskirche®, sondern es wird vorstellbar, dass sich
diese auch unabhingig von ihr in gesellschaftlichen Milieus mani-
festieren kann. Es kann demnach davon ausgegangen werden, dass
im Zusammenhang mit Manifestationen einer deutschen Erinne-
rungskultur immer auch eine kirchliche Kultur des Gedachtnisses an
die NS-Zeit wirksam ist. Dieser Umstand kann verdeutlichen,
warum auch die Grofikirchen mitsamt der ihnen verhafteten Milieus
nach 1945 die , Last der Erinnerung® zu tragen hatten.

Die nationalsozialistische Vergangenheit findet im Rahmen der
deutschen Erinnerungskultur einen doppelten Reflex. Einmal ist an
die bereits genannten Primirerfahrungen der Zeitzeugen zu denken,

Vgl. Hallwachs, Maurice: Les cadres sociaux de la mémoire. Paris 1925. Hier
liegt zugrunde: Ders., Das Gedichenis und seine sozialen Bedingungen. Frank-
furt/M. 1985, S. 200; zum ganzen vgl. Assmann, Jan: Das kulturelle Gediche-
nis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in frithen Hochkulturen. Miin-
chen #2002, S. 14-48.

3 E. Francois/H. Schulze, Einleitung (wie Anm. 6), S. 13.
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deren Erinnerungen zunichst in das kommunikative Gedichtnis
eingegangen sind, bevor sie sich in materialer Form mittelfristig bis
langfristig durchsetzen konnten.

Zum anderen ist auf die im akademischen Wissenschaftsbetrieb
angesiedelte Geschichtsforschung, namentlich die Zeitgeschichtsfor-
schung, zu verweisen. Sie ist eine institutionell gebundene Erinne-
rung, d. h. geformte und gestiitzte Erinnerung durch die wissen-
schaftsorganisatorischen Normen, die fiir sie verbindlich sind'*.
Auch die organisierte und verwaltete Erinnerung durch Gedenkstit-
ten und offentliche Einrichtungen wire in diesem Zusammenhang
zu nennen. Eine wissenschaftlich organisierte kirchliche Erinne-
rungsgeschichte vollzieht sich im Hinblick auf die NS-Zeit iiberwie-
gend an den Theologischen Fakultiten. Auch die Kirchen selbst
haben diesen akademischen Bereich der Erinnerungskultur im Sinne
eines offensiven Umgangs mit der eigenen Geschichte in der NS-
Zeit schon bald nach 1945 als ihre Aufgabe entdeckt und férdern
seit den 1950er Jahren die wissenschaftliche Kommissionsarbeit zur
Kirchlichen Zeitgeschichte nachdriicklich. Diesem Engagement ist
es zu verdanken, dass neben den Theologischen Fakultiten auch
assoziierte Forschungseinrichtungen, auf protestantischer Seite die
»Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte®
(Miinchen), auf katholischer Seite die ,Kommission fiir Zeitge-
schichte® (Bonn), einen mafigeblichen Beitrag zur wissenschaftlich
organisierten Erinnerungsarbeit leisten.

Die offentliche Wahrnehmung der Zeitgeschichte ist, dieser Ein-
druck dringt sich auf, seit Jahren im Wachsen begriffen. Es scheint
kennzeichnend fiir den deutschen Weg der Erinnerung an die NS-
Zeit, dass insbesondere seit Mitte der 1980er Jahre die 6ffentlichen
Debatten mit Erinnerungsqualitit ein hoher Grad an emotionaler
Betroffenheit kennzeichnet. So stand der Besuch des amerikanischen
Prisidenten Ronald Reagan 1985 in Bitburg im Zeichen einer
duflerst kontrovers und lautstark gefiihrten Debatte, im Jahr darauf
setzte der Historikerstreit ein, 1988 folgte die verungliickte Rede
Philipp Jenningers im Bundestag. Als 1995 die 50jihrige Wieder-

'* Vgl H. G. Hockerts, Zugiinge (wic Anm. 5), S. 18.
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kehr des Kriegsendes als ein mediales Groflereignis inszeniert wurde,
konnte das nur als nicht mehr zu steigernder Hohepunkt einer
langen Entwicklung verstanden werden, der den sich anschliefenden
offentlichen Bedeutungsverlust des Themas befiirchten liefl. Das tat
es aber iliberraschenderweise faktisch nicht, denn die 6ffentlich
inszenierte Erinnerung setzte sich sogar noch einmal in gesteigerter
Form fort: 1996 setzte das Buch von Daniel Goldhagen »Hitlers
willige Vollstrecker® die deutsche Offentlichkeit in Bewegung, im
Jahr darauf stritt man ebenso in den Feuilletons der {iberregionalen
Zeitungen wie in Volkshochschulseminaren iiber die von Jan Philipp
Reemtsma initiierte Wehrmachtsausstellung, 1998 teilte die umstrit-
tene Rede Martin Walsers anlisslich der Verleihung des Friedens-
preises des Deutschen Buchhandels die deutsche Offentlichkeit in
zwei Lager, schliefilich folgte 2005 nach einer langen, kontrovers
gefithrten Debatte die Einweihung des Holocaust-Mahnmals und
die Ereignisse zum 60jdhrigen Kriegsende schlossen sich an. Die
Heftigkeit dieser emotionalisierten Debatten ist ein Kennzeichen der
deutschen Erinnerungskultur der vergangenen Jahre. Auf der Suche
nach einer Antwort auf dieses deutsche Phinomen hat Aleida
Assmann die Ansicht vertreten, dass darin eine lebendig verkorperte
Erinnerung eines ,,Generationsgedachtnisses ihren Ausdruck findet,
das ,mit seinen Erfahrungcn noch unmittelbar an die NS-Zeit
angeschlossen ist“'®, Erinnerung im Modus der Erregung scheint in
der Tat an die existentiellen Primirerfahrungen von Zeitzeugen
gebunden zu sein.

Im kirchlichen Bereich haben die Zc1tzcugcn die nach 1945 in
die hohen kirchlichen Amter einriickten — wie etwa die beim Vor-
liufigen Rat der EKD - iiber Jahre hiufig selbst diese Erregung
erzeugt, indem sie iiber den Weg der Kirche miteinander stritten
entlang der alten kirchenpolitischen Frontlinien aus der NS-Zeit'®.

= Assmann, Aleida: Erinnerung als Erregung. Wendepunkte der deutschen Er-

innerungsgeschichte. In: Wissenschaftskolleg, Jahrbuch 1998/99 [Berlin 2000],
S. 200-220.
Vgl. dazu exemplarisch den Beitrag von Fix, Karl-Heinz: Kirchenbund - nicht

Kirche. Hans Meiser als Mitglied des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland. In: G. Herold/C. Nicolaisen: Meiser (wie Anm. 1), S. 120-137.
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Der wissenschaftliche Ertrag bzw. die kirchlichen, hiufig apologe-
tischen Beitrige zur Erinnerung an die NS-Zeit litten unter der
verbreiteten Erregungskultur unter den Protagonisten v.a. einerseits
aus dem lutherischen Lager und andererseits aus dem Bruderrat.
Analog zu der oben skizzierten Erinnerungskultur im Zeichen einer
offentlichen Erregung konnten auch Vorginge im kirchlichen Be-
reich fiir ein breites, aufgeregtes offentliches Interesse sorgen. Uber
den bayerischen Landesbischof Hans Meiser wurde in Miinchen
offentlich gestritten, als lingst nach seinem Tod die Stadtratsfraktion
»Biindnis 90/Die Griinen - rosa Liste® 1998 den Antrag stellte, die
Meiserstrafle wegen angeblicher ,antisemitischer Entgleisungen®
Meisers umzubenennen'’. Bezeichnenderweise fiel das Geschehen
exakt in die Zeitspanne, in der die Thematik durch die genannten
&')ffelrétlichcn Debatten ohnehin in der Offentlichkeit hoch besetzt
WAL =

III. Zur Bedeutung von ,,Erinnern® im kirchlichen Bereich

Erinnern ist ein religioser Akt, die Urform der Erinnerungskultur ist
die religiose. Die Abschiedsrede des sterbenden Moses lasst sich als
normative Fixierung des jlidischen Erinnerungshaushaltes verstehen.
Auch das Christentum hat als Gedichtnisreligion die Memorial-

Pressemitteilung von ,,Biindnis 90/Die Griinen - rosa Liste Miinchen® vom 2.
Dezember 1998; zum Sachproblem vgl. Nicolaisen, Carsten: Bischof Meiser
(1881-1956). Ein konservativer Lutheraner in den Herausforderungen des
Nationalsozialismus. In: Haberer, Johanna (Hg.): Er liebte seine Kirche.
Bischof Hans Meiser und die bayerische Landeskirche im Nationalsozialismus.
Ingolstadt 1996, S. 16-60; vgl. auch Hermle, Siegfried: Zwischen Bagatellisie-
rung und engagierter Hilfe, Hans Meiser und die ,,Judenfrage®. In: G. He-
rold/C.,Nicolaisen, Meiser (wie Anm. 1), S. 53-68.

Der Umstand, dass sich die Diskussion im Jahr 2006 in der Niirnberger Offent-
lichkeit auf einer analogen Argumentationsbasis noch einmal wiederholt, zeigt
das nach wie vor hohe Maft an Erregungsenergie, das kirchliche Exponenten
mit einem ambivalenten Handlungsprofil im lokalen Bereich freisetzen kénnen,
vgl. dazu die Berichterstattung in der Niirnberger Presse zwischen dem 6. Mirz
2006 (Niirnberger Abendzeitung) und dem Bericht am 3. Mai 2006 tber die
(einstweilige?) Entscharfung des Konflikts (Nturnberger Nachrichten). Im Sinne
des zuvor Ausgefiihrten ist allgemein von einer baldigen weiteren signifikanten
Abnahme dieses offentlichen Erregungspotentials auszugehen.
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kultur des Abendlandes mafgeblich geprigt. Abgeschen von der
grundsdtzlich historischen Reflexivitit der christlichen Offenba-
rungstheologie reichen christliche Zeichen der Erinnerung in den
sikularen Raum hinein, so etwa die Zeitrechnung ,nach Christi Ge-
burt® oder der Zyklus der Jahresfeste. Wichtige Elemente der abend-
lindischen Memorialkultur, wie etwa die Namens- und Begribnis-
kultur oder auch das Gedenken an Verstorbene, verdankt sich der
christlichen Tradition.

Diese religiosen Erinnerungsformen vollziehen sich nicht frei,
sondern unterliegen traditionell in unterschiedlichen Ausprigungen
einer konfessionellen Bindung. Ein gewachsener konfessionell ge-
formter Werte- und Normenkanon stellt den Wahrnehmungsfilter
fiir religiose Erinnerung dar. Die Erinnerungskultur des deutschen
Luthertums hinsichtlich der NS-Zeit ist signifikant unterschieden
von derjenigen unierter oder katholischer Provenienz. Ungeachtet
cines gesellschaftlichen Bedeutungsverlustes konfessioneller Bindun-
gen kommt der jeweiligen konfessionellen Wahrnehmungsper-
spektive beim einzelnen Christen eine Orientierungsfunktion im Et-
innerungsverhalten zu.

Auch im Bereich kirchlicher Erinnerung wird man dem Genera-
tionenfaktor eine nicht unerhebliche Bedeutung beimessen kénnen.
Auf kommunikative Interaktion gegriindete Gedichtnisformationen
setzen auch im kirchlichen Bereich bei den Kommunizierenden eine
rdumliche Nihe, regelmiflige Interaktion und einen Mindestbestand
gemeinsamer Lebensformen und Lebenserfahrungen voraus. Diese
Elemente markieren ein ,Generationengedichtnis“'’. Im Hinblick
auf die zeitliche Dauer, die eine Generation umspannt, bestehen
gewohnlich unterschiedliche Auffassungen. Plausibilitit besitzt die
pragmatische Einteilung des Historikers Norbert Frei*’. Danach war
die Zeit nach 1945 mafgeblich von drei Generationen geprigt: Zu-
nichst handelt es sich um diejenigen, die um 1905 geboren wurden
und die im Hinblick auf den Nationalsozialismus in der Termino-
logie Freis die ,Funktionsgeneration® darstellt. Es diirfte aufler

* Vgl. A. Assmann, Erinnerung (wie Anm. 15), S. 205,

2% Vgl. dazu Frei, Norbert: 1945 und wir. Miinchen 2005.
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Frage stehen, dass die in den ersten Nachkriegsjahrzehnten erkenn-
bare Zuriickhaltung gegentiiber der subversiven Widerstandstitigkeit
Bonhoeffers prioritir seiner Zugehorigkeit zu dieser Generation der
Gleichaltrigen geschuldet war. Zu anders war das in einer kontraren
politischen Ethik begriindete Verhalten des resistenten Altersge-
nossen in der NS-Zeit ausgefallen, zu nachhaltig stellte es eigene
Lebensentwiirfe in Frage, als dass man sich allseits vorbehaltlos hidtte
dieser Biographie nihern konnen. Vorbehalte bei kirchlich sozia-
lisierten Zeitgenossen gegen Bonhoeffer moégen nach 1945 auch da-
rin begriindet gewesen sein, dass er mit seinem gleichermafien
frithen und entschiedenen Eintreten fiir die Juden fiir viele kirchliche
Funktionstriger den Ausweg in eine allzu simple Apologetik, wo-
nach es in der NS-Zeit fiir die Kirche keinen anderen Weg als den
des opportunen Schweigens hitte geben koénnen, verstellt hatte.

Zweitens bilden die um 1925 Geborenen eine Alterskohorte, die
sich dadurch auszeichnet, das sie den Nationalsozialismus als pra-
gend erfahren haben, ohne allerdings dabei bereits konkrete Funk-
tionen erfiillen zu miissen und daher als die ,skeptische Generation*
bezeichnet werden kénnen (gewohnlich ,, Flakhelfergeneration®).

Schliefllich macht Frei drittens diejenigen als eigene Generation
aus, die um 1945 geboren wurden und unabhingig von konkreten
gesellschaftlichen und sozialen Positionierungen in einer ihnen ge-
meinsamen Unabhingigkeit von inhaltlichen Fixierungen die ,,68er-
Generation“ bilden. In der deutschen Nachkriegsgesellschaft sind
alle drei Generationen in bezug auf die NS-Zeit mit einem deutlich
voneinander zu unterscheidenden Erinnerungsprofil prisent.

ﬁberlegenswert erscheint, in welchem Mafie diese Generationen-
folge und deren synchrones Zusammenwirken auch die kirchliche
Erinnerungskultur im Protestantismus bestimmen. Unstrittig diirfte
sein, dass den jeweiligen Generationen nach 1945 zu unterschied-
lichen Zeiten unterschiedliche Bedeutung zukommt: ein Genera-
tionswechsel 10st jeweils die zuvor giiltigen Erinnerungsmuster zwar
nicht vollends auf, aber sie verlieren durch die neue Perspektive der
nachriickenden Generation zunehmend an Reprisentativitit und
Verbindlichkeit. Unabhingig davon, welchen Zeitraum man fiir eine
Generation — in der Regel 20 bis 30 Jahre — bemisst, kann man
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festhalten, dass nach 80 bis 100 Jahren eine Zisur erreicht ist, wenn
nimlich das Maximum von Generationen synchron zusammenleben,
die durch personlichen Austausch eine ,Erfahrungs-, Erinnerungs-
und Erzihlgemeinschaft“ bilden®'. Die quantitative und damit auch
qualitative Dichte von Erinnerung an die mittelbar und unmittelbar
erfahrene gemeinsame Geschichte wird zu keinem folgenden Zeit-
punkt mehr erreichbar sein, es folgt mit dem Aussterben der iltesten
Generation die Auflosung der kommunikativen Gedichtnisfor-
mation. Auch fiir den Bereich kirchlicher Erinnerung an die Zeit des
Nationalsozialismus wird man den damit verkniipften Strukturwan-
del bedenken miissen, der sich schon seit geraumer Zeit mit dem
Aussterben der von Frei ,Funktionsgeneration® genannten Zeit-
zeugen ereignet. Reinhard Koselleck hat in diesem Zusammenhang
auf eine qualitative Verdnderung der Erinnerung hingewiesen: die
sich auf existentielles Erleben stiitzende lebendige Geschichtser-
fahrung verindert sich zu einer empiriegestiitzten wissenschaftlichen
Historiographie”. Ungeachtet aller bereits geleisteten wissenschaft-
lichen Geschichtsforschung zur NS-Zeit bedingt das Aussterben der
Zeitzeugen den Verzicht auf den methodischen Ansatz der oral
history und einen Verlust der politisch-existentiellen Beziige,
wodurch eine signifikante ,Versachlichung® der Historiographie die
Folge sein diirfte. Mit dem Verlust dieser Generation von Zeit-
zeugen geht das Potential verloren, das in den zuriickliegenden
Jahren immer wieder zu jener erregten Erinnerung fiithren konnte.
Andererseits kann auf diese Weise die wissenschaftlich organisierte
Erinnerung an die NS-Zeit jenseits jedes affektgesteuerten Morali-
sierens vielleicht niichterner und sachbezogener gestaltet werden.
Das Verblassen der existentiellen Betroffenheit muss, wie die jiings-
ten Beitrige zur Erinnerungskultur® und auch das Bonhoeffer-Jubi-
lium dokumentieren, nicht zwangsliufig mit einem Bedeutungs-
verlust der Erinnerung einhergehen. Im Gegenteil scheint auch fiir

£ Vgl. A. Assmann, Erinnerung (wie Anm. 15), S. 205.
e Vgl. Koselleck, Reinhard: Nachwort zu Charlotte Beradt. Das Dritte Reich des
Traums. Frankfurt/M. 1994, S. 117-132, S. 117.

Vgl. dazu zuletze Hermle, Siegfried: Tendenzen Kirchlicher Zeitgeschichte. In:
Verkiindigung und Forschung 50, 2005, S. 69-88.
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den Bereich der Kirchlichen Zeitgeschichte zu gelten, was an
anderer Stelle fiir die allgemeingeschichtliche Debatte formuliert
wurde: Je weiter wir uns von Auschwitz und der NS-Zeit entfernen,
umso niher tritt dieses Ereignis an uns heran®*

Auch im Hinblick auf die Formen des Erinnerns wird man in
Analogie zur Allgemeingeschichte fiir den kirchlichen Sektor drei
Modelle voneinander abheben kénnen®: Das kommunikative Ge-
ddchtnis basiert auf den Primirerfahrungen der Beteiligten mit dem
kirchlichen Alltagsleben, mit dem Verhiltnis von Kirche und Staat,
mit der gelebten Frommigkeit im groflen politischen Zusammen-
hang der nationalsozialistischen Herrschaft. Es ist deutlich, dass hier
der Generationsaspekt von besonderer Bedeutung ist, denn diese
Form des Erinnerns bestimmte die Erinnerung an die NS-Zeit im
protestantischen Milieu der unmittelbaren Nachkriegszeit.

Kollektive Gedachtnisformen im kirchlichen Milieu tiberfithren die
detaillierte Erinnerung an das gemeinsam erfahrene kirchliche und
christliche Leben in eine auf das Wesentliche beschrinkte, auf eine
formelhafte Inhaltsform. Kirchliche Erklirungen wie die sog. Stutt-
garter Schulderklirung von 1945 oder die synodale Erklirung von
Berlin-Weiflensee (1950) zur Schuld an Israel geben zu erkennen,
wie diese chachtmsform die Qualitit eines ,sozialen Langzeit-
gedichtnisses**® gewinnen kann. Ein wesentliches Motiv fiir das
kollektive Gedichtnis diirfte nach innen das Bestreben nach einer
gemein-protestantischen Identitit sein. Hinter derartigen Erinne-
rungsformeln steht der protestantische Vorsatz: ,,Das diirfen wir nie
vergessen!®, worin sich vor allem das Bemiihen manifestiert, eine
dhnliche Katastrophe wie den Nationalsozialismus und die dadurch
bedingten Verbrechen zukiinftig ein fiir alle mal auszuschliefen. Er-
innerungskultur hat es immer auch mit Zukunftsgestaltung zu tun®’.

< Vgl. Ressch, Linda: Geleitwort. In: Loewy, Hanno (Hg.): Holocaust. Die

Grenzen des Verstehens. Eine Debatte tiber dic Besetzung der Geschichte.
Reinbek 1992, S. 7.

Vgl. zum Folgenden A. Assmann, Erinnerung (wie Anm., 15), S. 204-207.
% Ebd., S. 205
i Vgl. dazu Holscher, Lucian: Die Entdeckung der Zukunft. Franfurt/M. 1999.
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Das kulturelle Geddchtnis im Bereich der kirchlichen Erinnerungs-
kultur schlieflich ist auf eine generationsiibergreifende, langfristige
konfessionell geprigte Identititsbildung angelegt. Es basiert als so-
ziales Langzeitgeddchtnis der Mitgliederkohorte kirchlicher Milieus
auf den Elaboraten der Kirchengeschichtsschreibung, auf materia-
lisierten Erinnerungsformen, die in Schule, Elternhaus, Kirche und
anderen Bildungsinstitutionen durch Lernen angeeignet werden
kénnen.

Kennzeichnend fiir den Protestantismus ist, dass Bemiihungen
um eine evangelische Erinnerungskultur bereits aus der Zeit des
Nationalsozialismus selbst datieren. Bereits 1934 setzt auf evangeli-
scher Seite die literarische Fixierung von Bekenntnistexten ein, die
bis heute mafigebliche Bausteine des kulturellen Gedichtnisses im
Protestantismus ausmachen®®. Ein breites Spektrum von Literatur,
Filmen und die mediale Aufbereitung des Wirkens einzelner Person-
lichkeiten wie v. a. Dietrich Bonhoeffer oder eines kirchenge-
schichtlichen Grofiereignisses wie die erste Bekenntnissynode in Bar-
men 1934 oder die Reichspogromnacht sowie die fatalen Texte der
Deutschen Christen markieren einen Uberlieferungsbestand, der in
medialer Form zwischenzeitlich in das kulturelle Gedichtnis protes-
tantischer Milieus eingegangen ist. Die 1968er Generation schlief3-
lich diirfte fiir die Ausbildung eines lebenszeitiibergreifenden kultu-
rellen Gedichtnisses einen wichtigen Beitrag geleistet haben. Den
kritischen Anfragen an die Elterngeneration, die auch die Kirche
erreichten, diirfte auch die gesteigerte kirchliche Erinnerungsener-
gie im Falle Bonhoeffers und eine Neubewertung von dessen Wider-
standshandeln geschuldet sein.

Allerdings markieren diese etablierten Inhaltselemente einer
kirchlichen Erinnerungskultur insgesamt keine statische Grofe. Mit
dem fortschreitenden historischen Prozess bedarf es einer interpre-
tatorischen Neubestimmung dieser nicht selten im zeitgendssischen
Code iiberlieferten Erinnerungsgehalte.

Um das Feld kirchlich geprigter Erinnerungskultur noch niher

#h Vgl. dazu Schmidt, Kurt Dietrich: Die Bekenntnisse und grundsitzlichen Aufe-

rungen zur Kirchenfrage. 3 Bde. (1933-1935). Gottingen 1934-1936.
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bestimmen zu konnen, scheinen einzelne Binnendifferenzierungen
hilfreich zu sein. Drei dieser inhaltlichen Abgrenzungen werden hier
andeutungsweise skizziert:

a) Erinnern - Vergessen

Wer sich erinnert, der vergisst im Moment der Erinnerung. Zwi-
schen dem Erinnern und dem Vergessen besteht ein struktureller
Zusammenhang. Auch im Bereich der Kirche gilt: Die Erinnerung
an die Zeit des Nationalsozialismus ist unmittelbar verkniipft mit
dem Vergessen, es ldsst sich sogar eine gewisse Steuerung des Ver-
gessens iiber die Fixierung von Erinnerungsinhalten annehmen®.
Die Herausbildung einer Erinnerungsagenda ist immer auch mit
dem Vergessen derjenigen Vorginge und Inhalte verbunden, auf die
sich der Erinnerungsfokus nicht richtet. Interessant diirfte es sein,
die historische Entwicklung des inhaltlichen Erinnerungsprofils
beziiglich Bonhoeffers einmal daraufhin zu {iberpriifen, welche
Aspekte seiner Personlichkeit und seines Wirkens seit 1945 wann
erinnert wurden und welche Aspekte von Person und Werk dadurch
gleichzeitig in den Hintergrund riickten.

Sogar Strategien der Erinnerungsabwehr sind denkbar: Bereits
im Zusammenhang mit der Entstehung des kommunikativen Ge-
ddchtnisses kann es bei Beteiligten zu einer inneren, selbsttitigen
Zensur der Erinnerungsinhalte kommen. Insofern ist es hilfreich die
historischen Inhalte im kirchlichen Erinnerungshaushalt kritisch
darauf zu iiberpriifen, welche Inhalte nicht memoriert werden, d.h.
verdringt und verschwiegen wurden. In der Regel sind jene Inhalte
von diesen Abwehrstrategien betroffen, die das Selbstwertgefiihl der
Bezugsgruppe in Frage zu stellen scheinen®,

Der Umgang der evangelischen Kirche mit den nationalsozia-
listischen Verbrechen an den Juden ist tiber einen langen Zeitraum
von derartigen Abwehrstrategien bestimmt. Erst in einem langen
Lernprozess hat es die Kirche verstanden, ihre Schuld an diesen Ver-

i Vegl. E. Francois/H. Schulze, Einleitung (wiec Anm. 6), S. 14; E. Wolfirum,

Geschichtspolitik (wie Anm. 5), S. 15.

i Vel. A. Asmann, Erinnerung (wie Anm, 15), S. 215-218.
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brechen klar zu benennen, erst damit war der Weg geebnet, das Ver-
hiltnis zum Judentum nach dem Holocaust neu zu entwickeln?’.

b) Gedichtnis - Wirklichkeit

Menschliche Erinnerung ist aber nur bis zu einem gewissen Punkt
indirekt steuerbar, grundsitzlich gilt, dass das Erinnern aus willent-
lich nicht steuerbaren Vorgingen auf der neuronalen Ebene besteht.
Micha Brumlik konstatiert: ,Wir erinnern uns — so scheint es — ob
wir es wollen oder nicht“*. Diese neuronale Eigenstindigkeit von
Erinnerungsprozessen deutet die Grenzen der Erinnerung an. In
jingster Zeit sind diese Grenzen durch neurologische Arbeiten ni-
her bestimmt worden. Demnach sind Wahrnehmung und Erinne-
rung durch die Natur der kognitiven Prozesse in unserem Gehirn
festgelegt™. Zwar gilt fiir das menschliche Gehirn, dass es im Uber-
lebenskampf permanent optimiert wurde, aber daraus lisst sich keine
Garantie ableiten, dass die Generierung von Wahrnehmungen als
»Objektive Beurteilung der Welt“ verstanden werden kann, vielmehr
wird man sie als Ergebnis ,unbewusster Erkennungsleistungen®*
aufzufassen haben, die auf eine fragmentierte Wahrnehmung der
Welt schliefien lisst. Erinnerungen unterliegen zudem dem Zwang
zur Kohdrenz. Gedichtnisliicken und ungewohnte Datenkonstel-
lationen l6sen unsere kognitiven Systeme durch Extrapolationen und
die Annahme von Gegebenheiten, deren Vorhandensein dann Lein-

- Vgl. dazu Rendtorff, Rolf: Die evangelische Kirche und das Judentum seit

1945. Ein Kommentar (Abhandlungen zum christlich-jiidischen Dialog. 18).
Miinchen 1989 und Oelke, Harry: Evangelische Kirche und Judentum nach
1945. In: PTh 95, 2006, S. 2-23.

Brumlik, Micha: Individuelle Erinnerung - kollektive Erinnerung. Psychosoziale
Konstitutionsbedingungen des erinnernden Subjekts. In: Loewy, Hanno/
Moltmann, Bernhard (Hg.): Erlebnis — Gedichtnis — Sinn. Authentische und
konstruierte Erinnerung (Wissenschaftliche Reihe des Fritz-Bauer-Instituts. 3).
Frankfurt/M.; New York 1996, S. 31-45, S. 39.

Vgl. dazu Singer, Wolf: Wahrnehmen, Erinnern, Vergessen. In: Eine Welt —
Eine Geschichte? 43. Deutscher Historikertag in Aachen 26. bis 29. September
2000. Berichtsband, hg. i. A. des Verbandes der Historiker und Historikerin-
nen Deutschlands e, V. von Max Kerner. Miinchen 2001, S. 18-27.

* Ebd., S. 20.
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fache Erklirungen fiir die jeweiligen Konstellationen erlaubt®*®, Die
Erinnerung ist ein kreativer, konstruktivistischer Prozess, bei dem
das Gehirn versucht, aus Gedichtnisspuren ein ,kohirentes Gesamt-
bild zu rckonstrmeren“ % worin freilich eine potentielle Fehlerquelle
liegt.

Ein weiteres Problem will bedacht sein: Der neuronale Speicher
ist ein Assoziationsspeicher. Das darin immanente Problem besteht
darin: Altes wird durch Neues nicht geloscht, sondern tiberschrie-
ben, d. h. Erinnerung kann in einem verindertem Kontext wieder
aufleben: ,Einmal Erlebtes wird somit fiir immer iiber eine kon-
tinuierliche Kette aufeinander aufbauender Verinderungen von
Speicherinhalten den Kontext mitbestimmen, in den zukiinftige
Wahrnehmungen und Erinnerungen eingebettet sind“*’. Fiir die
Zeitzeugen der NS-Zeit hatte dieser Sachverhalt erhebliche Konse-
quenzen, denn das einst Erlebte, an das man sich erinnerte, gestal-
tete fortan die kontextuelle Wahrnehmung dhnlicher Situationen mit
und bestimmte auf diese Weise immer die Erinnerung mit. Auch fiir
den kirchlichen Bereich wird man zu bedenken haben, dass es einen
von Primidrerfahrungen - sofern sie biographisch moglich waren -
,unbelasteten® Zugang zur Erinnerung nicht geben kann.

c) Geschichte — Gedichtnis

Drittens will bedacht sein, dass Erinnerung als Gedéchtnisleistung
und als wissenschaftliche Leistung der Historiographie nicht in Op-
position zueinander stehen: ,Geschichte-als-Gedichtnis® und
»Geschichte-als-Wissenschaft® sind beide auflerhalb der Zeit veran-
kert, beide wollen eme Verbindung zwischen Vergangenheit und
Gegenwart herstellen®. Uber die Qualititen existentiell erlebter
Zeitzeugenschaft ist weiter oben schon berichtet worden. Die Zeit-
geschichte als Erinnerungsquelle stellt die hochste Organisations-
form des kulturellen Gedéchtnisses dar. Anders als der Zeitzeuge

L el
¢ Bbd., S. 24.
¥ Ebd., 8.27.
Vgl. A. Assmann, Erinnerung (wie Anm. 15), S. 204.
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bedient sich der Zeithistoriker einer methodischen Erkenntnisge-
winnung: sein Handwerk machen die Quellenanalyse und die Quel-
lenkritik aus. Auf diese Weise produziert er Perspektiven und setzt
Horizonte, die auf der Ebene des ,Erlebens® noch nicht gesehen
werden konnten®, was schon Max Weber zu der Feststellung be-
wog: ,Stets gewinnt das ,Erlebnis’, zum ,Objekt gemacht, Per-
spektiven und Zusammenhinge, die im ,Erleben® eben nicht bewusst
werden“*’,

Zum Geschift der Zeitgeschichte gehért auch, dass ihr Gegen-
stand, die Zeitgeschichte, unterschiedlich gedeutet werden kann.
Beispielhaft sei auf die friihe Phase der sog. Kirchenkampfforschung
nach 1945 verwiesen, als die Beteiligten des Geschehens sich als
Historiographen des Kirchenkampfes je nach ihrer kirchenpoli-
tischen Positionierung unterschiedlich an die Kirchenkampfzeit erin-
nerten. Die Kirchengeschichtsschreibung der unmittelbaren Nach-
kriegszeit litt im Hinblick auf ihre Effizienz deutlich unter dieser
starken Binnenkonkurrenz, die die wissenschaftliche Energie absor-
bierte. Allerdings zeigt der wissenschaftliche Alltag, dass ein Wett-
bewerb zwischen verschiedenen zeitgeschichtlichen Forschungsan-
sdtzen auch eine stimulierende Wirkung erzielen kann. Grundsitzlich
gilt, dass cine demokratische Geschichtspolitik unterschiedliche Ver-
gangenheitsdeutungen zulassen sollte. Eine Grenze ist dort ge-
geben, wo eine Vielzahl unterschiedlicher Vergangenheitsdeutungen
eine fachliche Verstindigung nicht mehr erméglicht.

IV. Zur Aufgabe einer kirchlichen Erinnerungskultur

Das aktuelle Bonhoeffer-Jubilium gab uns die Gelegenbheit fiir einige
Beobachtungen zur Erinnerungskultur, wie sie aus dem weiten
Raum und Umfeld der evangelischen Kirche nach 1945 im Hinblick
auf die nationalsozialistische Herrschaft entwickelt worden ist. Ein
zweifacher Befund ist erkennbar: Einmal hat sich gezeigt, dass
analog zu den vielfiltigen allgemeingeschichtlichen Bemiihungen um
eine deutsche Geschichte der Erinnerung an die NS-Zeit auch die

39

Vgl. H. G. Hockerts, Zuginge (wie Anm. 5), S, 20.
40

Vgl. daza mit Zitatnachweis ebd.
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kirchliche Ervinnerungsgeschichte mitsamt ihrer ereignis- und theo-
logiegeschichtlichen sowie ihrer kirchenpolitischen Implikationen
noch geschrieben werden will. Hier liegt eine Aufgabe fir die Kirch-
liche Zeitgeschichte, der sich anzunehmen, ein reizvolles und wich-
tiges Unterfangen sein diirfte. Dabei ist von besonderem Interesse,
in welche Phasen sich die kirchliche Erinnerungskultur strukturieren
lisst und welchen politischen, gesellschaftlichen und kulturellen
Vorgaben sie folgte. Im Grunde liefen sich allein an der Weise, wie
man nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges die Erinnerung an
Bonhoeffer in der westdeutschen kirchlichen Offentlichkeit bis heute
kultiviert hat, einiges an Aufschluss iiber die Gesamtentwicklung
kirchlicher Erinnerungsarbeit zur NS-Zeit ermitteln. Eine erste
Phase scheint von latenten Beriihrungsingsten mit der vorausge-
gangenen NS-Zeit gekennzeichnet: In der Kanzelabkiindigung zum
ersten Jahrestag des Attentats vom 20. Juli 1944 kann Bonhoeffers
Name in wichtigen Landeskirchen verschwiegen werden, ein Biele-
felder Pastorenprotest sperrt sich 1948 vehement gegen Straflen-
benennungen nach Bonhoeffer und die Strafanzeige Adolf Grimmes
gegen Bonhoeffers NS-Richter Roeder wird eingestellt*'. Erst als
1967 die Biographie des Bonhoeffer-Freundes Eberhard Bethge*
erstmals ein gleichermaflen eindriickliches wie zukunftsweisendes
literarisches Denkmal ins offentliche Bewusstsein riickt, sind neue
Weichen in der kirchlichen Erinnerungskultur gestellt. Im Westen
setzten die erwihnten kritischen Fragen der jungen Generation jetzt
ein neues Interesse an der bis dahin von vielen als sperrig wahr-
genommenen Historizitit Bonhoeffers frei; das nunmehr ver-
gleichsweise dicht vorliegende literarische Werk Bonhoeffers® bot
einer fragenden kirchlichen Offentlichkeit komfortable Moglich-
keiten flir eine produktive Auseinandersetzung. Auf dieser Grund-

*! Vgl dazu Grosse, Heinrich W.: Der Ankliger Dietrich Bonhoeffers, Manfred

Roeder, und seine Rolle nach dem Ende des NS-Regimes. In: PTh 95, 2006,
S. 2441,

Bethge, Eberhard: Dietrich Bonhoeffer. Theologe — Christ — Zeitgenosse.
Miinchen 1967, *1994.

Bonhoeffer, Dietrich: Gesammelte Schriften. Hg. von Eberhard Bethge. Bd.
I-IV. Miinchen 1958-1974, *1964-1966.
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lage wurde eine positive Rezeption Bonhoeffers nachhaltig verstirkt
und popularisiert. Mit den 1980er Jahren setzte offenkundig eine
neue Phase kirchlicher Erinnerungskultur ein. Bonhoeffer erreichte
jetzt verstirkt die Lehrpline und die diversen Landeszentralen fiir
Politische Bildung, signifikanterweise entdeckte ihn in diesem Zu-
sammenhang auch das Medium Film. Im neuen Jahrtausend erreicht
die Bonhoeffer-Prisenz korrelierend mit der eingangs beschriebenen
Sehnsucht nach Geschichte in den Medien ihren einstweiligen
Hohepunkt. In der DDR war die Bonhoeffer-Rezeption ausgehend
von Bonhoeffers hermeneutischem Vorgriff auf eine nicht mehr
religiose Welt, die zu einem neuen Verstindnis des Christentums
und seiner gesellschaftlichen Relevanz notige, schon bald nach der
doppelten deutschen Staatsgriindung eigene Wege gegangen™’,

Diese wenigen Stichworte geben Umrisse eines sich phasenweise
entwickelnden kulturellen Gedichtnisses im Raum der evangelischen
Kirche und ihren Milieus zu erkennen. Die hier kultivierte Erin-
nerungsarbeit steht in vielfiltigen Beziehungen zur kirchenge-
schichtlichen Entwicklung nach 1945. Die Reflexion iiber die Ge-
schichte der kirchlichen Erinnerungskultur nach 1945 bedeutet im
Kern vor allem, tiber die kirchliche Zeitgeschichte nachzudenken.

Daneben ist zweitens die Bedeutunyg des Evinnerns im kirchlichen
Bereich deutlich hervorgetreten. Der Kommunikations- und Lebens-
raum Kirche bedarf eines kulturellen Gedichtnisses insbesondere
hinsichtlich der nationalsozialistischen Epoche, das seinerseits erst
eine religidse Identitit gewihrleistet und dazu befihigt, auf der
Grundlage der Erinnerung an diese Zeitspanne deutscher Geschichte
sich verantwortungsvoll der Gegenwartsgestaltung zuzuwenden.
Unsere Ausfiihrungen haben darauf hingewiesen: Mit der alters-
bedingten quantitativen Abnahme der Zeitzeugen stehen wir seit
geraumer Zeit in einem Epochenwechsel in der Erinnerungskultur.
Es bleibt eine gleichermaflen offene wie spannende Frage, welche

& Vgl. zum Diskurs um die Bonhoeffer-Rezeption in der DDR Feil, Ernst (Hg.):

Glauben lernen in einer Kirche fiir andere. Der Beitrag Dictrich Bonhoeffers
zum Christsein in der Deutschen Demokratischen Republik (Internationales
Bonhoeffer Forum. Forschung und Praxis. 9). Giitersloh 1993,
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Form des kulturellen Gedichtnisses sich fortan mit der nachlas-
senden Prisenz von Zeitzeugen und ihren lebendigen Primirer-
fahrungen im Bereich der Kirche entwickeln wird. Fest steht, dass
hier fortan fiir die wegbrechende Option der oral history verstirkt
Kompensationsformen der Erinnerung bendtigt werden, sofern die
Erinnerung an die nationalsozialistische Zeitspanne bewahrt und
diese als integraler Bestandteil einer protestantischen Identitit erhal-
ten werden soll.

Dies gilt insbesondere fiir die nachriickenden Generationen, die
auf die Berichte noch lebender Zeitzeugen werden verzichten miis-
sen. Den einschligigen Bibliotheken und Archiven wird als Samm-
lungsorten von Quellen und Zeitzeugenberichten auch fiir den
kirchlichen Bereich eine erhéhte Bedeutung zukommen. Die Kir-
chliche Zeitgeschichtsforschung wird mit der Bereitstellung von
wissenschaftlich erfassten Quellen und Forschungsergebnissen das
Erinnerungsgeschehen substantiell zu sichern haben. Neben den
verschriftlichten Quellen werden dabei insbesondere diejenigen Ton-
und Filmdokumente eine Relevanz erlangen, in denen Betroffene
das erlittene Unrecht und selbst wahrgenommene Verbrechen be-
schreiben oder Motive und Formen fiir ausgeiibtes resistentes Ver-
halten benennen. Diese Formen medial aufbereiteter Zeitzeugen-
schaft haben vor dem Hintergrund eines sukzessiven Ausfalls der
lebenden Zeitzeugen fiir eine generationsiibergreifende authentische
Vermittlung entsprechender Inhalte ein grofies Gewicht. Das Glei-
che gile fiir die museale Prisentation der kirchlich geprigten NS-
Wirklichkeit; hier konnen temporire Darbietungen wie auch
lingerfristig angelegte Wanderausstellungen von erhdhter Wichtig-
keit sein. Uberhaupt diirfte der didaktisch geschickt aufbereiteten
Vermittlung im Bereich des Schul-, aber auch Konfirmandenunter-
richts vor diesem Hintergrund eine gesteigerte Bedeutung zukom-
men.

Der Lebens- und Kommunikationsraum Kirche (im weitesten
Sinn) wird auch zukiinftig nicht ohne eine Kultur des Erinnerns an
die Zeit des Nationalsozialismus auskommen. Der sich derzeit
vollziehende Generationenwechsel wird neue Formen und Ansitze
des Erinnerns notwendig machen. Aber fiir alle diese Akte des Erin-
nerns gilt, dass sie sich, um effizient zu sein, am Kriterium der Au-
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thentizitit werden messen lassen miissen. Semantisch entleerte
Erinnerung verliert fiir nachriickende Generationen jede Bindungs-
kraft. Das Beispiel Bonhoeffer ist in dieser Hinsicht ermunternd. Es
zeigt, dass Erinnerungskultur reifen kann, indem das Objekt der
Erinnerung als stetige Herausforderung fiir ein differenzierteres
Verstehen begriffen wird. Der kirchlichen Erinnerung an Bonhoeffer
haftet in diesem Sinne bis heute etwas erfrischend Unfertiges an —
die beste Voraussetzung, um auch fiir nachfolgende Generationen
ein Gegenstand wahrer Erinnerung zu bleiben.






Ausgeforsche?(Uberlegungen zu Stand und Perspektiven
der Forschung zur Kirchengeschichte der DDR

Claudia Lepp

Die Hochkonjunktur des publizistischen und historiographischen
Umgangs mit den Kirchen in der DDR ist vorbei. Der heftige Streit
dariiber, ob die evangelische Kirche in der DDR die einzige autono-
me Groforganisation im SED-Staat war oder ob ihre offiziellen
Vertreter nicht vielmehr in einer die Identitit der Kirche infrage
stellenden Weise mit den Machthabern paktiert hatten, hat sich
gelegt. In ruhigeren Zeiten wird nun der Ertrag der Erregung und
Erforschung seit der ,Wende“ gewichtet. So erschienen in den
letzten Jahren mehrere Gesamtiiberblicke iiber die Literatur zur Kir-
chengeschichte der DDR'. Dem soll hier kein weiterer hinzugefiigt
werden. Stattdessen folgen einige generelle Ijberlegungcn zu Stand
und Zukunft der DDR-Forschung.

Der 15, Oktober 1990 war nicht die ,,.Stunde Null® der Kirchen-
geschichtsforschung zur DDR, doch hielt sich Umfang und Ertrag
der Forschung davor in engen Grenzen. Im Osten stand die For-

Einen knappen Uberblick tiber die Literatur zur katholischen und evangelischen
Kirche gibt Dihn, Horst: Die Kirchen in der SBZ/DDR (1945-1989). In: Ep-
pelmann, Rainer/Faulhaber, Bernd/Mihlert, Ulrich (Hg.): Bilanz und Perspek-
tiven der DDR-Forschung. Hg. i. A. der Stiftung zur Aufarbeitung der SED-
Diktatur. Paderborn 2003, S. 205-216. Mchrere, partikulare Forschungs-
berichte bietet der Sammelband von Dihn, Horst/Heise, Joachim (Hg.): Staat
und Kirchen in der DDR (Kontexte. Neue Beitrige zur Historischen und
Systematischen Theologie. 34). Frankfurt/M. u. a. 2003. Die seit 1990 er-
schienene Literatur zum Protestantismus in der DDR sichtet und bewertet
Lepp, Claudia: 15 Jahre kirchengeschichtliche DDR-Forschung im wiederver-
einigten Deutschland ~ ein Riickblick und Ausblick. Teil 1. In: ThR 70, 20085, S.
455-503, Teil 2 folgt 2006.
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schung im Spannungsfeld von ,Einengung der Bewertungs- und Be-
trachtungsmoglichkeiten, Instrumentierung der Zeitgeschichte und
[...] Schweigen®, im Westen wurde sie durch fehlenden Zugang zu
den Staats- und Parteiarchiven in der DDR und kirchenpolitische
Riicksichtnahmen begrenzt’.

Nach dem Zusammenbruch der DDR war dann eine politische,
kirchliche und wissenschaftliche Aufarbeitung der Rolle der Kirchen
im SED-Staat anhand umfangreicher Quellenbestinde moglich und
sie erfolgte auch in grofem Umfang. Mit der Offnung der ostdeut-
schen Archive erhielten die Historiker die einmalige Chance, die
erhaltene schriftliche Uberlieferung der SED-Diktatur von ihrem
Beginn bis zu ihrem Zusammenbruch einzusehen. Die Anzahl der
Publikationen zu den Kirchen und der staatlichen Kirchenpolitik in
der DDR machte daraufhin einen regelrechten Quantensprung: Bis
heute sind annihernd 300 Einzel- und Gesamtdarstellungen sowie
Quellensammlungen erschienen, hinzu kommen zahllose unselbst-
stindige Veroffentlichungen.

Was nach 1945 fiir die Erforschung des ,,Kirchenkampfes® galt,
traf auch nach 1989 zu: Viele von denen, die kirchliche DDR-Ge-
schichte erforschten, waren selbst Teil dieser Geschichte, zu unter-
schiedlichen Zeiten und in unterschiedlichen Funktionen. Jedoch
setzte in den 1990er Jahren schneller als in der Nachkriegszeit eine
Verwissenschaftlichungstendenz ein. Auf dem neu entdeckten For-
schungsfeld arbeiteten Kirchenhistoriker, Politikhistoriker, Sozial-
historiker, Politologen, (Religions-)Soziologen, Religionspidagogen
sowie systematische Theologen aus Ost- und Westdeutschland sowie

Vgl. Nowak, Kurt: Die Evangelischen Kirchen in der DDR als Aufgabe der
kirchlichen Zeitgeschichtsschreibung. In: Rendtorft, Trutz (Hg.): Protestan-
tische Revolution? Kirche und Theologie in der DDR: Ekklesiologische Vor-
aussetzungen, politischer Kontext, theologische und historische Kriterien. Vor-
trage und Diskussionen cines Kolloquiums in Miinchen, 26.-28. 3. 1992
(AKiZ. B 20). Goetingen 1992, S. 211-251, bes. S. 219f. u. 8. 224. Positiver
bewertet den Ertrag der Forschung vor 1989 D, Horst: Evangelische Kirche
und SED-Staat — ein Thema der westdeutschen historischen und sozialwissen-
schaftlichen DDR-Forschung vor 1989/90: In: Dihn, Horst/Heise, Joachim
(Hg.): Staat und Kirchen in der DDR (Kontexte. Neue Beitrége zur Histori-
schen und Systematischen Theologie. 34). Frankfurt/M. u. a. 2003, S. 29-44.
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dem westeuropdischen Ausland. Wohl kaum ein Forschungsgebiet
der Kirchlichen Zeitgeschichte erfuhr bislang ein solches Ausmafl an
Interdisziplinaritit. Auf Grund des 6ffentlichen Interesses an der
Rolle der Kirchen in der DDR kam es vor allem im aufleruniversi-
tiren Bereich zur Bildung von Arbeitskreisen, Forschergruppen und
Instituten, die sich speziell mit der kirchlichen DDR-Vergangenheit
beschiftigten. Einige seien hier kurz benannt: Von 1992 bis 1995
unterhielt das Wissenschaftszentrum Nordrhein-Westfalen den Ar-
beitskreis ,,Christen, Staat und Gesellschaft in der DDR, der sich
aus Historikern, Theologen, Politikern und Journalisten aus Ost-
und Westdeutschland zusammensetzte. Bei der Evangelischen Ar-
beitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte wurde 1993 ein
Forschungsprojekt ,Kirche und Staat in der DDR® eingerichtet;
Ende 1996 folgte das Projekt ,Die Rolle der evangelischen Kirche
im geteilten Deutschland®, das 2002 auslief. Noch heute existiert das
1993 von dem Stuttgarter Historiker Horst Dihn zusammen mit
dem Ostberliner Historiker Joachim Heise gegriindete Institut fiir
vergleichende Staat-Kirche-Forschung, das sich mit dem Verhiltnis
von Staat und Kirchen in der DDR sowie in den ehemals kom-
munistisch regierten Staaten beschiftigt.

Nach der Offnung der Archive galt es zunidchst dem Quellenfluss
standzuhalten®, was nicht allen gelang. Immer neue Aktenfunde
heizten die Auseinandersetzung im politisch-publizistischen und
binnenkirchlichen Raum an. Dabei erfolgte der Umgang mit den
schriftlichen Hinterlassenschaften des SED-Regimes unmittelbar
nach 1989 oft allzu interessengeleitet. In der Hitze des Gefechts
wurden gerade bei Akten staatlicher Provenienz mitunter ein quel-
lenkritischer Umgang mit den Texten und ein mehrschichtiges Lese-
und Vergleichsverfahren bei ihrer Bewertung versaumt.

Die erste Phase der Forschung war geprigt von den Fragen nach
der Rolle der Kirchen in der zweiten deutschen Diktatur und den
Verstrickungen kirchlicher Amtstriger in das Spitzelsystem des MfS.
Wie weit war die Staatssicherheit in die Kirchen eingedrungen und

Frie, Ewald: Standhalten im Quellenfluf. Neuerscheinungen zur Geschichte der
Kirchen in der DDR. In: ThR 92, 1996, S. 4-10.
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wie viele Mitarbeiter waren an der ,Ausforschung® ihrer eigenen
Kirche beteiligt? Die offentliche Diskussion im Spannungsfeld von
Delegitimierung und Verteidigung hatte dem wissenschaftlichen
Diskurs die inhaltliche Schwerpunktsetzung vorgegeben. Auf der an-
deren Seite hitte die Kirchengeschichtsforschung ohne das offentli-
che Interesse sowie die Bediirfnisse von Kirche und Politik nie die-
sen groflen Aufschwung erlebt. Angesichts des politisch dominierten
Gesellschaftssystems der DDR lag die Frage nach dem Verhiltnis
von Staat und Kirche aber auch unter wissenschaftlichen Gesichts-
punkten nahe. Auf historiographischer und theologischer Ebene
wurde nach Interpretamenten gesucht und u. a. die Begriffe ., Kum-
panei®, ,Anpassung®, ,,Verweigerung®, ,Gratwanderung® und ,Au-
tonomiespielriume” gefunden. Doch keiner der Leitbegriffe, die das
Verhiltnis von Kirche, Staat und Gesellschaft in der DDR prignant
umreifien sollten, fand allgemeine Anerkennung. Bei den methodi-
schen Zugriffen war insbesondere der Diktaturenvergleich umstrit-
ten. Dessen heuristische Funktion wurde oft ibersehen und der dia-
chrone Vergleich zu schnell als Gleichsetzung der Situation im
nationalsozialistischen und im kommunistischen System verstanden.
Auch muss eine vergleichende Analyse nicht zwangsliufig an Tota-
litarismustheoremen orientiert sein. Auf mehr Akzeptanz stiefl der
synchrone Vergleich mit der Situation der Kirchen in anderen kom-
munistischen Diktaturen Ostmittel-, Siidost- und Osteuropas. Beide
Ansdtze sind indes bislang mehr diskutiert als ausgefiihrt worden.
Neben den zahlreichen Beitrigen zum Verhiltnis von Staat und
Kirche finden sich in geringerer Anzahl auch Arbeiten zu den
Prozessen der Entkirchlichung und Sikularisierung in der DDR-
Gesellschaft.

Der Phase der Grundsatzdebatten und der zeitlich, thematisch
und regional iibergreifenden Publikationen folgte seit Mitte der
1990er Jahre die Phase der Bearbeitung von Einzelthemen. Der An-
klage und der Apologie folgte die Differenzierung. Die Forschung
wurde hinsichtlich der Themen, Methoden und Wertungen pluraler.
War die Aufmerksamkeit bis dahin sehr ungleichmifig auf die The-
men verteilt, so anderte sich dies nun. Das thematische Spektrum
reichte von der Entnazifizierung in der SBZ, der kirchlichen Jugend-
arbeit, den Theologischen Fakultiten, den innerdeutschen Bezie-
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hungen, der kirchlichen Friedensarbeit, dem Verhiltnis von Kirche
und oppositionellen Gruppen, den ,kleinen® Religionsgemeinschaf-
ten bis hin zum Umgang mit der kirchlichen DDR-Vergangenheit
nach 1989. Es finden sich nun institutionen-, ereignis-, theologie-
und alltagsgeschichtliche Arbeiten. Neben der Makro- wurde zuneh-
mend auch die Mikroebene untersucht, einzelne Landeskirchen, Be-
zirke, Gemeinden und Gruppen in den Blick genommen. Lokal- und
regionalhistorische Studien gaben Einblick in die vielseitige Realitit
geistlichen und kirchlichen Lebens unter den Bedingungen des real
existierenden Sozialismus. Sie beforderten eine differenzierte Sicht
auf das Verhiltnis zwischen Staat und Kirche und gaben zugleich
Aufschluss tiber riumliche Disparititen in diesem Verhiltnis. Der
zeitliche Schwerpunkt der Forschung lag in der frithen sowie in der
spaten Phase der DDR. Vereinzelt wurden auch Lingsschnittana-
lysen unternommen und der Zeitraum in die 1930er Jahre ausge-
weitet, Traditionslinien und Briiche herausgearbeitet und langfristig
angelegte lokale oder landeskirchliche Spezifika aufgedeckt.

Durch die Vielzahl der Arbeiten ist unser Bild von den Kirchen
und Christen in der DDR differenzierter, dadurch auch weniger
schwarz oder weifl, sondern grauer geworden. In der Summe haben
diese Forschungsarbeiten unseren Kenntnisstand iiber den DDR.-
Protestantismus stark erhéht. Kann dieser damit auch als hinrei-
chend erforscht gelten? Hat es sich auf diesem Gebiet vielleicht
wausgeforscht?

In der allgemeinen Geschichtswissenschaft wird seit drei Jahren
tiber die Zukunft der DDR-Forschung kontrovers debattiert. Nicht
das Ende, aber die Krise der DDR-Forschung wurde ausgerufen.
Den Anstoff zu dieser Debatte gab ein Beitrag des Historikers Jiir-
gen Kocka, in dem eine kritische Bilanz der seit 1990 erbrachten his-
toriographischen Leistungen zur DDR-Geschichte gezogen wurde*.
Kocka hilt die Geschichte der DDR fiir weitgehend erforscht und
formuliert gleichzeitig den Vorwurf, dass die DDR-Forschung in
der Bundesrepublik in hohem Mafe selbstreferenziell und isoliert

Kocka, Jirgen: Bilanz und Perspektiven der DDR-Forschung. Hermann Weber
zum 75. Geburtstag. In: DA 36, 2003, S. 764769,
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sei. Daher forderte er neue und innovative Fragestellungen. Wie
nicht anders zu erwarten, fanden diese Auﬁerungen sowohl Zustim-
mung als auch WidcrspruchS. Die Diskussion iiber das ,Aus-
laufmodell* DDR-Forschung hilt an, auch wenn sich die erste
Erregung bereits gelegt hat.

Der Riickzug der kirchengeschichtlichen DDR-Forschung hinge-
gen, so scheint es, vollzieht sich eher schleichend und ruhig. Nur
noch Wenige forschen in diesem Bereich. Soll man das bedauern?
Zu dieser Frage lassen sich drei grundsitzliche Aussagen machen:

1. Es gibt nach wie vor noch Forschungsdesiderate im Bereich des
DDR-Protestantismus

Auch nach dem Ende des Forschungsbooms bleiben Fragen unbe-
antwortet und Themen unbearbeitet zuriick. Das betrifft in der
groflen zeitlichen und rdumlichen Dimension die Einbettung des
ostdeutschen Protestantismus in die Geschichte des deutschen Pro-
testantismus des 20. Jahrhunderts sowie seine Verortung in der
europdischen Christentumsgeschichte. Hierzu sind insbesondere
weitere diachron oder synchron komparatistische Untersuchungen
auf der Makro-, Mittel- und Mikroebene notwendig. Solche kénnen
zugleich hilfreich sein bei der Suche und Erprobung von histori-
schen Beurteilungskriterien.

Weiterer Studien bedarf es auch zu den Prozessen der Entkirch-

Vgl. u. a, Bispinck, Henrik/Hoffinann, Dictk/Schwartz, Michael/Skyba, Peter/Ukl,
Matthias/Wentker, Hermann: DDR-Forschung in der Krise? Defizite und
Zukunftschancen ~ Eine Entgegnung auf Jiirgen Kocka. In: DA 36, 2003, S.
1021-1026; Lindenberger, Thomas/Sabrow, Martin: Zwischen Verinselung und
Europiisierung: Die Zukunft der DDR-Geschichte. In: DA 37, 2004, S. 123-
1275 Méhlert, Ulrich/Wilke, Manfred: Die DDR-Forschung — ein Auslaufmo-
dell? Die Auseinandersetzung mit der SED-Diktatur seit 1989. In: DA 37,
2004, S. 465-474; Jarausch, Konrad H.: Die Zukunft der ostdeutschen Ver-
gangenheit — Was wird aus der DDR-Geschichte? In; Hiittmann, Jens/Mahlert,
Ulrich/Pasternack, Peer (Hg.): DDR-Geschichte vermitteln, Ansitze und Er-
fahrungen in Unterricht, Hochschullehre und politischer Bildung, Berlin 2004,
S. 81-99; Bispinck, Henrik/Hoffinann, Dierk/Schwarez, Michael/Skyba, Peter/
Uhl, Matthias/Wentker, Hermann: Die Zukunft der DDR-Geschichte. Potentia-
le und Probleme zeithistorischer Forschung. In: VfZ 53, 2005, S. 547-570.
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lichung und Sikularisierung in der DDR-Gesellschaft. Haben wir
wirklich schon ausreichende Kenntnisse iiber den Prozess, der Ost-
deutschland zu jener Region in der Welt hat werden lassen, in der
die wenigsten Menschen sich noch als religits verstehen? Hier wiren
ein Blick zurtick bis ins 19. Jahrhundert und ein Blick iiber die Gren-
zen nach Ost- und nach Westeuropa Erkenntnis fordernd.

Im Kontext einer europdischen Wahrnehmungsgeschichte konnte
die Perzeption der Kirchen in der DDR durch das ost-, mittel- und
westeuropdische Ausland von grofiem Interesse sein. Neben den
Pfarrern sollten noch andere kirchliche Berufsgruppen in der DDR
sozialwissenschaftlich untersucht werden, etwa die Katecheten.
Wenig wissen wir bislang auch iiber neue Sozialformen christlichen
Lebens in der DDR, etwa die Hauskreise. Auch eine Untersuchung
des DDR-Protestantismus unter geschlechtergeschichtlicher Per-
spektive steht noch aus. Wie wirkte sich das staatlich verordnete
Frauenbild der vollberufstitigen Mutter und gleichberechtigten Ge-
nossin auf die Geschlechterrollen in Amtskirche und Gemeinden aus
und gab es hier Unterschiede zum Westprotestantismus? Der
deutsch-deutsche Vergleich bote sich auch als Ansatz an fiir eine
Untersuchung der theologischen und kirchenpolitischen Rezeption
des , Kirchenkampfes“ sowie des christlichen Widerstandes im Kon-
text der unterschiedlichen Vergangenheitspolitik der beiden deut-
schen Staaten.

In zeitlicher Hinsicht gibt es vor allem zu den mittleren Jahr-
zehnten der DDR-Kirchengeschichte, d. h. den sechziger und sieb-
ziger Jahren, noch nicht aufgearbeitete Themen. Fiihrt man die
Zeitgeschichte bis an die Gegenwart heran, so ist nach Kontinui-
titen und Diskontinuititen nach 1989 zu fragen.

2. Es gibt vereinzelt auch noch laufende innovative Projekte

Noch immer gibt es einzelne Wissenschaftler, die sich mit der Ge-
schichte der evangelischen Kirchen und Christen in der DDR im
engeren oder weiteren Sinne beschiftigen. Hier seien exemplarisch
einige Forschungsprojekte kurz benannt. Der Potsdamer Historiker
Carsten Dippel untersucht in seiner Dissertation Haltung und Rolle
der evangelischen Kirche hinsichtlich der Ausreisebewegung der
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1970er und 80er Jahre. Thomas Widera, Mitarbeiter am Hannah-
Arendt-Institut in Dresden, arbeitet an einem Forschungsprojekt mit
dem Titel: ,Bausoldaten und Friedliche Revolution. Die Bewegung
zur Verweigerung des Wehrdienstes in der DDR im Spektrum des
politischen Protests“. Die Berliner Historikerin Hedwig Richter un-
tersucht in ihrer Dissertation die internationale Vernetzung der
Herrnhuter Briiddergemeine in der SBZ/DDR, aber auch deren ab-
geschottete Lebenswelt mit eigenen Betrieben und einer spezifischen
religitsen Praxis. Unter der Leitung von Monika Wohlrab-Sahr geht
ein von der DFG gefordertes und am Institut fiir Praktische Theo-
logie in Leipzig angesiedeltes Forschungsprojekt am Beispiel Ost-
deutschlands dem ,,Generationenwandel als religidsem und weltan-
schaulichem Wandel® nach. Dabei wird die These vertreten, dass die
staatliche Religionspolitik nur deshalb erfolgreich sein konnte, weil
sie sich mit strukturellen und kulturellen Verianderungsprozessen in
der Gesellschaft der DDR verschrinkte, im Zuge derer die staatlich
diskreditierten religiosen Weltsichten auch subjektiv an Plausibilitit
verloren,

3. Es besteht ein immenser Nachholbedarf in der Erforschung der
Kirchengeschichte der Bundesrepublik bis 1989

Im Unterschied zu der Entwicklung in der Allgemeinhistorie ging
der Boom der DDR-Kirchengeschichte in der historischen For-
schung der 1990er Jahre eindeutig zu Lasten anderer zeithistorischer
Themenfelder, insbesondere der Erforschung der westdeutschen
Kirchengeschichte. Auf diese Weise entstand ein starkes Ungleich-
gewicht hinsichtlich unseres Wissensstands iiber die Entwicklung
des Protestantismus nach 1945 in Ost- und in Westdeutschland.
Diese Asymmetrien im Forschungsstand gilt es nun verstirkt abzu-
bauen. Die anhaltende Asymmetrie des Aktenzugangs, d. h. die
weiter bestehende 30-Jahre-Sperrfrist fiir westdeutsche Akten, setzt
hierbei jedoch gewisse Grenzen.

Fir die Forschung zum DDR-Protestantismus gilt, dass sie ihre
Attraktivitit zukiinftig weniger als bisher aus aktuellen politischen,
moralischen und praktischen Fragen und Problemen wird beziehen
konnen. Damit sinkt allerdings auch die Gefahr, fiir politische
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Zwecke oder vom ,,Zeitgeist“ vereinnahmt zu werden. Die Kirchen-
geschichtsforschung wird wieder mehr selbst dafiir tun miissen, dass
sie von Interesse und Bedeutung bleibt.






Der Protestantismus in Deutschland
in den 1960er und 70er Jahren,
i Forschungsprogrammatische Uberlegungen

Detlef Pollack

Wenn sich die Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche
Zeitgeschichte — wie sie es auf ihrer Tagung vom 24. bis 26. Okto-
ber 2005 in Tutzing getan hat' - vornimmt, ein Forschungspro-
gramm aufzulegen, das sich mit der Rolle und dem Bedeutungs-
wandel des Protestantismus in den 1960er und 70er Jahren in
Deutschland beschaftigt, so liegt es nahe, die Frage danach aufzu-
werfen, von welchen forschungsleitenden Fragen her der ins Auge
gefasste Zeitraum untersucht werden soll. Die Frage nach den for-
schungsleitenden Perspektiven strukturiert das Gegenstandsfeld in
einem Mafle, dass ihr schlechterdings nicht ausgewichen werden
kann. Diese unausweichliche Frage nach den forschungsleitenden
Gesichtspunkten verbindet sich freilich mit einer Reihe weiterer
Problemfelder, die zur Bewiltigung des Forschungsprogramms
ebenfalls der Bearbeitung bediirfen. Zentral ist in diesem Zusam-
menhang zum einen, auf welche Weise der zu analysierende Zeit-
raum sinnvoll von Perioden davor und danach abgegrenzt und auch
in sich selbst zeitlich unterteilt werden kann. Probleme der Periodi-
sierung beschiftigen den Historiker, wenn er den Stoff zu ordnen
versucht, immer wieder und kénnen auch im hier interessierenden
Falle nicht ausgeblendet werden. Von Bedeutung sind dariiber hin-

Die Beitrige der Tagung sind publiziert in: Hermie, Siegfried/Lepp, Claudia/
Oelke, Harry (Hg.): Protestantismus und soziale Bewegungen in den 1960er
und 70er Jahren (AKiZ. B) Gottingen 2006 (im Druck). Zum Bericht {iber dic
Tagung siche unten S. 148-160.
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aus aber auch Fragen der Methodik und der Theorie. Worin be-
stehen denkbare theoretische Leitannahmen, die die Arbeit am Ge-
genstand anleiten konnen und der historischen Analyse Richtung
und Ziel zu geben vermégen? Auch wenn die historische Forschung
sich niemals zum Sklaven theoretischer Ansitze machen sollte, ist sie
doch gut beraten, theoretische Unterscheidungen heranzuzichen,
um das Feld strukturieren und analytisch aufschliisseln zu kdnnen.
Ohne solche Unterscheidungen bliebe die historische Arbeit blind.
Die Frage nach dem theoretischen Riistzeug, das der Historiker
benutzt, nach Interpretamenten und theoretischen Leitideen ist
daher ebenso bedeutsam wie die nach den wissenschaftlichen Me-
thoden, die bei der Analyse zum Einsatz kommen. Sie entscheiden
wesentlich iiber den Erfolg eines Forschungsprojektes.

Das Ziel der nachfolgenden Bemerkungen besteht darin, einige
Uberlegungen iiber die analytischen Fragen, die die Erforschung des
Protestantismus in den 1960er und 70er Jahren in Deutschland an-
leiten konnten, anzustellen (1.), ein paar Vorschlidge zur Periodisie-
rung des Untersuchungszeitraumes zu unterbreiten (2.) und schlief-
lich zwei Interpretationsansitze zu benennen, mit deren Hilfe sich
die in der Zeit der 1960er und 70er Jahre vollziechenden Wand-
lungsprozesse in Kirche und Gesellschaft theoretisch aufschliisseln
lieBen. Selbstverstindlich lassen sich auch vollig andere Forschungs-
perspektiven denken, die in der Lage sind, das Untersuchungsfeld
sinnvoll zu struktuneren und interessante und erkenntnistrichtige
Forschungsarbeiten zu generieren. Meine Uberlegungen sind aus der
Sicht einer historischen Religionssoziologie entworfen, die die ihre
Arbeit leitenden Problemstellungen aus theoretischen Unterschei-
dungen der allgemeinen Soziologie bezieht, bei der Verwendung
dieser Unterscheidungen aber stets danach fragt, inwieweit sie auf
historische Wandlungsprozesse anwendbar sind und eine ihre Spezi-
fik aufschliefende analytische Kraft besitzen.

1. Forschungsleitende Fragestellungen

Jede kirchenhistorische Beschiftigung mit den 1960er und 70er
Jahren des 20. Jahrhunderts wird nicht an dem dominanten Verin-
derungsprozess, den die evangelischen Kirchen in dieser Zeit durch-
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liefen, vorbeigehen kénnen: an dem dramatischen Einbruch der Mit-
glieder- und Beteiligungszahlen, dem die Kirchen in dieser Zeit
ausgesetzt waren. Zu Beginn der 1960er Jahre lag die Austrittsrate
aus der evangelischen Kirche in Westdeutschland bei unter 0,2%
und die durchschnittliche Beteiligung am wéchentlichen Gottes-
dienst Befragungen zufolge bei 15%. Ende der 1960er, Anfang der
1970er Jahre kletterte die Austrittsrate innerhalb weniger Jahre auf
das Vierfache, und der Gottesdienstbesuch sank auf die Hilfre?,
Auch wenn Prozesse der inneren Erosion durch die Aufklirung im
18. Jahrhundert, durch Sozialismus, Freidenkertum, Sozialdar-
winismus und Liberalismus im 19. Jahrhundert sowie durch Distan-
zierungsprozesse innerhalb der Arbeiterschaft und der Hoherge-
bildeten langfristig vorbereitet waren, stellte der Prozess der Ent-
kirchlichung, wie er sich in der zweiten Hilfte der 1960er und der
ersten Hilfte der 1970er Jahre vollzog, doch eine Umbruchssi-
tuation dar, die alle vorherigen Abbruchstendenzen an Intensitit
und Nachhaltigkeit iiberstieg und einen bis heute anhaltenden Pro-
zess der Kirchendistanzierung einleiten sollte. Die Ausdiinnungs-
prozesse, denen die evangelische Kirche in Deutschland seitdem
ausgesetzt ist, haben die gesellschaftliche Signifikanz der Kirchen in
einem Mafle minimiert, wie es fiir die Jahrhunderte seit der Refor-
mation einzigartig sein diirfte. Dabei vollzog sich dieser Prozess der
Entkirchlichung weitgehend lautlos und wurde weder durch
politische Wirren noch durch Kriege, noch durch wirtschaftliche
Rezessionen ausgelost. In welchem Verhiltnis der Prozess der
Entkirchlichung zu Prozessen des wirtschaftlichen Aufschwungs, der
Wohlstandsanhebung, der alltagsweltlichen Modernisierung, der
Motorisierung, der Medialisierung, des Wertewandels sowie sozial-
strukturellen Wandlungsprozessen steht, miisste die kirchenge-
schichtliche Forschung, die sich mit diesem Zeitraum beschiftigt,
zentral interessieren. Was waren die Wirkungen, die von einer
Verinderung familidrer Strukturen, von der Erhéhung der Schei-
dungszahlen, der Zunahme Alleinlebender, der verinderten Defi-
nition der Rolle der Frau auf die Stabilitit der Kirchen ausgingen:?

? Vgl. unten, S. 123, Grafik 1 und Tabelle 1.
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Welchen Einfluss hatte die Erhohung des Lebensstandards, die Ver-
stairkung sozialpolitischer Aktivititen, wie sie insbesondere in der
Brandt-Ara betrieben wurde, die Urbanisierung, die Massenmoto-
risierung und Massenmobilisierung auf die Beteiligungsbereitschaft
am kirchlichen Leben? Wie verinderte sich die soziale Akzeptanz der
Kirchen durch die Politisierung der Offentlichkeit, die Entstehung
eines politischen Pluralismus, die Massenmedialisierung und die
Wirksamkeit iiberregionaler Massenkommunikationsmittel wie des
Fernsehens? Worin bestanden die Folgen der sich in dieser Zeit
vollziehenden beachtlichen Bildungsexpansion fiir die Arbeit der
Kirchen?

Werden solche Fragestellungen ins Zentrum der Aufmerksamkeit
geruckt, werden die Kirchen vor allem als von dufieren Umstinden
abhidngige Institutionen behandelt. Erforderlich ist es aber natiirlich
auch, zu untersuchen, welche Handlungsstrategien, welche theolo-
gischen Konzepte, welche praktischen Handlungsformen die Kir-
chen selbst entwickelt haben sowie welche theologischen, kirchen-
praktischen und politischen Diskurse in den Kirchen gefiihrt
wurden. Natiirlich fiel die Entwicklung solcher Handlungs-
konzeptionen, theologischen Entwiirfe und politischen Strategien in
den verschiedenen Kirchen, Religionsgemeinschaften und kirch-
lichen Gruppierungen sehr unterschiedlich aus. Ein Vergleich der
Handlungs- und Reaktionsmuster zwischen verschiedenen Reli-
gionsgemeinschaften, etwa der katholischen und der evangelischen
Kirche, den evangelischen Kirchen und den Freikirchen, aber auch
zwischen unterschiedlichen evangelischen Landes- und Provinzial-
kirchen ist daher nahe liegend.

In diesem Zusammenhang wire es interessant, Diskurs-Arenen
ausfindig zu machen und zu untersuchen, welche unterschiedlichen
kirchenpolitischen, theologischen und kirchenpraktischen Positionen
in diesen Arenen des Konflikts aufeinander stiefen sowie welche
Konfliktlinien etwa zwischen politisch liberalen und politisch kon-
servativen, bibelkritischen und bibeltreuen oder auch gesellschafts-
offenen und pietistisch-privatistischen Gruppierungen sich heraus-
bildeten. In der Nachzeichnung solcher Diskursfelder wire es aller-
dings stets vonndten, die gebrauchten Argumentationsfiguren und
Deutungsmuster auf die diskursexternen politischen, sozialen, 6ko-
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nomischen, rechtlichen und kulturellen Rahmenbedingungen zuriick
zu beziehen, da nur so ihr diskursinterner Sinnbezug erfassbar ist.
Der Vergleich unterschiedlicher kirchlicher Positionen bei gleichzei-
tiger Bezugnahme auf die Kontextbedingungen erlaubt es, sowohl
die Spezifika der jeweils eingenommenen Positionen als auch die
tibergreifenden Entwicklungstendenzen, auf die die Positionsbe-
stimmungen bezogen sind, zu verstehen. Ein Blick auf die Austritts-
bewegungen aus der evangelischen und katholischen Kirche, wie sie
in Grafik 1 abgebildet sind, kann beispielhaft deutlich machen, was
gemeint ist. Zum einen ist uniibersehbar, dass die Entwicklungen in
der evangelischen und der katholischen Kirche nahezu vollstindig
parallel verlaufen. In der Parallelitit der Verldufe driickt sich offen-
bar die Wirksamkeit gesamtgesellschaftlicher Entwicklungsten-
denzen aus, die trotz aller Differenzen in beiden Kirchen dominant
durchschlagen. Zum anderen ist klar, dass die Kirchen aufgrund ih-
rer unterschiedlichen kulturellen Traditionen, theologischen Orien-
tierungen, kirchenpraktischen Strategien und finanziellen und perso-
nellen Ressourcen mit den sie gemeinsam betreffenden Problemen
unterschiedlich umgehen. Ein Vergleich der unterschiedlichen Kir-
chentiimer bei gleichzeitigem Bezug auf die gemeinsamen gesell-
schaftlichen Rahmenbedingungen vermag mithin beides deutlich zu
machen: Gemeinsamkeiten und Unterschiede.

Die miteinander zu vergleichenden unterschiedlichen kirchlichen
und theologischen Gruppierungen reagieren dabei aufeinander sehr
hiaufig durch Konfliktverstirkung und Dramatisierung. Konflikt-
inszenierung und -zuspitzung sind Mittel der positionalen Profi-
lierung, die darauf hindeuten, dass dem diskursiven Feld ein hohes
Mafl an Eigendynamik zukommt, das nicht einfach auf politische,
sozialstrukturelle oder 6konomische Bedingungen zuriickgefithrt
werden kann. Die zwischen den einzelnen Gruppierungen gefiihrten
Auseinandersetzungen weisen solche Tendenzen zur Konfliktver-
schirfung, in denen Ideen und Interessen, Glaubensinhalte und
Machtverhiltnisse, Uberzeugungen und Zwecke eine nur schwer
auseinander zu haltende Mischung eingehen, immer wieder auf. Da
vergleicht zum Beispiel - ich greife hier Fille auf, iiber die in den auf
der Tutzinger Tagung gehaltenen Beitrigen berichtet wurde — der
bruderritlich geprigte, langjihrige Prises der Evangelischen Kirche
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im Rheinland Joachim Beckmann auf einmal das Politische Nacht-
gebet mit Veranstaltungen der Deutschen Christen (Peter Cornehl)®
oder der einer kritischen Rationalitit verpflichtete Hamburger
Theologe Helmut Thielicke die Studentenbewegung mit den Brau-
nen Horden (Norbert Friedrich) oder der in der Bekenntnisbe-
wegung ,,Kein anderes Evangelium® eine fithrende Rolle spielende
Hellmuth Frey den Kolner Kirchentag von 1965 mit der Sportpa-
lastkundgebung von 1933 (Siegfried Hermle). So reizvoll es ist, sol-
che argumentativen Uberspitzungen herauszuarbeiten, so notwendig
ist es zugleich doch auch, sie in grofere Kontexte einzuordnen und
ihre Funktion in den gesellschaftlichen und politischen Ausein-
andersetzungen der Zeit aufzuzeigen. Die Bezugnahme auf den die
Kirchen erfassenden Prozess des gesellschaftlichen Bedeutungsriick-
gangs und seine gesellschaftlichen, politischen, okonomischen und
kulturellen Determinanten bietet sich dabei immer wieder als tiber-
greifender analytischer Bezugsgesichtspunkt an und kénnte auf die-
se Weise als eine Art leitmotivisches Bezugsproblem fiir die Durch-
flihrung der unterschiedlichen Analysen dienen.

2. Probleme der Periodisierung

Ein weiteres Problemfeld bezieht sich auf die Frage nach der Perio-
disierung der 1960er und 70er Jahre. Bevor dieser Zeitraum auf
sinnvolle Art und Weise unterteilt werden kann, muss man die Frage
stellen, worin die Kriterien fiir eine iiberzeugende Periodisierung
bestehen kénnten. Orientiert man sich an politischen Zisuren, etwa
an den jeweiligen Umbildungen der Regierungskoalitionen oder an
Anfang und Ende der Adenauer-Ara (Dieter Rucht), so fungieren
zuweilen Jahreszahlen als Einschnitte, die sich mehr durch Konti-
nuitdt als durch einen Bruch auszeichnen. Nimmt man duflere Ereig-
nisse wie etwa den Bau der Berliner Mauer, die Erschiefung Benno
Ohnesorgs oder den NATO-Doppelbeschluss als Eckpunkte fiir die
vorzunchmende Periodisierung (Wolf-Dieter Hauschild), dann hat

Die in Klammern gesetzten Namen bezeichnen die Autoren der Beitrige, die in
dem in Anmerkung 1 genannten Sammelband enthalten sind.
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man eventuell zu viele einschneidende Ereignisse zur Verfiigung, um
den Zeitabschnitt sinnvoll zu unterteilen. Fiir die erste Hilfte der
1960er Jahre konkurrieren dann etwa solche Ereignisse wie das En-
de der Ara Adenauer im Jahre 1963, das Einschwenken der sozialde-
mokratischen Opposition auf den auflen- und deutschlandpoliti-
schen Regierungskurs im Juni 1960, der deutsch-franzosische
Vertrag und die Ansitze zu einer neuen Ostpolitik im Jahre 1963,
der Bau der Berliner Mauer von 1961, der Eintritt der bis dahin op-
positionellen Sozialdemokratie in die Bundesregierung im Jahre
1965 sowie der erste Wachstumskonjunktureinbruch von 1966 mit-
cinander. Angemessener diirfte es daher sein, soziale Wandlungs-
prozesse fiir die Periodisierung heranzuziehen (moglicherweise kom-
biniert mit ereignisgeschichtlich bestimmten Zisuren, anhand derer
sich die Signaturen einer Zeitperiode besonders sinnbildlich veran-
schaulichen lassen) und danach zu fragen, welche typischen sozialen
Merkmale eine Periode von einer anderen unterscheiden.

Eine erste Zasur lasst sich Ende der 1950er Jahre ausmachen. Die
Jahre davor sind gekennzeichnet durch das Ineinander von Wieder-
aufbau und Modernisierung®, das Ende der 1950er Jahre zu einem
gewissen Abschluss kommt, insofern als in dieser Zeit die Riickkehr
zur Normalitit® erreicht wurde und sich eine neue Kultur des
Wohnens, des Konsums und des Reisens auszubreiten beganns.
Auch wenn man aufgrund neuer historischer Untersuchungen die
1950er Jahre heute nicht mehr wie noch vor kurzem als ,bleierne
Zeit® bezeichnen kann, muss man doch deutlich zwischen der 6ko-

t Schilds, Axel/Sywottek, Arnold (Hg.): Modernisierung im Wiederaufbau: Die

westdeutsche Gesellschaft der 50cr Jahre. Bonn 1993; zuvor schon Sehwarsz,
Hans-Peter: Modernisierung oder Restauration? Einige Vorfragen zur kiinfti-
gen Sozialgeschichtsforschung iiber die Ara Adenauer. In: Ditwell, Kurt/Koll-
mann (Hg.): Rheinland-Westfalen im Industriezeitalter, Bd. 3. Wuppertal
1984, S, 278-293.

Vgl. Niethammer, Lutz: ,Normalisierung im Westen®: Erinnerungsspuren in
die 50er Jahre. In: Brunn, Gerhard (Hg.): Neuland: Nordrhein-Westfalen und
seine Anfinge seit 1945/46. Essen 1987, S. 175-206; Pallowski, Katrin: Woh-
nen im halben Zimmer: Jugendzimmer in den 50er Jahren. In: Bucher, Wil-
li/Pohl, Klaus (Hg.): Schock und Schopfung: Jugendisthetik im 20. Jahrhun-
dert. Darmstadt 1986, S. 284-290.

o
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nomischen Modernisierung auf der einen Seite und der politischen
und kulturellen Modernisierung auf der anderen unterscheiden. In
okonomischer Hinsicht waren die 1950er Jahre durch ein nachho-
lendes Industriewachstum charakterisiert, fiir das sich in keiner ande-
ren curopiischen Volkswirtschaft Vergleichbares findet®, Kulturell
und politisch gesehen aber waren kritische Offentlichkeit, Diskurs,
Dialog, Pluralismus und Individualismus in den 1950er Jahren kei-
neswegs so stark anerkannt wie bereits wenige Jahre spiter. Werte
wie Ordnung, Fleiff, Disziplin und Gehorsam rangierten vor Selbst-
entfaltungswerten” und gaben der Gesellschaft ein kleinbiirgerliches
Geprige.

Die Kirchen partizipierten an dem Bestand des industriege-
sellschaftlichen, kleinbiirgerlichen Wertehaushalts und bezogen ein
hohes Maf ihrer sozialen Stabilitit aus ihrer Ubereinstimmung mit
den gesellschaftlich akzeptierten Wertemustern®, In den Familien
wurden viele Kinder noch immer christlich sozialisiert, und die
Menschen nahmen die kirchlichen Angebote noch in hohem Mafe
wahr. In dieser Zeit beanspruchte die Kirche auch noch ein gewisses
Deutungsmonopol und versuchte das, was die gesellschaftlichen Zu-
stinde ausmachte, theologisch auf den Punkt zu bringen. Die Theo-
logie traute sich zu, die politische Situation allgemeingiiltig auszu-
deuten. Unter Zuhilfenahme metaphysischer Kategorien wurde der
Untergang des Dritten Reiches als Gottes strafendes Gericht tiber
die widergottliche Herrschaft feindlicher Dimonen gedeutet und die
eigene Zeit als Zeit der Entscheidung zwischen Gott und Gegen-
Gortt stilisiert’. Eingebettet in den nachfaschistischen Griindungs-

Sywottek, Arnold: Wege in die 50cr Jahre. In: A. Schildt/A. Sywottek, Moderni-
sierung (wie Anm. 4), S. 13-39,

Vgl. unten, S. 125, Grafik 2.

Gabriel, Karl: Christentum zwischen Tradition und Postmoderne. Freiburg;
Basel; Wien 1992.

Greschat, Martin: Zwischen Aufbruch und Beharrung: Die evangelische Kirche
nach dem Zweiten Weltkrieg. In: Conzemius, Victor/Greschat, Martin/Kocher,
Hermann (Hg.): Die Zeit nach 1945 als Thema kirchlicher Zeitgeschichte:

Referate der internationalen Tagung in Hiiningen/Bern (Schweiz) 1985. Got-
tingen 1988, S. 99-126.
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konsens der Bundesrepublik beteiligten sich die evangelischen Kir-
chen an den gesamtgesellschaftlich bedeutsamen Debatten iiber die
Wiederaufriistung und die Atombewaffnung der Bundesrepublik
und nahmen auch eine 6ffentlich sichtbare Funktion in der Wahrung
gesamtdeutscher Interessen wahr. Insbesondere die Kirchentage von
1954 in Leipzig und 1956 in Frankfurt/Main wurden zu macht-
vollen Demonstrationen des Bekenntnisses zur Einheit der Nation
(Harald Schroeter-Wittke). Zugleich waren die evangelischen Kit-
chen damit hineingerissen in den politischen Konflikt zwischen
Westintegration und nationaler Orientierung, und auch wenn pro-
filierte Vertreter des bundesdeutschen Protestantismus wie Martin
Niemoller in rhetorisch {iberspitzter Form der Einheit der Nation
vor der Westbindung der Bundesrepublik den Vorrang zu geben
schienen, so stellte sich der Rat der EKD doch schon 1950 in einer
offiziellen Erklirung auf den Standpunkt, dass die Wiirde und Frei-
heit des Menschen nach christlicher Lehre unantastbar sind und die
Einheit des deutschen Volkes, auch wenn das deutsche Volk unter
deren Verlust schwer leide, nicht mit der Preisgabe dieser Wiirde
und Freiheit erkauft werden diirfe'®. In der Ara Dibelius trat die
evangelische Kirche immer wieder dezidiert fiir die Anerkennung
der Menschenrechte, der Freiheit, Wiirde und Unantastbarkeit des
Menschen ein und verurteilte alle kollektivistischen und totalitiren
Ideen. Auch in dieser Vorordnung individualistischer vor kol-
lektivistische Werte hatte sie Teil am bundesdeutschen Griindungs-
konsens.

Wenn auch die Orientierung an kleinbiirgerlichen Werten, der
Riickzug ins Private, die Skepsis gegeniiber der Politik und die Kon-
zentration auf das kleine private Gliick typisch fiir die 1950er Jahre
waren, so muss man doch mit Frank-Michael Kuhlemann'® festhal-
ten, dass sich in dieser Zeit zugleich auch ein bedeutsamer Menta-
lititswandel vollzog. Zunehmend lieR sich die Bevélkerung auf die

'% Kirchliches Jahrbuch 76, 1949, S. 253.

" Kublemann, Frank-Michael: Nachkriegsprotestantismus in Westdeutschland:
Religionssoziologische und mentalitatsgeschichtliche Perspektiven. In: Mittei-
lungen der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte 19,
2001, S. 1-29, S. 8ff.
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neuen politischen Verhiltnisse ein, bewertete sie die eigene Gegen-
wart positiver, akzeptierte die Parteiendemokratie und loste sich von
traditionalen Einstellungen. In den evangelischen Kirchen erfolgte
die Einilibung in die Demokratie auch iiber die in den evangelischen
Akademien gefiihrten Debatten {iber die Wiederbewaffnung. Den-
noch sollte man die sich vollzichenden Verinderungsprozesse nicht
Uberschitzen, besaflen diese Prozesse doch nur eine begrenzte
Reichweite.

Gesellschaftlich sichtbarer wurden die Verinderungen ab Ende
der 1950er Jahre. Der Prozess des Wiederaufbaus ging iiber in den
Prozess der Modernisierung. Um 1960 hatten viele das Gefiihl, an
der Schwelle zu einer neuen Gesellschaft zu stehen'?. Ein Klima der
Reformbereitschaft breitete sich aus, zugleich verbunden mit der Be-
reitschaft, Fehlentwicklungen im Wiederaufbau, etwa in der Stadt-
entwicklung, mit harter Kritik zu bedenken'®. Der Grundprozess des
sozialen Wandels, wie er sich in den 1960er Jahren vollzog, war die
durch bedeutsame 6konomische Wachstumsraten bereits in den
1950er Jahren vorbereitete explosionsartige Steigerung des Lebens-
standards, die sich in einer zunechmenden Ausstattung der Haushalte
mit einem Pkw, mit Bad und WC, mit Waschmaschine, Fernseher
und Kihlschrank ausdriickte. Diese Wohlstandssteigerung trug ent-
scheidend zum Akzeptanzgewinn der Demokratie und zur Konso-
lidierung des politischen Systems der Bundesrepublik bei. Sie fiihrte
aber auch zu einer sich schrittweise vollziehenden Verinderung des
offentlichen Klimas in der Bundesrepublik, greifbar zunichst in der
Formierung einer kritischen Offentlichkeit und einem dieser Of-
fentlichkeit korrespondierenden stark ansteigenden politischen Inter-
esse in der Bevolkerung, Man denke in diesem Zusammenhang etwa
an die Politisierung der Schriftsteller, die damals indirekt oder offen

2" Richter, Hans Werner (Hg.): Bestandsaufnahme: Eine deutsche Bilanz 1962.

Miinchen 1962.

F Salin, Edgar: Urbanitit. In: Erneuerung unserer Stidte. Hg. vom Deutschen
Stddtetag 1960. Augsburg 1960, S. 9-35; Bakwdt, Hans Paul: Die moderne
Grofstadt: Soziologische Uberlegungen zum Stidtebau. Reinbek 1961.
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zur Wahl der SPD aufriefen'*, an die Spiegel-Affire von 1962, die
1962 einsetzende Ausstrahlung des Fernsehmagazins ,Panorama®,
die offentliche Beachtung des auf dem Soziologentag in Frank-
furt/Main 1961 ausgetragenen Positivismusstreits oder auch an die
1963 vorgenommene Griindung der ,edition suhrkamp®. Die
Wohlstandsanhebung ging schliefilich aber auch einher mit einer
zunehmenden Ausrichtung des Lebens auf Vergniigung, Erholung
und Konsum'®, mit dem Aufkommen neuer Musikrichtungen wie
der Rock- und Beatmusik, einer neuen Haar- und Kleidermode
usw., die freilich in den ilteren Generationen auf weitgehende Ab-
lehnung stiefen. Auch wenn die Zeit der frithen 1960er Jahre nicht
cinem gesellschaftlichen Aufbruch gleichkam, wie er dann fiir das
Ende der 1960er Jahre charakteristisch werden sollte, so war es doch
eine ,Phase der Girung®, ,in der sich eine Fiille von Verinde-
rungsimpulsen wechselseitig verstirkten“'® und deren tragendes
Gerlist der uniibersehbare wirtschaftliche Aufschwung bildete.

Die evangelischen Kirchen wollten an diesem sich abzeichnenden
Prozess der Modernisierung und Verinderung teilhaben. Indika-
toren dafiir waren die Diskussionen iiber die Kirchenreform und die
Laienmobilisierung, das Konzept der missionarischen Gemeinde, die
Offnung gegeniiber den Humanwissenschaften. Man sprang auf den
fahrenden Zug der Modernisierung auf und reklamierte gesell-
schaftliche Relevanz, indem man sich selbst als modern prisentierte.
In der Kirchenmusik nahm man die aus der Gesellschaft kommen-
den Bewegungen — Rock, Beat, Jazz — auf und suchte die Kirchen-
musik an diese Bewegungen zu adaptieren (Peter Bubmann). In der

" Walser, Martin (Hg.): Die Alternative oder brauchen wir eine neue Regierung?

Reinbek 1961.

Schildt, Axel: Materieller Wohlstand ~ pragmatische Politik — kulturelle Umbrii-
che. Die 60er Jahre in der Bundesrepublik. In: Schildt, Axel/ Siegfried, Detlef/
Lammers, Karl Christian (Hg.): Dynamische Zeiten. Die 60er Jahre in den
beiden deutschen Gesellschaften (Hamburger Beitrige zur Sozial- und Zeit-
geschichte. Darstellungen. 37). Hamburg 2000, S. 21-53, S. 35.

Schionboven, Klaus, Aufbruch in die sozialliberale Ara: Zur Bedeutung der 60er

Jahre in der Geschichte der Bundesrepublik. In: GG 25, 1999, S. 123-145, S.
127
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Praktischen Theologie glaubte man, das Anliegen des christlichen
Glaubens in der Terminologie der Gesellschafts- und Humanwissen-
schaften darstellen zu kénnen und entdeckte die demokratische Of-
fentlichkeit als den Horizont der christlichen Verkiindigung (Hans-
Ekkehard Bahr). Und in der 6kumenischen Arbeit lief man sich das
Thema der Verkiindigung durch die Welt vorgeben und meinte,
»Christus wirkt inkognito durch die Technik und Sikularitit* (Ri-
chard Shaull, vgl. Reinhard Frieling). Der Glaube an die Gestalt-
barkeit und Reformierbarkeit der Gesellschaft bestimmte nicht nur
weite Teile der gesellschaftlichen Offentlichkeit, sondern prigte auch
das kirchliche Handeln. Selbst dort, wo sich die Kirche gesell-
schaftlichen Herausforderungen gegeniibersah und ihre eigene Si-
tuation als kritisch deutete, war ihr Handeln noch von der Uber-
zeugung geleitet, mit den anstehenden Problemen fertig werden und
sie durch Effektivititssteigerungen, Dialog, Transparenz und ratio-
nale Argumentation bewiltigen zu kénnen'’. Das Dringen auf
Rationalitit, Modernisierung und Effizienz gehérte damals ebenso
zu diesem Gestaltungsoptimismus wie die Faszination, die von
Planungen und konstruktiven Entwiirfen ausging'®,

Es ist klar, dass sich angesichts eines solchen Reformeifers die
Krifte aneinander ricben' und auch Gegenstimmen laut wurden.
Fiir erweckliche Kreise stand zum Beispiel das Entmythologisie-
rungsprogramm Rudolf Bultmanns, mit dem dieser das Anliegen
des Evangeliums in ein modernes Gegenwartsverstindnis iibertragen
wollte, fiir einen Prozess der schleichenden Auflosung des traditio-
nellen Verstindnisses der Bibel als Wort Gottes. 1963 entstand der
Betheler Kreis, der sich der Tendenz zur Anpassung an den Zeitgeist

7 Greschat, Martin: Protestantismus und Evangelische Kirche in den 60er Jahren,
In: A. Schildt/D. Siegfried/K. C. Lammers, Dynamische Zeiten (wie Anm. 15),
S. 544-581, S, 544.

'* Ebd., S. 546.

Elisabeth Noelle-Neumann (Die Verklirung: Adenauer und die 6ffentliche
Meinung 1949-1976. In: Blumenwitz, Dieter u. a. [Hg.]: Konrad Adenauer
und seine Zeit. Bd. 2: Beitrige der Wissenschaft. Stuttgart 1976, S. 523-554,
S. 527) spricht von der ,gereizten Stimmung, dem fiebrigen, auf Verinderung
dringenden Meinungsklima, das damals alle Handelnden empfanden®,
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zu widersetzen suchte. 1966 wurde in Hamm die evangelikale Be-
kenntnisbewegung ,,Kein anderes Evangelium® ins Leben gerufen.
Bereits 1963 war der Kirchentag in Dortmund unter dem Motto
»Mit Konflikten leben“ durchgefiihrt worden.

Diese Tendenz zur Pluralisierung, ja zur Polarisierung und zur
Zuspitzung von Gegensitzen verstirkte sich im Laufe der 1960er
Jahre, womit die dritte hier zu benennende Zisur markiert ist. Sie
fillt wohl in die Jahre zwischen 1966 und 1968, in denen sich in der
Tat die Polarisierung zwischen den unterschiedlichen gesellschaft-
lichen Gruppierungen noch einmal verschirfen sollte. Auf der einen
Seite herrschte im letzten Drittel der 1960er und im ersten Drittel
der 1970er Jahre in breiten Kreisen der Bevolkerung eine derart un-
gebrochen optimistische Sicht auf die Zukunft wie in keiner anderen
Phase der westdeutschen Geschichte?'. Zum anderen fillt in diese
Zeit die radikale Gesellschaftskritik der jungen Generation, die sich
auf den Imperialismus, Neo-Kolonialismus, den Vietnam-Krieg, den
Umgang mit der Nazi-Vergangenheit wie iiberhaupt auf das gesell-
schaftliche Establishment richtete. Auf der einen Seite stehen die
weit ausgreifenden Planungsaktivititen der Bundesregierung und
der Linder, schon beginnend in der Groflen Koalition von 1965,
auf der anderen die sich verbreiternde Auferparlamentarische Oppo-
sition, auf die grofle Bevolkerungsteile wiederum mit Hass und
Ablehnung reagieren. Haben wir es in dieser Zeit einerseits mit der
zunehmenden Akzeptanz der SPD und ihrem Aufstieg zur Regie-
rungspartei zu tun, so andererseits mit wachsenden Erfolgen der
1964 gegriindeten NPD. 1969 trat die SPD zur Bundestagswahl mit
der Wahlparole ,Wir schaffen das moderne Deutschland an. Die
Studentenrevolte aber in ihrer Mischung aus Protestbewegung,
Generationenkonflikt, Kulturrevolution und Marxismus trat mit
dem Anspruch an, verkrustete Zustinde zu {iberwinden. Versucht
man, das Anliegen der schwer auf einen Nenner zu bringenden
Studentenrevolte auf den Punkt zu bringen, so kénnte man sagen:

0 Schyiter, Harald: Kirchentag als vor-laufige Kirche: Der Kirchentag als cine

besondere Gestalt des Christentums zwischen Kirche und Welt. Stuttgart 1993,
8. 240, S. 2571,

*' A, Schildt, Wohlstand (wie Anm. 15), S, 48,
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Der Kern bestand in der Kritik an der Beharrungskraft der grofien
gesellschaftlichen Institutionen, an Staat, Parteien, Polizei, Militir,
Kirche, und in dem komplementiren Einsatz fiir die Rechte des
Einzelnen und seinen Anspruch auf Selbstverwirklichung. Das
Individuum wird von den Vertretern der Studentenbewegung hoch-
gehalten, die Institutionen hingegen werden kritisiert. Diese Institu-
tionenkritik war stark 6konomisch bedingt. In einer Zeit dkono-
mischer Sicherheit und steigenden Wohlstands, in einer Periode des
Friedens und der Zukunftsgewissheit standen fiir die junge Gene-
ration nicht mehr Fragen der materiellen Existenzsicherung im Vor-
dergrund, sondern Probleme der Selbstentfaltung, der politischen
Partizipation und infolgedessen Probleme gesellschaftlicher Restrik-
tionen. Von Ronald Inglehart®® stammt der Vorschlag, die Verin-
derungen dieser Zeit mit dem Begriff des Wertewandels von
materialistischen hin zu postmaterialistischen Wertorientierungen zu
belegen. Indem hier ein solcher Zusammenhang zwischen 6kono-
mischen und kulturellen Verdnderungen behauptet wird, wird die
Studentenbewegung zum einen als Ausdruck einer dynamischen
Modernisierung interpretiert, zum anderen aber auch als Faktor
dieses Modernisierungsprozesses. Letztlich wurden durch die Stu-
dentenbewegung mit ihren hoch gespannten Emanzipations-, De-
mokratisierungs- und Selbstverwirklichungsanspriichen die poli-
tische Westorientierung der Bundesrepublik und ihre kulturelle
Liberalisierung breit fundiert”. Vor allem in alltagskultureller Hin-
sicht, etwa was die Geschlechterbezichungen angeht, trug sie zur
Modernisierung der westdeutschen Gesellschaft nicht unerheblich
bei.

Die Kirche war von diesen sozialen, politischen, 6konomischen

¢ Inglehart, Ronald: Wertwandel in westlichen Gesellschaften: Politische Konse-

quenzen von materialistischen und postmaterialistischen Priorititen. In: Klages,
Helmut/Kmieciak, Peter (Hg.): Wertwandel und gesellschaftlicher Wandel.
Erankfure/M. 1979, S. 279-316; ders.: Culture Shift in Advanced Industrial
Society. Princeton 1990; ders.: Modernisierung und Postmodernisierung:
Kultureller, wirtschaftlicher und politischer Wandel in 43 Gesellschaften.
Frankfurt/M.; New York 1997,

A. Schildt, Wohlstand (wie Anm. 15), S. 52.
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und kulturellen Wandlungsprozessen tief betroffen. Ende der 1960er
Jahre setzte die Austrittsbewegung ein, die 1974 ihren Hohepunkt
erreichte, und die Kirche verlor einen Groflteil ihrer regelmifiigen
Gottesdienstbesucher. Seitdem ist ein Auseinanderfallen zwischen
dem kirchlichen und dem gesellschaftlichen Wertesystem zu beob-
achten®, wodurch das Bemiihen der Kirchen um Nachfolge und das
Streben der Menschen nach Freiheit und Selbstbestimmung, ihre
Suche nach sozialer Gerechtigkeit und nach einem Abbau von Auto-
rititen sowie ihr Anspruch auf Erfiillung in diesem Leben nicht
mehr zur Deckung gebracht werden konnen. Die Kirchen werden
seitdem zunehmend als Institutionen der Behinderung von
Individualitit und Autonomie wahrgenommen und zu den
Verwirklichungsinteressen des einzelnen, sogar zu seinen religitsen
Bediirfnissen, in Gegensatz gebracht. Die Kirchen reagieren auf
diese Tendenz, indem sie nun ihrerseits dem Selbstbestimmungs-
wunsch der Individuen Rechnung tragen und an die Stelle mono-
logisierender Verkiindigungsformen den Dialog setzen, der auf
Wiinsche und Probleme des Individuums eingeht.

Gleichzeitig wird in den evangelischen Kirchen Ende der 1960er
Jahre nicht nur das Individuum zunehmend ins Zentrum geriickt
und von den biirgerlichen, den biirokratischen, verkrusteten Struk-
turen des Staates, der Parteien, ja sogar der Kirche abgehoben; es
gewinnen auch Werte des Universalismus wie Solidaritit, Frieden,
Gerechtigkeit oder Okumene an Bedeutung. Wenn man sich fragt,
wie in dieser Zeit eine stirkere Orientierung an universalistischen
oder kollektiven Werten und eine stirkere Betonung des Individua-
lismus zusammengehen, so kénnte man sagen: Beide gehoren inso-
fern zusammen, als die zwischen dem Individuum und den kollek-
tiven Zielen liegenden Institutionen von beiden Haltungen negativ
betroffen sind. Der Kern dieses Wertewandels liegt also in der Insti-
tutionenkritik.

Die letzte Zisur in dem uns interessierenden Zeitraum fillt in die

** Schmidschen, Gerhard: Zwischen Kirche und Gesellschaft: Forschungsbericht

tiber die Umfragen zur Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesre-
publik Deutschland. Freiburg i. Br. 1972.
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Zeit um das Jahr 1973. Mit dem Olpreisschock vom Herbst 1973
verinderte sich das allgemeine gesellschaftliche und politische Klima.
Die optimistischen Zukunftserwartungen zerbroselten. Man sprach
von den ,,Grenzen des Wachstums® (Club of Rome), vom ,,Ende der
Fahnenstange“”. Bis 1973 lag die Arbeitslosenquote in der Bundes-
republik bei 0,8 Prozent, 1975 bei 4,6 Prozent. Die Wachstumsrate,
die vor der Olkrise bei fast fiinf Prozent gelegen hatte, sank in den
Minusbereich. Die neuen sozialen Bewegungen entstanden, die Biir-
gerinitiativen, die neue Frauenbewegung, der Okoprotest. Die Um-
weltproblematik stieg zum zentralen Thema o6ffentlicher Diskus-
sionen auf. In Berlin, K6ln, Miinchen, Marburg, Heidelberg und an-
deren Stiddten etablierte sich als Erbe der 68er eine linksorientierte
Alternativkultur mit Stadtteilzeitungen, Stadtteilkneipen, Klein-
kunstszenen und alternativen Lebensformen in WGs.

In dieser Zeit gehen die Kirchenaustritte in Westdeutschland
wieder deutlich zuriick und vollzieht sich weltweit eine Auf-
schwungsbewegung charismatischer, evangelikaler und fundamen-
talistischer religioser Gruppierungen. Der Fundamentalismus, den es
im 20. Jahrhundert immer gegeben hat, der aber seine Netzwerk-
strukturen in den 1950er und 60er Jahren abseits von der groflen
Politik entwickelt hatte, kehrte Ende der 1970er Jahre in die Offent-
lichkeit zuriick. Es ist erklirungsbediirftig, warum die charismati-
schen Gruppierungen in Deutschland von diesem weltweiten Trend
nur partiell profitierten. Auch wenn es gerade in dieser Zeit in
Deutschland so etwas wie einen Aufbau von evangelikalen Parallel-
strukturen gab - der zur Informationspolitik der EKD parallel lau-
fende Pressedienst ,idea® wird gegriindet, und es werden evange-
likale Ausbildungsstitten geschaffen —, kommt es doch nicht zum
Bruch mit der evangelischen Kirche. Die Polarisierung, die fiir die
spaten 1960er Jahre typisch war, schwicht sich ab. Méglicherweise
waren im Gegensatz zu anderen Gesellschaften die Grofkirchen in
Deutschland nicht profiliert genug, als dass man sich scharf von
thnen absetzen konnte. Moglicherweise nahm diese Tatsache der
Bekenntnisgemeinschaft den nétigen Schwung. Zugleich war diese

% Wolfrum, Edgar: Aufruhr und Zuversicht. In: Die Zeit, 9. Februar 2006, S. 12.
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Zeit durch Prozesse der kirchlichen und theologischen Pluralisierung
gekennzeichnet. Die Politisierung des Evangeliums wird ebenso be-
tricben wie eine neue Innerlichkeit Konjunktur hat. Beispielhaft
wird diese Pluralisierung deutlich in der Entwicklung des Kirchen-
tags hin zu einem Markt der Moglichkeiten. Jeder sucht auf ihm die
Gelegenheit zur Selbstdarstellung, aber es entsteht die Frage,
inwieweit die Kirche noch eine Klammer fiir die unterschiedlichen
Bestrebungen anbieten und die divergierenden Tendenzen
zusammenhalten kann.

3. Theoretische Leitdifferenzen

Worin konnten die Interpretamente bestehen, von denen her das
Feld theoretisch in Blick genommen zu werden vermag? Um die do-
minanten Tendenzen der Entkirchlichung und Sikularisierung auf
den Begriff zu bringen, bietet sich das Theorem der funktionalen
Differenzierung an®®. Funktionale Differenzierung meint, dass die
einzelnen Teilsysteme der Gesellschaft mehr und mehr auseinander
treten und Religion und Kirche die Fihigkeit verlieren, eine die Ge-
sellschaft iibergreifende Gesamtdeutung der Wirklichkeit verbindlich
zu installieren. In den 1950er Jahren konnte die Kirche noch so
etwas wie ein Deutungsmonopol fiir die Gesellschaft beanspruchen,
aber schon im Laufe der 1950er Jahre und dann vor allem in den
1960er und 70er Jahren wurde zunehmend deutlich, dass dieses
Deutungsmonopol nicht aufrechtzuerhalten war und sich aus dem
Evangelium nicht mehr ableiten lief8, welche politischen und mora-
lischen Entscheidungen zu treffen sind. Schon die so genannte
»Ohnmachtsformel der EKD-Synode in Berlin-Spandau 1958 zeig-
te, dass das Evangelium nicht mehr die Leitlinie dafiir bereitstellen
konnte, wie eine politische Frage, in diesem Falle die Frage nach der
Friedenssicherung durch Atombewaffnung, zu beantworten ist.
»Wir bleiben unter dem Evangelium zusammen und miihen uns um
die chrwindung dieser Gegensitze. Wir bitten Gott, er wolle uns
durch sein Wort zu gemeinsamer Erkenntnis und Entscheidung fiih-

= Lubmann, Niklas: Funktion der Religion. Frankfurt/M. 1977,
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ren.“”” — Das war der Kompromiss, den die Synode schliefilich
gefunden hat, der aber die geringe Steuerungskraft der Theologie
bereits uniibersehbar zur Anschauung bringt. Als dhnlich stumpf
erwies sich die theologische Argumentation auch im Zusammen-
hang mit dem Tiibinger Memorandum von 1962 und der EKD-
Ostdenkschrift von 1965. Jedes Mal war es der Theologie verwehrt,
aus dem Evangelium klare Folgerungen fiir die politische Vernunft
abzuleiten und als allgemeingiiltig durchzusetzen. Spitestens mit der
1968er Bewegung wurde klar, dass aus den Geboten Gottes auch
nicht mehr zwingend folgte, wie sich der Einzelne in seinem Sexual-
verhalten zu entscheiden hat. Die Theologie verlor mehr und mehr
ihre steuernde Funktion und musste zunehmend akzeptieren, dass es
unterschiedliche Lebensstile, sexuelle Orientierungen, alltags-
weltliche Priferenzen und politische Optionen gibt, die theologisch
gleichermafien legitim sind.

Neben dem Modell der funktionalen Differenzierung liefle sich
zur begrifflichen Erfassung der Verinderungsprozesse in dem be-
trachteten Zeitraum méglicherweise gewinnbringend mit der Indivi-
dualisierungsthese arbeiten. Individualisierung meint, dass die tradi-
tionellen Milieus sich auflésen und der Einzelne nicht mehr so stark
wie frither durch Herkunftsbindungen, Nachbarschaft, Region,
Stand und Klasse geprigt ist”. Sowohl im politischen als auch im
religiosen Bereich entscheidet das Individuum zunehmend selbst
dariiber, welche Position es einzunehmen gedenkt. Dabei legt es
ebenfalls groflen Wert darauf, seine Entscheidungen authentisch zu
treffen. Eine solche Individualisierung des politischen und religiésen
Entscheidens hat zur Folge, dass der Einzelne seine Uberzeugungen
und Verhaltensweisen nicht mehr mit der Mehrheit seiner Nachbarn
und Verwandten teilt und in ihnen durch seine Umwelt bestirkt
wird, Damit aber verlicren religiose Uberzeugungen und Praktiken

" Welther, Christian (Hg.): Atomwaffen und Echik: Der deutsche Protestantis-

mus und die atomare Aufriistung 1954-1969. Dokumente und Kommentare.
Miinchen 1981, S. 139.

Beck, Ulrich: Jenseits von Stand und Klasse? Soziale Ungleichheit, gesellschaftli-
che Individualisierungstendenzen und die Entstehung neuer sozialer Formatio-
nen und Identititen. In: Soziale Welt, Sonderband 2, 1983, S. 35-74.
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ihre selbstverstindliche Geltung, die sie in geschlossenen sozialmora-
lischen Rdumen noch besaflen.

Die evangelische Kirche muss auf die sich vollziechenden Prozesse
der funktionalen Differenzierung, der Individualisierung und der da-
raus folgenden Pluralisierung reagieren. Auf der einen Seite scheint
die Kirche in den 1960er und 1970er Jahren tatsichlich in der Lage
zu sein, viele von diesen von der Gesellschaft ausgehenden Impulsen
und Tendenzen aufzunehmen und intern zu verarbeiten. Die tradi-
tionsbestimmte Institution Kirche scheint eine enorme Lernfihigkeit
zu besitzen. Jan Hermelink hat gezeigt, wie sich die einzelnen iiber-
gemeindlichen Dienste ausdifferenzieren, wie die Kirche immer
wieder neue Stellen und Amter schafft und zu einem immer komple-
xeren System wird. Dies wird man als eine Reaktion auf die gesell-
schaftlich ablaufenden Prozesse der funktionalen Differenzierung
interpretieren miissen, also auf die Ausdifferenzierung einzelner ge-
sellschaftlicher Bereiche wie Arbeitswelt, Tourismus, Stadtentwick-
lung, Bildung usw., die zunehmend ihre eigene Sachlogik ent-
wickeln und in die die Kirche, will sie gesellschaftliche Relevanz er-
langen, hineinwirken muss. Das kann die Kirche natiirlich nur, in-
dem sie ihre parochialen Strukturen durch funktionale Differenzie-
rung nun eben auch intern erginzt. Wie stark die Kirche fihig und
bereit ist zu lernen, wird unter anderem an dem Nebenaspekt deut-
lich, dass Stellenbesetzungen zunehmend nur auf Zeit vorgenom-
men werden. Selbst in der Kirche rechnet man offenbar damit, fal-
sche Entscheidungen zu treffen, deren Schaden nur dadurch einge-
grenzt werden kann, dass man sie revidiert. Auch hier erweist sich
die Kirche wieder als eine enorm flexible Institution. Zugleich wird
sie in der Offentlichkeit aber als verkrustet, erstarrt, altmodisch,
biirokratisch und hierarchisch angesehen. Man traut 1hr wenig Inno-
vationskraft zu. Wenn dann tiberraschenderweise die Frauenordina-
tion eingefithrt wird, nimmt die Offentlichkeit das nicht einmal
wahr (Helga Kuhlmann). Die Indifferenz weiter Teile der Bevél-
kerung gegeniiber der Kirche hat in den 1960er und 70er Jahren
anscheinend bereits solche Ausmafe angenommen, dass die beacht-
liche Verdnderungsfihigkeit der Kirche nicht einmal ins Bewusstsein
tritt. Es ist offensichtlich, dass die evangelische Kirche in den 1960er
und 70er Jahren durch eine enorme Fihigkeit zum Dialog, zum
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flexiblen Reagieren auf ablaufende Verinderungen in der gesell-
schaftlichen Umwelt, durch Kontextsensibilitit charakterisiert ist. Es
wire interessant zu untersuchen, wie das in der Kirche im Einzelnen
organisiert wurde, welches die Mechanismen waren, iiber die die
Kirche in der Lage war, auf ablaufende Umweltverinderungen zu
reagieren. Die Diskrepanz zwischen der Wandlungs- und Lernfi-
higkeit der Kirche, die durch ihre Transformation von einer mono-
logisierenden zu einer dialogischen Institution unter Beweis gestellt
ist, und der Abwendung weiter Teile der Bevolkerung von ihrer
Botschaft bedarf der Erklirung.

Bei der Beschiftigung mit solchen und dhnlich gearteten Fragen
wird sich die Kirchengeschichte unterschiedlicher Methoden bedie-
nen und den Kontakt zu anderen ebenfalls mit Religion und Kirche
befassten wissenschaftlichen Disziplinen suchen miissen. Die Vielfalt
der Methoden schlieft herkdmmliche kirchenpolitische und institu-
tionengeschichtliche Analysen so wenig aus wie modernere kultur-
wissenschaftliche Ansitze, wie etwa die Diskursanalyse, das biogra-
phische Interview, die Mentalititsgeschichte oder milieutheoretische
Fragestellungen. Auch die Heranziehung zeitgendssischer, also aus
den 1960er und 70er Jahren stammender sozialwissenschaftlicher
Studien kann zu aufschlussreichen Erkenntnissen fithren. Trotz der
nach dem cultural turn in Mode gekommenen Orientierung auf die
semantische Ebene des gesellschaftlichen und religivsen Wandels®
sollte die Analyse der interessierenden Deutungsmuster, Diskurs-
arenen, Wissensordnungen und Sinnschemata aber doch stets zu-
riickgebunden bleiben an die harten Daten der ékonomischen, poli-
tischen und sozialstrukturellen Verinderungsprozesse, lassen sich die
hinter den Ideen stehenden Interessen, Bediirfnisse, Erfahrungen
und Note doch nur so erfassen. Kulturelle Muster stehen zu 6kono-
mischen Bedingungen in einem konstitutiven Wechselverhiltnis. Die
Analyse der einen Seite sollte niemals auf Kosten der anderen gehen.

%~ Vel. Hardnwig, Wolfgang/Wehler, Hans-Ulrich (Hg.): Kulturgeschichte Heute.

Gottingen 1996; Daniel, Ute: Clio unter Kulturschock: Zu den aktuellen De-
batten der Geschichtswissenschaft. In: GWU 48, 1997, S, 195-218, S. 259-
278,
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Tabelle 1: Regelmifiger Gottesdienstbesuch
der Katholiken und Protestanten
in Westdeutschland 1952-2005 (in %)

Es besuchten 1 1 1 It I i 1 2
regelmiflig den 9 9 9 9 9 9 9 0
Gottesdienst : & 6 7 3 9 9 0

2 3 7 3 2 I 9 5
Katholiken insg,. Sl Rt AR s =gl as ] 96 i dg
Katholiken im Alter
von
16-29 el el S ) S e Lo i B e S e ) 6
3044 44 51 42 28 26 21 15 12
45-59 50 56 53 46 29 34 24 18
60 Jahre und alter 63 64 62 S 54 54 50 41
Protestanten insg. sl ) 7 6 8 7 8
Protestanten im Alter
von
16-29 12 .1 6 3 4 4 4 G
30-44 7 10 6 3 4 4 3 8
55-59 13 16 11 74 6 7 6 5
60 Jahre und ilter 23 24 22 12 12 17 15 1155

0 Allensbacher Institut fiir Demoskopie: Allensbacher Marke- und Werbetrigerana-
lyse 19781t.; Kiicher, Renate: Religios in einer sikularisierten Welt. In: Noelle-
Neumann, Elisabeth/Kécher, Renate(Hg.): Die verletzte Nation. Uber den
Versuch der Deutschen, ihren Charakter zu dndern. Stuttgart 1987, S. 164—

281, 8. 175,
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Grafik 1:
Kirchenaustritte in der Bundesrepublik Deutschland 1949-1989
in % der Mitglieder
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Grafik 2: Entwicklung der Werte ,,Selbststindigkeit®
und ,,Gehorsam, Ordnung, Disziplin® als Erziehungsziele
in Westdeutschland 1957-1996 (in %)*"
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= Quelle: Eigene Zusammenstellung; Emnid-Informationen, Allbus 1996; Meule-
mann, Heiner: Werte und Wertewandel: Zur Identitit einer geteilten und wie-
der vereinten Nation. Weinheim 1996, S. 76; Gensicke, Thomas: Sozialer Wan-
del durch Modernisierung, Individualisierung und Wertewandel. In: Aus Politik
und Zeirgeschichte B 42/1996, S. 3-17, S. 10.






Briefe von Paul Althaus aus den Jahren 1906 und 1907
li (in Ausziigen)

Paul Althaus d. J. (1888-1966) ist ein ebenso reflektierter und ange-
sehener wie anderseits umstrittener Theologe des 20. Jahrhunderts.
1866 als Sohn des Theologieprofessors Paul A. d. A. in Obersha-
gen/Hannover geboren, studierte er seit 1906 Theologie und war
seit 1919 selbst als Professor fiir Systematische Theologie und Neues
Testament zunichst in Rostock, spiter dann in Erlangen titig.

In seiner Person vereinigen sich die Ambivalenzen, wie sie das
deutsche Luthertum im 20. Jahrhundert in theologischer und kir-
chenpolitischer Hinsicht zum eigenen Nutzen, aber auch in proble-
matischer Weise ausbilden konnte. Geprigt vom konservativen
Luthertum seines Vaters, kennzeichnet das theologische Denken des
Sohnes eine dhnliche konfessionelle und theologische Restriktivitit.
Sie manifestiert sich in einer auf die Gebote bezogenen Interpreta-
tion der Rechtfertigungslehre sowie in seiner Lehre von der ,Urof-
fenbarung® und einer ethischen Grundiiberzeugung, die sich erfah-
rungsresistent beharrlich an den ,Schépfungsordnungen® Gottes
orientierte. In nationalsozialistischer Zeit sympathisierte Althaus
zunichst mit dem NS-Staat und trat im ,Ansbacher Ratschlag®
1934 u. a. zusammen mit dem Erlanger Theologieprofessor Werner
Elert markant gegen die Barmer Bekenntnissynode und deren Kritik
an den deutsch-christlichen Kirchenkreisen hervor. Nach einer vor-
tibergehenden Dienstenthebung in den Jahren 1947/48 lehrte
Althaus weiter Theologie in Erlangen und erwarb Bedeutung und
Anerkennung als Luther-Forscher.

Bis heute gilt es festzustellen, dass erst die niichterne Offenlegung
der Voraussetzungen und Strukturen des theologischen Denkens der
Vertreter des cinflussreichen konservativen Luthertums die kompli-
zierten Wirkmechanismen protestantischer Theologie v. a. in und
nach der prekiren Zeit nationalsozialistischer Herrschaft wird plau-
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sibel machen kénnen. Insofern sind die 23 Briefe und 20 Postkarten
aus der Feder Althaus’, die Gotthard Jasper (Erlangen) jlingst in
dessen Nachlass ausfindig machte, ein Quellenfund von hohem
Rang. Die moderne Biographieforschung hat zunehmend mehr auf
die hohe Bedeutung gerade der frithen Ausbildungsphase fiir die
Ausprigung lebensnormierender Strukturen aufmerksam gemacht.
Die jetzt vorliegenden Schriftstiicke datieren aus der Zeit der ersten
drei Studiensemester, die Althaus vom Sommersemester 1906 bis
1907 zusammen mit seinem Vetter Willhelm Wendebourg in
Tibingen verbrachte. Sie erlauben Einblicke in das theologische
Milieu, das den jungen Althaus prigte und v. a. von Adolf Schlatter,
aber auch von den Kirchenhistorikern Karl Holl und Karl Miiller
etwa in Gestalt der von ihnen durchgefiihrten ,offenen Abende®
mitbestimmt wurde. Die Briefe und Postkarten bieten aus der Sicht
des jungen Studenten Althaus einen privaten, intimen Blick auf das
Theologiestudium und das studentische Leben jener Zeit. Sie zeigen
den angehenden Theologen als Mitglied der nichtschlagenden Ver-
bindung Nicaria, in seiner grofien Naturbegeisterung als Kind der
Wandervogel- und Jugendbewegung, in seinem Interesse fiir soziale
Fragen sowie in seiner dezidiert norddeutsch-lutherischen Perspek-
tive auf den siiddeutschen Katholizismus.

Die Mitteilungen bieten nachfolgend eine Auswahl aus dem Brief-
und Postkartenkonvolut. Der gesamte Textkorpus findet sich
herausgegeben von Gotthart Jasper demnichst vollstindig abge-
druckt in der Zeitschrift fiic Neuere Theologiegeschichte / Journal for
the History of Modern Theology 13 (2006) Heft 2. Die Mitteilungen
danken ihm und den Herausgebern der Zeitschrift Richard E.
Crouter und Friedrich Wilhelm Graf fiir die Moglichkeit eines
auszugsweisen Vorabdrucks.

Claudia Lepp Harry Oelke
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Briefe von Paul Althaus aus Tiibingen 1906/1907
an seine Eltern in Gottingen

Brief vom 23. April 1906

[...] Ich ging mit dem Hochgefiihl des ersten Semesters zum Stift,
um mein erstes Kolleg zu horen: Kirchengeschichte I bei Prof.
Miiller [1852-1940]. Dariiber ein anderes Mal. Ich kann noch nicht
urteilen. Dann spielte ich zwei Stunden Klavier, um darauf
Schlatters [1852-1932] Leben Jesu zu héren. 150-200 Theologen
fiillten den Saal. Es ist eine Freude, unter einer solchen Schar zu
sitzen. Uberhaupt spielen die Theologen in T. eine grofle Rolle. Ich
sitze in allen Kollegien im Stifte an demselben Platze, auf der ersten
Bank. Schlatter kam dann auch richtig, ganz wie er mir beschrieben
war, in das Zimmer: mit gewaltigen Schritten, stark pendelnden
Armen und gespreizten Fingern eilte er zum Katheder, um schon zu
beginnen, ehe er oben war. Der Mann an sich ist schon interessant
anzuschen. Seine Vorlesung aber war ein Genuf}, wie ich ihn selten
gehabt habe. Erstens trigt er vollkommen frei ohne jedes Konzept
vor und spricht gar nicht so unverstindlich, hochstens etwas
komisch (Jesus heiflt meist ,der Chrischtus®). Ferner spricht er sehr
warm und interessant; man kann sich denken, dafl er gut predigt.
Endlich aber behandelte er als Einleitung die Kernfragen (Glaube
und Kritik; Geschichte und Offenbarung usw.) in so geistvoller
Weise, dafl es mich geradezu begeisterte. Er wurde am Schluf mit
kolossalem Getrampel entlassen. Morgen will er gleich mit Joh. dem
Tdufer einsetzen. Ich gedenke, mich auf die betreffenden Abschnitte
der Synoptiker zu priparieren. — Nichstens mehr davon. [...]

Brief vom 6. Mai 1906

[...] Nun etwas Wichtigeres. Auf deine Karte hin, I. Vater, haben
Wilh. W. und ich zusammen den bedeutungsvollen Schritt getan, in
die Nicaria einzutreten. Der Theorie nach sind wir Konkneipanten,
da wir voraussichtlich nur ein Semester in T. bleiben, in Wirklichkeit
jedoch haben wir alle Rechte und Pflichten eines Fuchsen, laufen
also z. B. stolz erhobenen Hauptes in der schénen blau-weifi-
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goldenen Miitze umher. Die drei Punkte, I. Vater, deren Beachtung
Du mir empfahltest, habe ich wohl erwogen. Ad 1. Die Nikaren
sind in T. verrufen wegen ihres wenigen Biertrinkens. Comment
herrscht gar nicht. Ad 2. Ich bin nach meinem Fortgehen von hier
durchaus nicht an den Schwarzburgbund gefesselt, sondern véllig
frei. Ad 3. Wilh. Wendebourg und ich sind ja nun immer
zusammen, Ludwig Helle ist von einer anderen Verbindung stark
gekeilt und hat dort ein Verkehrsverhiltnis gewonnen. Ubrigens
sind unsere beiderseitigen Verpflichtungen der Verbindung gegen-
iber nicht grofl. Wir kénnen zum Beispiel immer noch zusammen
essen, spazieren gehen u. v. m. So habe ich noch vorgestern Abend
bei Mondschein einen groflartigen Spaziergang mit Helle gemacht.
— Nun einiges iiber das, was die Verbindung mir zu bieten hat.
Jeden Sonnabend ist offizielle Kneipe von einhalb neun bis einhalb
clf, bei gutem Wetter auf dem Schwirzloch, einem idyllischen
Waldlokal. Ebenso ist alle vierzehn Tage am Mittwoch Kneipe,
abwechselnd mit einem wissenschaftlichen Abend, wo iiber siid-
deutsche und schweizerische Dichter geredet wird. Dienstag und
Freitag von sieben bis acht abends ist offiziell Turnen, wo wir sehr
viel lernen. Das macht mir grofe Freude. Am Donnerstag
Nachmittag allgemeiner Bummel, bei gutem Wetter in die Alb. Das
ist alles. Bei den Kneipen singen wir alle mit Begeisterung die
groflartigen Lieder, von denen ich bisher die wenigsten kannte, zum
Beispiel Burschen heraus, Am Neckar, Der Sang ist verschollen, Das
Lieben bringt grof’ Freud’. [...]

Brief vom 27. Mai 1906

[...] Ich war in der Kirche. Habe mich wieder an dem grofartigen
Gemeindegesang und der schonen Orgel erfreut. Es predigte Stadt-
pfarrer Meyer, der als bester Prediger hier gilt. Er hat auch rhetori-
sche Begabung, steht scheinbar sehr links und moralisiert ziemlich
viel. Doch pafit er entschieden fiir die Leute. Die grofle Kirche war
voll, was sie z. B. bei Schlatter nicht ist [...]

Ihr seht: Langeweile habe ich nicht. Nun gehért natiirlich noch
dazu, daf ich tiglich schone Collegia hére. Schlatter ist jetzt wieder
ganz grofiartig, freilich sehr schwer. Helle hat von ihm nicht sehr
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viel. Er behandelt jetzt zum Beispiel Jesu Gottesbewufltsein,
MessiasbewufStsein, Sohnesbewuftsein. Gestern sprach er iiber ,Das
Gebet Jesu und seine Stellung zum Gebet.“ Das ist das Schonste —
der Superlativ sei erlaubt —, was ich bisher von ihm gehért habe und
ich iiberhaupt iiber dieses Thema gehort habe. Er hat mich jedenfalls
dem Verstindnis Jesu und des Christentums unendlich viel niher
gefiihrt mit dieser einen Stunde. Ich weiff jetzt, daff das ganze
Christentum eine grofie Paradoxie ist. Das wufite ich noch nicht.
Wer das noch nicht weif8, kann auch noch nicht glauben. [...]

Du, |. Mutter, mochtest wissen, wie es an den offenen Abenden
zugeht. Bei Schlatter ist es am zwanglosesten. Man kommt um halb
neun nach dem Essen im gewohnlichen Anzuge. Meist finden sich
zwolf bis achtzehn ein, sitzen um einen grofien Tisch, an dem oben
Schlatter thront, trinken Bier und stellen Fragen an Schlatter. Schlufl
um %2 11 genau. Bei Miiller ist die Sache nur alle drei Wochen, und
er ladt dazu ein, d. h. mir z. B. hat er eine Karte gegeben etwa des
Inhaltes: ,,Ich bitte Sie, an dem und dem Abend von 8-% 11 bei mir
cin Glas Bier zu trinken und, wenn Sie kommen wollen, mir das am
Tag vorher durch eine kurze Notiz anzuzeigen.“ So hat er eine ge-
wisse Beschrinkung der Zahl und der Abende in der Hand. Ich habe
bisher einen offenen Abend bei ihm besucht, einen voriibergehen
lassen. Auch dort Bier und etwas Gebick. Seine Frau u. Tochter
gucken mal herein. [...]

Brief vom 10. Juni 1906

[...] Dabei will ich gleich erzdhlen, daf die Schwarzwilder natiirlich
durchweg stark katholisch sind. An jeder Wegecke, vor und hinter
jedem Dorfe, an Aussichtspunkten usw. steht ein Crucifix. Man
kann es schlieflich gar nicht mehr ansehen; immer dieselbe bunt
bemalte Gestalt mit einem Verse darunter! Niemals ein segnender
Christus!

Ohne Regen durchwanderten wir das ,Hexenloch®, ein wildes,
romantisches Tal. Unser Weg flihrte immer am tosenden Bache ent-
lang. Die Firbung des Waldes, das tief dunkle Griin der Tannen, das
helle Griin der Buchen, war prichtig. Oft sahen wir von unten weit,
weit {iber uns oben auf den Bergen ein einsames Schwarzwaldhaus
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liegen mit griinen Wiesen ringsum [...]

Dort [in St. Peter] befindet sich ein altes Kloster, das jetzt als
kathol. Predigerseminar dient, die Kirche ist imposant von auflen.
Innen ist sie mir wie die meisten kathol. Kirchen widerlich. Ein Dut-
zend Altare mit geschmacklos bemalten Heiligenfiguren, mit sorg-
filtig in Gaze gehiillten Knochen der HI. Ursula, des HI. Laurentius
usw. — grafilich! Auerdem in jeder Kirche zwdlf bis zwanzig Bilder
nur aus der Passionsgeschichte — die Geschichte Jesu scheint bei den
Katholiken erst mit seinem Tode zu beginnen. Von St. Peter aus
verfolgten wir den Lauf des Eschbaches nach Siidwesten, dem unte-
ren Ende des Hollentals zu. In dieser Gegend ficlen uns die merk-
wiirdig gedrungenen, kleinen und breiten Gestalten der Einwohner
auf. Dort scheint ein Uberrest eines nicht-germanischen Stammes zu
wohnen. Die Schulkinder von dreizehn bis vierzehn Jahren hatten
die Groéfle kleiner Kinder, waren dabei aber ganz dick und rund und
hatten ein sehr verstindiges Gesicht. Wir konnten nur lachen iiber
diese Gestalten. [...]

Brief vom 27. Juli 1906

[...] Abends begann unser Stiftungsfest mit einem feierlichen Fest-
kommers, zu dem Prof. Schlatter, Miiller u. a. erschienen waren.
Professor Schlatter hielt eine sehr gute, inhaltsreiche Rede, die von
grofier Herzlichkeit getragen war. Schlatter {ibrigens an einem
Kommerse zu beobachten, ist ein grofies Vergniigen. [Weitere
Details zum Stiftungsfest ,Naturkneipe“]. Die ganze Verbindung
liegt in einer verschwiegenen Waldecke ohne Binke im Grase hin-
gestreckt, so lang sie ist. Ganz nach Wunsch und Lust werden Lie-
der gesungen, Spiele veranstaltet, man legt sich, zu wem man Lust
hat und kann mit dem in der schénen Natur stundenlang triumen.
Dann - um neun - kam ein neuer, letzter Hohepunkt: Wir 40 bis 50
Nikaren mit einigen Philistern und Kartellbriidern (Schlatter und
Hiittinger) zogen mit blau-weifl-goldenen Lampions durch die
Stadt und riefen mit donnernden Gesingen die Leute an die Fenster.
Wer dann Lust hatte, blieb noch etwas im Garten vor unserem
Kneiplokal. Aber die meisten gingen ins Bett [...].
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Brief vom 8. Dezember 1906

[...] Wollte ich Gedanken nach Hause schreiben, wie W. Wende-
bourg, der neulich, wie er mir versicherte, 16 Seiten eng geschrieben
nach Klein-Mahnow losgelassen hat - dann kénnte ich auch jede
Woche cinige Bogen schreiben. Aber darauf haben wir uns ja in den
Ferien geeinigt, dafl Ergiisse, ,plastische“ Darlegungen iiber meine
innere Verfassung usw. nicht in Studentenbriefe nach Hause geho-
ren. Also Tatsachen! Die erste grofle Tatsache ist, daf ich in den
letzten 14 Tagen eigentlich nicht gearbeitet habe, wenigstens das
nicht, was ich tun sollte, Neues Testament. Montag will ich wieder
ordentlich einsetzen. Meine einzige Arbeit war aufier ganz fliichtigen
Vorbereitungen zu Schlatters Rémerbrief und kurzem Durchlesen
des Neutest. Th. die Versenkung in [Friedrich Daniel Ernst]
Schleiermachers [1768-1834] ,Kurze Darstellung des theol. Stu-
diums®. Das kleine Schriftchen ist nicht ganz einfach zu lesen, aber
bei nachdriicklicher Beschiftigung mit ihm habe ich viel Freude
gehabt. Nichstens hoffe ich, die ,Reden iiber die Religion®,
»Monologen® und andere kleine Sachen Schleiermachers zu lesen.

L]

Brief vom 31. Januar 1907

[Ausfiihrlicher Bericht vom Kaiserbummel und dem Treffen mit
Stralburger Verbindungsstudenten in Freudenstadt.] Weil ich nun
einmal bei den ,,Festlichkeiten® bin, will ich noch kurz von unserem
wirklich wunderschénen Kaiserkommerse am 26. abends erzihlen.
Alles stand natiirlich unter dem Eindruck der Wahlresultate, die bis
abends so ziemlich bekannt waren, und kriftige Worte gegen die
»Schwarzen® und ,,Roten® durchzogen Reden und Kneipzeitungen.
An Gisten waren erschienen Prof. [Theodor] Hiring [1848-1928],
Schlatter, [Friedrich] Spitta [1852-1924] und Repetent Merz. Ne-
ben Hiring und Schlatter safl ich einige Zeit. H. war wie immer
liebenswiirdig und herzlich, Schl. machte einen Witz nach dem
anderen und lachte iiber unsere Witze — freiwillige und unfreiwillige
-, so daf an seiner Ecke alle Augenblicke ein Sturm des Lachens
losbrach. Hiring hielt eine gute Rede in gemiitlich-schwibischem
Tone. Die mannhaften Lieder: ,,Der Gott, der Eisen wachsen lieR¥,
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»Uns deutschen Burschen stolz und kithn® usw. hielten die wirklich
ernste patriotische Begeisterung auf der Hohe. Von Hurra-
Stimmung merkte man nichts; alles dachte an den Ernst der Zeit,
Geflaggt war in Tiibingen an Kaisers Geburtstag sehr wenig. Auch
der Wahlkampf machte sich in den Tagen vorher gar nicht recht
bemerkbar. Der Ausfall der Wahlen hat mich tiberrascht und erfreut.
Unbegreiflich ist mir der Riickgang der Welfen. [...]

Brief vom 31. Mai 1907

[Zum Schwarzburgconvent] Ich kann nicht sagen, dal ich, wie man
zu sagen pflegt, in Bundesbegeisterung geschwommen hitte. Aber
man bekam doch einen Eindruck davon, daf es in Erlangen, Greifs-
wald, Leipzig, Gottingen Bundesbriider gibt, die dasselbe wollen
wie wir, eine Reform der deutschen Studentenschaft von innen
heraus. Nicht bei allen Verbindungen freilich fand ich dieselbe Kraft
und Tiefe, deren wir Nicaren uns ruhig rithmen diirfen. Wenn ich
hier hart scheiden soll, fithlen wir uns den Erlanger Uttenreuthern
und Gottinger Germanen am nichsten verwandt, die anderen,
jungeren Verbindungen haben uns manchmal zu wenig Eigenart,
sind zuwenig greifbare Grofien und sind bei der Neuaufnahme von
Flixen oft allzu weitherzig und jedem offen. Die Uttenreuther haben
mir ganz aufierordentlich gefallen; ich nehme alles zuriick, was eine
falsche Tradition bei uns oft den Fiixen schon als Urteil eingeimpft
hat [}

Brief vom 9. Juni 1907

[...] Am letzten Mittwoch hielt uns der schon oft erwihnte Leib-
bursch von Wilhelm W., Max Thumm, einen schr fesselnden
Vortrag tiber ,Soziale Erlebnisse in Berlin und Umgegend“. Er war
im letzten WS in Berlin und hat seine Zeit nicht nur auf Galerien,
Konzerte und Oper verwandt, sondern ist in die Asyle fiir die
Obdachlosen gegangen, hat [Friedrich von] Bodelschwinghs
[1831-1910] Arbeiterkolonie Hoffnungstal besucht, einen Blick in
die Stadtmission getan und so weiter. Besonders von Bodelschwingh
erzdhlte er viel; und wer nicht voreingenommen ist, muf die
wirklich grofien und doch duflerst niichternen Gedanken Bodel-
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schwinghs bewundern, zumal wenn er hort, mit welcher Energie sie
zum Teil schon realisiert sind. Es trat sehr deutlich heraus, daf
Bodelschwingh von all jener Flickarbeit weit entfernt ist, iiber die
jene an sich sehr wohlwollenden Berliner Behérden und Privat-
vereine nicht hinauskommen, wihrend er das Elend an seiner
tiefsten Wurzel anfaflt und den Leuten nicht nur durch Almosen
und Herberge voriibergehend hilft, sondern sie wieder zur Arbeit
und zur Freude an der Arbeit erzieht. ,Almosen ist Grausamkeit® ist
ein Wort Bodelschwinghs. [...]






Die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern und die

»Arisierung) Ein Forschungsprojekt an der LMU Miinchen
im Auftrag der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern

Christiane Kuller, Nicole Kvamer, Reinhild Kreis

Im Jahre 1933 verfiigten die Juden in Deutschland iiber ein ge-
schitztes Vermégen von insgesamt rund 16 Milliarden Reichsmark.
Man geht heute davon aus, dass sie etwa ein Viertel davon bei ihrer
Flucht ins Ausland retten konnten. Um den Rest begann ein Berei-
cherungswettlauf zwischen Privatpersonen, ,arischen® Unterneh-
men, gesellschaftlichen Gruppen, Partei- und Reichsstellen'. Fiir die
Verfolgten gipfelte die wirtschaftliche Auspliinderung in einem ,,Fi-
nanztod“ (Hans Giinther Adler), ein Begriff, mit dem die vollstin-
dige Auspliinderung der Verfolgten vor ihrer Deportation be-

1

Angaben nach Junz, Helen Bachner: Where did all the money go? Pre-Nazi Era
Wealth of European Jewry. O. O. 2001, S. 86f. Die Berechnungen beruhen auf
ciner geschitzten Gesamtzahl von 550.000 Juden nach den spiteren Bestim-
mungen der Nirnberger Gesetze. Als eine der ersten Uberblicksdarstellungen
zum Spektrum der Beteiligten bei der ,Arisierung® vgl. van Laak, Dirk: Dic
Mitwirkenden bei der ,,Arisierung®. Dargestellt am Beispiel der rheinisch-west-
filischen Industrieregion 1933-1940. In: Biittner, Ursula (Hg.): Die Deut-
schen und die Judenverfolgung im Dritten Reich. Hamburg 1992, S. 231-257.
Als neuere Darstellungen zum Thema , Arisierung® sind vor allem zu nennen
die regionalhistorische Pionierstudie von Bajohr, Frank: wArisierung® in Ham-
burg. Die Verdringung der jiidischen Unternchmer 1933-1945. Hamburg
1998, Fritz-Bauer-Institut (Hg.): ,Arisierung® im Nationalsozialismus. Volks-
gemeinschaft, Raub und Gedichtnis. Frankfurt/M. 2000; Goschler, Constan-
tin/Lillteicher, Jirgen (Hg.): ,Arisierung® und Restitution. Die Riickerstattung
jiidischen Eigentums in Deutschland und Osterreich nach 1945 und 1989,
Gottingen 2002.
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. v a
zeichnet wird”.

Der Begriff der ,,Arisierung® beschreibt einen der grofiten Besitz-
wechsel in der neueren deutschen Geschichte®. Im Kern meint das
aus den 1920er Jahren stammende Wort urspriinglich die Uber-
eignung gewerblichen Vermogens von Juden an ,Arier®. Bis heute
wird die Bezeichnung in der Forschung fiir den Prozess der wirt-
schaftlichen Auspliinderung von Juden im ,,Dritten Reich® benutzt.
Neuere wissenschaftliche Ansitze weiten den Begriff jedoch aus und
verstehen darunter nicht nur die Ubereignung, sondern auch die
Liquidation von Gewerbebetrieben sowie den Verkauf bzw. Entzug
von Grundbesitz, Immobilien und sonstigem Eigentum und die zu-
nehmende staatlich-fiskalische Auspliinderung jiidischen Privatbe-
sitzes bei der Emigration und der Deportation®. Legt man diese Be-
griffsdefinition zugrunde, so ergibt sich eine Vielzahl von Ankniip-
fungspunkten, um die Rolle der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern im ,Arisierungsprozess“ zu untersuchen. Im Mittelpunkt des
Forschungsprojektes steht damit die Frage nach der Position und
dem Handeln der Landeskirche, kirchlicher Einrichtungen, Werke,
Vereine und Anstalten als ,Ariseure“ und Profiteure im staatlich-
gesellschaftlichen Verfolgernetzwerk. In welchem Ausmaf und auf
welche Weise beteiligte sich die Evangelisch-Lutherische Kirche in
Bayern an der ,Arisierung® jiidischen Eigentums oder profitierte

Der Begriff , Finanztod* findet sich erstmals bei Adler, Hans Giinther: Der ver-
waltete Mensch. Studien zur Deportation der Juden aus Deutschland. Tiibingen
1974, S. 166; vgl. dazu auch Schmid, Hans-Dieter: , Finanztod®, Die Zusam-
menarbeit von Gestapo und Finanzverwaltung bei der Auspliinderung der
Juden in Deutschland. In: Paul, Gerhard/Mallmann, Klaus-Michael (Hg.): Die
Gestapo im Zweiten Weltkrieg, Darmstadt 2000, S. 141-154.

Zur Entwicklungsgeschichte des Begriffs, der auch von NS-Behérden gebraucht
wurde, Bajohy, Frank: ,Arisierung® als gesellschaftlicher Prozef. Verhalten,
Strategien und Handlungsspielriume jiidischer Eigentiimer und ,arischer® Er-
werber. In: Fritz-Bauer-Institut, , Arisierung® (wie Anm. 1), §. 15-30, hier S.
15,

Manche Autoren rechnen auch die Verdringung aus dem Berufsleben bis hin
zur Ausbeutung der Arbeitskraft durch Zwangsarbeit zur , Arisierung® hinzu,
vgl. dazu Stiefel, Dieter (Hg.): Die politische Okonomie des Holocaust. Zur
wirtschaftlichen Logik von Verfolgung und Wiedergutmachung. Wien; Miin-
chen 2001. Einer so weit reichenden Definition folgt dieses Projekt nicht.
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davon? In einem zweiten Schritt geht es um die Landeskirche und
ihre Rechtstriger als Akteure nach 1945, wo sie sowohl als Riicker-
stattungspflichtige als auch als -berechtigte in den Prozess der Wie-
dergutmachung involviert waren. Welche Positionen nahm die Kir-
che in den Riickerstattungsprozessen und zur Frage der Wiedergut-
machung generell ein?

Um die Rolle der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern im
»Arisierung®-Prozess zu profilieren, muss das Handeln der Kirche
und ihrer Institutionen in den Gesamtvorgang eingeordnet werden.
Gesellschaftliche Gruppen waren an der Auspliinderung der nach
den Niirnberger Gesetzen von 1935 als Juden geltenden Menschen
in Deutschland ebenso beteiligt wie staatliche und Parteistellen®. Je
nach beteiligten Akteuren und Zeitpunkt bestanden unterschiedliche
Moglichkeiten und Grenzen fiir das Handeln von Verkiufern und
Erwerbern. So lief beispielsweise eine ,Arisierung® im Jahr 1936, als
der Prozess noch kaum gesetzlich reguliert war, unter anderen, vor
allem stark von lokalen Machthabern bestimmten Rahmenbedin-
gungen ab, als etwa 1940, als Verordnungen den Vorgang einem
weitgehend einheitlichen Reglement unterwarfen. Auch regional
zeigen sich grofie Unterschiede. Jiidische Einwohner von Niirnberg
etwa waren mit den personlichen Raubziigen des frinkischen Gau-
leiters und Hitlerfreundes Julius Streicher konfrontiert®, wihrend in
Minchen der Gauleiter Adolf Wagner durch das Amt des Innen-
ministers, das er in Personalunion ausiibte, staatliche und parteiliche

: Vgl. als Uberblick zur ,, Arisierung®, ihrer gesellschaftlichen Dimension und der

Riickerstattung des geraubten Besitzes Bajohr, Frank: ,,Arisierung® und Restitu-
tion. Eine Einschitzung. In: Goschler, Constantin/Lillteicher, Jiirgen (Hg.):
»Arisierung® und Restitution. Die Riickerstattung jiidischen Eigentums in
Deutschland und Osterreich nach 1945. Géttingen 2002, S. 39-59.

Zu dem grofen frinkischen ,,Arisierungsskandal 1938 vgl. Kuller, Christia-
ne/Drecoll, Axel: Inszenierter Volkszorn, ausgeblicbene Empérung und der
Sturz Julius Streichers. Reaktionen auf die wirtschaftliche Auspliinderung der
deutschen Juden. In: Sabrow, Martin (Hg.): Skandal und Offentlichkeit in der
Diktatur. Gottingen 2004, S. 77-101.
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Kompetenzen biindeln konnte”. Von erheblicher Bedeutung war
auch, ob die ,Arisierung® in einem urbanen Gebiet oder in einer
landlichen Umgebung stattfand. Durch den Vergleich mehrerer ba-
yerischer Regionen und Orte markiert das Forschungsprojekt regio-
nale und lokale Besonderheiten, arbeitet aber auch iibergreifende
Gemeinsamkeiten heraus. Indem die Rolle der Kirche in die Ge-
samtentwicklung der Judenverfolgung und , Arisierung® eingeordnet
wird, leisten die Ergebnisse des Projektes einen Beitrag zur Erfor-
schung der gesellschaftlichen Dimensionen von NS-Unrecht und
seiner Wiedergutmachung nach 1945 aus kirchengeschichtlicher
Perspektive®.

Der Auftrag des Forschungsprojekts besteht zum einen darin, in
Archiven und Behordenregistraturen nach Informationsmaterial zu
suchen, einen Uberblick iiber das vorhandene Quellenmaterial zu
erstellen und Recherche- und Untersuchungsstrategien fiir die Aus-
wertung von umfangreichen, sehr disparaten und teilweise noch un-
erschlossenen Quellenbestinden zu entwickeln’. Zum anderen sollen

An einem der grofiten ,,Arisierungsfille zeigt die Rolle Adolf Wagners Schleu-
sener, Jan: Vom Kunsthindler zum Kaffeebauer, Ausschaltung und Emigration
am Beispiel Bernheimer, in: zeitenblicke 3 (2004), Nr. 2, [13. 9.2004], http://
www.zeitenblicke. historicum.net/2004/02/schleusener/index.html (16. 3.
2006).

Zur Geschichte des evangelischen Landesbischofs Hans Meisers im ,,Dritten
Reich® vgl. neuerdings Herold, Gerhart/Nicolaisen, Carsten (Hg.): Hans Meiser
(1881-1956). Ein lutherischer Bischof im Wandel der Systeme. Miinchen
2006. Siche auch Mensing, Bjorn: Pfarrer und Nationalsozialismus. Geschichte
einer Verstrickung am Beispiel der evangelisch-lutherischen Kirche in Bayern.
AKIZ. B 26). Gottingen 1998; Landeskirchliches Archiv Nigrmberg (Hg.): ... wo
ist dein Bruder Abel? 50 Jahre Novemberpogrom. Christen und Juden in Ba-
yern in unsrem Jahrhundert. Katalog zur Ausstellung des Landeskirchlichen
Archivs. Gunzenhausen 1988; Baier, Helmut: Kirche in Not. Die bayerische
Landeskirche im Zweiten Weltkrieg. Neustadt a. d. Aisch 1979,

In folgenden Archiven wurden Recherchen durchgefithrt: Landeskirchliches
Archiv der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern; Staatsarchiv Niirnberg;
Stadtarchiv Niirnberg; Staatsarchiv Augsburg; Staatsarchiv Miinchen; Bayeri-
sches Hauptstaatsarchiv Miinchen; Bundesarchiv Berlin; Landesarchiv Berlin;
Archiv des Diakonischen Werkes der EKD; Evangelisches Zentralarchiv Berlin;
Leo-Baeck-Institut.
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erste Thesen auf der Grundlage der Quellenauswertung formuliert
werden. Fiir beide Arbeitsschritte wird dabei der Zeitraum zwischen
1933 und den 1960er Jahren in den Blick genommen.

Die Studie stiitzt sich auf eine breite Quellenbasis, deren Kernbe-
stand die Akten des Landeskirchenrats und kirchlicher Rechtstriger
sowie die Riickerstattungsakten in den bayerischen Staatsarchiven
bilden'’. Damit nihert sich das Projekt der Fragestellung von zwei
unterschiedlichen Seiten an: Die kircheninternen Unterlagen geben
Auskunft tiber die Vorginge aus der Sicht der kirchlichen Erwerber
und Profiteure. Sie ermoglichen zumindest in Ansitzen einen Ein-
blick in deren Motivation, Wahrnehmung und Deutung der ,Ari-
sierung® sowic der spiteren Wiedergutmachung. Die Binnenper-
spektive des ,Ariseurs“ — der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern - ldsst sich durch die Uberlieferung des Landeskirchlichen
Archivs der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern gut rekon-
struieren. Die Riickerstattungsunterlagen aus staatlicher Provenienz
hingegen erdffnen eine andere Sichtweise: Hier stehen die vermit-
telnden und organisierenden Genehmigungsbehorden im Mittel-
punkt. In der Regel wurden in den Wiedergutmachungsverfahren
nach 1945 auch die Verfolgungsgeschichten aus der Zeit der NS-
Diktatur rekonstruiert, so dass diese Akten eine einzigartige Quelle
bilden, um Erkenntnisse iiber die ,Arisierung® zu gewinnen. Die
hiufig sehr sproden Formulare geben die Verfolgung allerdings nur
im Filter biirokratischer, rechtsformiger Prozesse wieder. Das gilt
sowohl fiir die Verwaltungsakten aus der NS-Zeit als auch fiir die
Dokumente der Riickerstattung und Entschidigung nach Kriegs-
ende. Hier fand Niederschlag, was verwaltungsrechtlich reguliert
oder zur Wiedergutmachung einklagbar war. Als Produkte biirokra-
tischer Verwaltungsvorginge miissen diese Quellen erst zum Spre-
chen gebracht werden. Sie eroffnen dabei nur einen sehr beschrink-
ten Einblick in die Erfahrungswelt der Opfer. Fiir diese dritte Per-

. Vgl. dazu Stephan, Michael: ,Arisierung und ,,Wiedergutmachung®. Die Ak-

tentiberlieferung in den staatlichen Archiven Bayerns. In: Koordinierungsstelle
fir Kulturgueverluste Magdeburg (Hg.): Entehrt. Ausgepliindert. Arisiert,
Entrechtung und Enteignung der Juden, bearb. von Andrea Baresel-Brand.
Magdeburg 2005, S. 107-130.
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spektive miissen erginzend Selbstzeugnisse der Betroffenen heran-
gezogen werden.

Besonders dicht ist in den Quellen die ,Arisierung® von jiidi-
schem Grundbesitz und Immobilien durch die Kirche und ihre
Rechtstrager dokumentiert, die daher exemplarisch vertieft unter-
sucht werden soll''. In den Bestinden des Landeskirchlichen Archivs
in Niirnberg und in den bayerischen Staatsarchiven konnten bisher
insgesamt 15 Fille nachgewiesen werden, in denen die Evangelisch-
Lutherische Kirche in Bayern, kirchliche Anstalten, Stiftungen, Ver-
eine, Werke und Einrichtungen jiidischen Grundbesitz ,arisierten®.
Regional liegt der Schwerpunkt mit sechs der untersuchten Fille auf
Niirnberg, in Miinchen wurden zwei Anwesen von der Evangelisch-
Lutherischen Gesamtkirchengemeinde erworben, in Augsburg gab
es ebenfalls zwei Fille, in den Stidten Fiirth und Bayreuth je einen.
Als lindliche Gebiete, in denen keine Immobilien, sondern Wiesen-
grundstiicke durch kirchliche Einrichtungen erworben wurden, sind
Gunzenhausen und Partenstein zu nennen. Zeitlich erstreckten sich
die , Arisierungsfille® auf den Zeitraum von Mirz 1936 bis Dezem-
ber 1940, wobei nur drei Anwesen nach der ,Kristallnacht® im
November 1938 erworben wurden.

Die ermittelten Fille erlauben keine pauschalierenden Aussagen,
da sie sehr unterschiedlich gelagert waren und die Gesamtzahl fiir
eine Typologisierung zu gering ist. Ziel des Projektes ist es daher,
den ,Arisierungs“-Prozess fiir die Einzelfille méglichst genau zu re-
konstruieren und so mehrere unterschiedliche Verlaufstypen zu ent-
wickeln. Anhand der verschiedenen Quellengruppen kénnen dabei
zentrale Fragen untersucht werden: In welcher Situation befanden
sich die Verfolgungsopfer zum Zeitpunkt der ,Arisierung®? Wie ka-
men die Kirche bzw. ihre Institutionen mit den jiidischen Eigentii-
mern in Kontakt? Welche Vermittler gab es hierbei? Welche Motive

U Zur »Arisierung® von Grundstiicken vgl. allgemein Gruner, Wolf: Die Grund-

stiicke der ,,Reichsfeinde”. Zur ,,Arisierung® von Immobilien durch Stidte und
Gemeinden 1938-1945. In: Fritz Bauer Institur, ,, Arisierung® (wie Anm. 1), S.
125-156; fiir Miinchen Haerendel, Ulrike: Kommunale Wohnungspolitik im
Dritten Reich. Siedlungsideologie, Kleinhausbau und ,,Wohnraumarisierung®
am Beispiel Miinchens. Miinchen 1999.
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hatten die kirchlichen Rechtstriger fiir die ,Arisierung“? Welche
Teilinstitutionen und Personen waren kirchlicherseits an der ,,Ari-
sierung® beteiligt? Anhand der Unterlagen lisst sich auch zeigen,
wie die historischen Entwicklungslinien nach dem Prozess der ,,Ari-
sierung* wieder auseinander liefen: Die Quellen geben in der Regel
sowohl Auskunft tiber das weitere Schicksal der Verfolgungsopfer
als auch iiber den Umgang der Kirche mit dem arisierten® jiidi-
schen Grund- und Immobilienbesitz bis hin zur neuerlichen Begeg-
nung von ehemaligen Verfolgten und ehemaligen Verfolgern im
Rahmen der Wiedergutmachung.

Erste Ergebnisse des Projektes deuten darauf hin, dass die ,,Ari-
sierung® von Grundstiicken aus unterschiedlichen Motiven erfolgte.
Zum einen dienten die erworbenen Grundstiicke der Kirche und ih-
ren Rechtstragern als Kapitalanlagen. Ein weiteres Motiv, Immobi-
lien aus jiidischem Besitz zu erwerben, war der Bedarf an Dienst-
gebduden fiir Einrichtungen von Landeskirche, Pfarrgemeinden oder
kirchlichen Vereinen. Die Landeskirche suchte nicht explizit nach
jidischem Besitz, in den meisten Fillen waren sich die kirchlichen
Vertreter aber durchaus bewusst, dass es sich um Grundstiicke von
Juden handelte. So wurde in Niirnberg beispielsweise eine Zusam-
menarbeit mit der ,Arisierungsstelle”, die fiir die Verwaltung des
»arisierten® Besitzes zustindig war, ins Auge gefasst. Die Landes-
kirche erwog auch dann den Erwerb von jiidischem Besitz, wenn
ersichtlich war, dass die Besitzer den Verkauf nicht selbstbestimmt
durchfithren konnten. Bis 1941, als der Kauf von Grundbesitz fiir
die Landeskirche zunehmend schwerer wurde, da staatliche und
kommunale Behérden kaum mehr die erforderlichen Genehmigun-
gen erteilten, war es der Landeskirche méglich, trotz der antikirch-
lichen Haltung des NS-Regimes von der Verfolgung der Juden zu
profitieren.

Eine Bewertung des Verhaltens der Landeskirche als ,Ariseur®
muss differenziert ausfallen. In keinem der Fille ist bislang seitens
der kirchlichen Vertreter der Versuch nachweisbar, die jiidischen Be-
sitzer unter Druck zu setzen. Uber die Hohe des Kaufpreises wurde
zwar verhandelt, allerdings ist dies fiir Grundstiicksverkiufe kein
ungewohnliches Gebaren. Die insgesamt tiberschaubare Zahl von 15
»Arisierungsfillen deutet darauf hin, dass die Kirche nur in eine
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geringe Zahl der ,,Grundstiicksarisierungen als Profiteur verwickelt
war. Dennoch sind markante Fallbeispiele vorhanden und in jedem
Fall lag eine klare Vorteilsnahme durch die Kirche bzw. ihre Rechts-
triger vor. Teilweise kommt in den Verhandlungen auch ein latenter
Antisemitismus der Kirchenvertreter zum Ausdruck. Der Verlauf
der Kaufverhandlungen deutet nach ersten Untersuchungen darauf
hin, dass die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern insgesamt
weder der Gruppe der ,skrupellosen Profiteure® noch der der
sgutwilligen Erwerber*'? zuzurechnen ist. Vielmehr nahm sie wohl
eine mittlere Position ein, die, wie Frank Bajohr diesen Typus
charakterisiert, die vom Regime gebotenen Vorteile ohne Bedenken
zu ihrem Vorteil nutzte. Man konnte hier von »Gelegenheitspro-
fiteur” oder ,,bedenkenloser Nutzniefler einer Gelegenheitsstrukrur®
sprechen.

Mit dem Prozess der Wiedergutmachung nimmt das Forschungs-
projekt als zweite Phase die Zeit nach dem Untergang der NS-
Diktatur in den Blick'’. Die Riickerstattung entzogenen Eigentums
stiefl bei weiten Teilen der deutschen Bevolkerung nach 1945 auf
Ablehnung. Die von der Riickerstattung Betroffenen fiihlten sich
hiufig zu Unrecht mit den Anspriichen ehemals Verfolgter, deren
Erben oder der Jewish Restitution Successor Organization (IRSO)
konfrontiert oder lehnten eine Auseinandersetzung mit der NS-
Vergangenheit ab. Die meisten Vertreter der Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche in Bayern waren hier keine Ausnahme. Das Projekt
geht in diesem Zusammenhang der Frage nach, inwiefern sich das
Handeln der Kirche und ihrer Rechtstriger nach 1945 im Umgang
mit NS-Unrecht charakterisieren lisst. Werden wiederkehrende Ar-
gumentations- und Verteidigungsmuster sichtbar? Welche Personen
und Institutionen waren mit Wiedergutmachungsfragen unmittelbar

> Zur Typologisierung vgl. F. Bajohr, ,Arisierung® (wie Anm, 3).

' Als Uberblick zur Wiedergutmachung siche Hockerts, Hans Giinter: Wieder-
gutmachung in Deutschland. Eine historische Bilanz 1945-2000. In: VfZ 49
(2001), S. 167-214. Vgl. neuerdings auch die umfassende Gesamtdarstellung
von cinem der besten Kenner der Materie Goschler, Constantin: Schuld und
Schulden. Die Politik der Wiedergutmachung fiir NS-Verfolgte seit 1945. Gét-
tingen 2005.



Arisierung 145

und mittelbar befasst? Gab es eine gesamtkirchliche Koordination?

Bis auf einen wurden in allen recherchierten Fillen Riicker-
stattungsanspriiche an die Landeskirche, die kirchlichen Anstalten,
Werke, Vereine und Einrichtungen gestellt. Zunichst widersprach
die Kirche allen diesen Forderungen. Wiederkehrende Topoi in den
kirchlichen Stellungnahmen waren der Verweis auf das eigene Ver-
folgungsschicksal wihrend des Nationalsozialismus und darauf, dass
der Verkauf ohne Druck erfolgt und ein angemessener Preis bezahlt
worden sei. Gegebenenfalls betonten die Vertreter der Kirche auch
die kirchliche Nutzung der Immobilien. In allen ausgewerteten Fil-
len mussten die kirchlichen Rechtstriger jedoch von ihrem Stand-
punkt abweichen und entweder eine Nachzahlung leisten oder das
Grundstiick in natura riickerstatten.

Die Riickerstattungsverhandlungen wurden von den jeweiligen
Pfarrgemeinden, Kirchenstiftungen bzw. kirchlichen Einrichtungen
selbst geflihrt. Der Landeskircherat iibernahm dabei eine koordinie-
rende und beratende Funktion, vor allem in Fillen, in denen die
IRSO die Riickererstattungsanspriiche stellte. Das war dann der
Fall, wenn Verfolgte umgekommen waren und keine Erben hinter-
lassen hatten bzw. wenn keine Anspriiche angemeldet wurden ohne
eine ausdriickliche Verzichtserklirung. In diesen Fillen {ibernahm
die IRSO die Antragsstellung und war damit Verhandlungspartner
der kirchlichen Rechtstriger.

In einem Artikel in ,,Christ und Welt“ zeigt sich, dass sich die
Kirche in gewissem Mafle auch unabhingig von der eigenen Invol-
vierung in ,,Arisierungs“-Fille zu einem Sprecher der Bevolkerungs-
teile machte, die sich von der Wiedergutmachung ins Unrecht ge-
setzt fithlten'*. Hieran anschliefend ist zu untersuchen, in wie weit
die Landeskirche auch ein Akteur in der offentlichen Restitutions-
debatte war.

Die bisherigen Ergebnisse des Kurzforschungsprojekts ,Die
Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern und die ,Arisierung™
lassen sich in drei Punkten zusammenfassen:

: »Wiedergutmachung — gut gemacht?*. In: Christ und Welt (1951), Nr. 8.
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L. Die bayerische Landeskirche und kirchliche Einrichtungen haben
von der Verfolgung und der wirtschaftlichen Enteignung von Juden
profitiert. In Stidten wie in lindlichen Gebieten erwarben sie
Grundstiicke, Immobilien und Nutzflichen aus jiidischem Besitz.

2. Sowohl wihrend des ,,Dritten Reichs® als auch in der Nachkriegs-
zeit hatte die Evangelisch-Lutherische Kirche eine charakteristische
Doppelrolle inne: Sie war Opfer von nationalsozialistischen Verfol-
gungsmafnahmen und profitierte gleichzeitig von der Verfolgung
der Juden, und in den Wiedergutm achungsprozessen der Nach-
kriegszeit war sie teils Kligerin und Riickerstattungsberechtigte, teils
Beklagte und Riickerstattungspflichtige'®. Diese Konstellation be-
schreibt eine grundlegende Signatur fiir die Abliufe von ,Arisie-
rung® und Wiedergutmachung. Wie die Kirche mit dieser Doppel-
rolle umging, ob und wie sie eine Verbindung zwischen den beiden
Komplexen herstellte und ob diese Doppelrolle die Position der
Kirche wihrend der NS-Zeit und in Fragen der Wiedergutmachung
beeinflusste, dies sind zentrale Fragen, denen das Projekt nachgeht.

3. Aus der Sicht der jiidischen Verfolgungsopfer wie auch aus der
Sicht der kirchlichen Einrichtungen bilden ,Arisierung® und Wie-
dergutmachung zwei eng aufeinander bezogene Prozesse. Dies spie-
gelt sich in der konzeptionellen Anlage des Projekts: Indem die
Zdsur von 1945 liberwé6lbt wird, untersucht das Forschungsprojekt,
wie die NS-Vergangenheit - mehr oder minder gebrochen - in die
Geschichte der Bundesrepublik hineinragte. Die Wiedergutmachung
ldsst sich dabei nicht allein als eine Umkehrung der ,Arisierung®
deuten. Sie war vielmehr ebenso Ausdruck der jeweiligen Gegen-
wart.

= Auch in anderen Bereichen der NS-Verbrechenspolitik befand sich die Evange-

lische Kirche nach 1945 in einer ambivalenten Position, die sich in der Frage
der Wiedergutmachung manifestierte. So nahmen Kirchenvertreter in der Frage
der Entschadigung fiir Opfer von Zwangssterilisationen gegen die Anspriiche
der ehemaligen Verfolgten Stellung - nicht zuletzt, weil in den eigenen Anstal-
ten der Diakonie solche Zwangssterilisationen durchgefiihrt worden waren.
Vgl. dazu neuerdings Kaminsky, Uwe: Zwischen Rassenhygiene und Biotechno-
logie. Das Fortwirken der Eugenik am Beispiel der Evangelischen Kirche 1945-
1969. In: Bérnert, Dietmar u. a. (Hg.): Grenzen des Machbaren. Bioethik in
Medizin und Genforschung. Potsdam 2005, S. 6077,
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Die Ergebnisse des Forschungsprojektes ,,Die Evangelisch-Luthe-
rische Kirche in Bayern und die ,Arisierung® sollen zusammen mit

einer Dokumentation wichtiger Quellen zum Thema publiziert
werden.



Bericht iiber die Tagung
»Lrotestantismus und soziale Bewegungen
in den 1960er und 70er Jahren®

Nora Andrea Schulze

Vom 24. bis 26. Oktober 2005 feierte die Evangelische Arbeitsge-
meinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte ihr 50jihriges Jubilium.
Bei einem festlichen Empfang in der Miinchener Ludwig-Maxi-
milians-Universitit konnte sie u. a. den Ratsvorsitzenden der EKD
Wolfgang Huber, den bayerischen Landesbischof Johannes
Friedrich, Frau Hildegard Hamm-Briicher und Hans-Jochen Vogel
begriiffen. In seinem Festvortrag ,Demokratie wagen — Der Pro-
testantismus im politischen Wandel 1965-1985“ hob Bischof Huber
die Bedeutung einer fundierten Kenntnis der Kirchlichen Zeit-
geschichte hervor. Er erinnerte insbesondere an die Ostdenkschrift
der EKD von 1965, die ein vehementes offentliches Echo erfahren
und zu den Voraussetzungen der Entspannungspolitik beigetragen
habe, sowie an die Demokratiedenkschrift von 1985, die als
wichtiger Baustein einer evangelischen Soziallehre und als Ausdruck
der Bejahung der Demokratic durch die evangelische Kirche zu
betrachten sel.

In seiner Einfiihrung zur anschlieBenden Fachtagung am
25./26. Oktober in der Evangelischen Akademie in Tutzing blickte
der Vorsitzende der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchli-
che Zeitgeschichte, Prof. Dr. Harry Oelke (Miinchen), zunichst auf
den Gang der von der Arbeitsgemeinschaft verantworteten For-
schung zurtick. Im Zentrum der Forschungsarbeit der ,,Kommission

Geringfiigig verinderter Wiederabdruck des Tagungsberichtes in epd-Dok
50/2005, S. 7-12.
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fiir die Geschichte des Kirchenkampfes“ hitten zunichst die Jahre
von 1933 bis 1945 gestanden. Mit der 1971 erfolgten Umbenen-
nung in ,Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitge-
schichte® sei der Forschungszeitraum nach vorne auf die unmittel-
bare Nachkriegszeit und nach hinten auf die Zeit vom Ende des Ers-
ten Weltkriegs bis zum Beginn der nationalsozialistischen Herrschaft
erweitert worden. Die deutsche Wiedervereinigung habe dann zu
ciner weiteren Offnung der Perspektive geflihrt und als Impuls zur
Erforschung der Nachkriegsgeschichte gewirkt. Nachdem nunmehr
cine Reihe komparatistischer Studien zur Geschichte der evangeli-
schen Kirche in der DDR und der Bundesrepublik erschienen sei,
werde kiinftig die Erforschung der Wechselwirkungen zwischen dem
Protestantismus und den sozialen Bewegungen in den 1960er und
70er Jahren im Mittelpunkt stehen. Diesem Thema sei auch die Ta-
gung gewidmet, die dazu dienen solle, den kiinftigen Rahmen der
Forschungsarbeit der Arbeitsgemeinschaft zu skizzieren und Impulse
fiir die weitere Forschung zu geben.

Die Tagung gliederte sich in vier Sektionen. Die erste Sektion be-
fasste sich mit dem historischen Rahmen und den methodischen
Grundlagen.

In seinem Vortrag ,,Religion® im Europa der 1960er Jahre“ for-
derte Prof. Dr. Hugh Mc Leod (Birmingham) fiir die Erforschung
der 1960er Jahre die Verbindung narrativer, kultureller und sozialer
Forschungsansitze und bestritt die These, dass sich dieser Zeitraum
ausschlieflich als Phase der Sikularisierung verstehen lasse. So sei
die Mehrheit der Bevélkerung in Westeuropa noch christlich
sozialisiert gewesen und die Kirchen hitten eine hohe soziale Bedeu-
tung und eine gewichtige politische Stimme besessen. Allerdings
habe die soziale Wandlung in vielen gesellschaftlichen Bereichen
zum ,Abschied vom Milieu“ gefiihrt, von dem auch die Kirchen
betroffen gewesen seien. Die frithen 60er Jahre, in denen ein grofies,
aber kritisches Interesse an religiésen Fragen bestanden habe, seien
durch zunehmenden religiésen und politischen Individualismus
gekennzeichnet gewesen. In den mittleren 60er Jahren hitten
Optimismus und Reformismus dominiert. Die spiten 60er Jahre,
die durch Radikalisierung und Polarisierung gekennzeichnet gewe-
sen seien, bezeichnete Mc Leod als eine Krisenzeit fiir die Kirchen,
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in der es u. a. zum raschen Niedergang des Gottesdienstbesuchs und
zu einer deutlichen Abnahme der religiGsen Sozialisation gekommen
sei. Im Blick auf Osteuropa vertrat Mc Leod die These, dass die
religiose Lage in kommunistisch gefithrten Lindern nicht nur von
der aktuellen Politik, sondern auch von der jeweiligen Vorgeschichte
abhingig gewesen sei.

Prof. Dr. Wolf-Dieter Hauschild (Miinster) referierte iiber
»Evangelische Kirche und Theologie in der Bundesrepublik
Deutschland zwischen 1961 und 1979 und stellte gleich zu Beginn
fest, dass sich zur Zeit noch kein giiltiges Gesamtbild der 1960er
und 70er Jahre entwerfen lasse. Der Zeitraum vom Mauerbau bis
zum Nato-Doppelbeschluss, in dem sich der Einfluss der sog. neuen
sozialen Bewegungen noch auf Randgruppen und Teilbereiche be-
schrinkt habe, sei als ,,Inkubationszeit einer langfristigen Verinde-
rung der Kirche zu betrachten, die sich erst spiter voll ausgewirkt
habe. So sei in der Kirche zunichst noch eine Mentalitit der Zufrie-
denheit, die auf einem breiten Konsens der volkskirchlich-theolo-
gischen Mitte basierte, dominant geblieben. Wichtigstes Element
des kirchlichen Lebens in der Bundesrepublik sei die Verbindung
mit der Kirche in der DDR gewesen. Aus der Vielzahl historischer
Teilentwicklungen griff Hauschild u. a. die Diskussion um die
Kirchenreform, die ,Politisierung® von Kirche und Pfarrern, das
Zeitalter der Denkschriften, die Erosion der Volkskirche, die Aus-
einandersetzungen zwischen Gemeindefrémmigkeit und sog. mo-
derner Theologie, die Besinnung der Theologie auf ihre Wissen-
schaftlichkeit und die Entstehung der Bekenntnisbewegung als
Ausdruck des nicht bewiltigten Pluralisierungsproblems heraus.
Dabei hob er besonders die Bedeutung des 6konomischen Faktors
fir den kirchlichen Strukturwandel hervor, vor allem aber die
Einfithrung der Frauenordination, die er als eine der markantesten
Zisuren der gesamten Kirchengeschichte bezeichnete. Hauschild
restimierte, die uniibersichtliche Vielfalt der Themen entspreche dem
Erscheinungsbild der Kirche, fiir die — ebenso wie fiir die Theologie
— die Fraktionierung zum typischen Merkmal geworden sei.

Prof. Dr. Dieter Rucht (Berlin) stellte in seinem Vortrag ,,Soziale
Bewegungen in den 1960er und 70er Jahren in der Bundesrepublik®
die Methode und die Ergebnisse der Protestereignis-Analyse vor.
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Danach habe die Zahl der Proteste in der Hochphase der APO
1968/69 zwar signifikant zugenommen, die Teilnehmerzahlen seien
jedoch im Vergleich zu den Massenprotesten z. B. zur Vertriebe-
nenfrage und zur Wiedervereinigung deutlich gesunken. Auch lasse
sich keine Zunahme von Gewalt feststellen. Markant habe der Anteil
der Studenten, der religiosen Gruppen sowie diverser Initiativen und
Netzwerke zugenommen. Insgesamt lasse sich die Vielzahl der Teil-
entwicklungen in den 1960er Jahren nicht auf einen Nenner brin-
gen. Es konne jedoch festgestellt werden, dass die tiefe Zisur der
APO keine institutionellen Auswirkungen gehabt habe. Allerdings
habe sie bis ins biirgerliche Lager und in die spiteren Friedens-,
»Dritte Welt“-, Frauen- und Anti-Atomkraft-Bewegungen hinein-
gewirkt. Diese neuen sozialen Bewegungen, in die auch kirchliche
Gruppen eingeschlossen gewesen seien, hitten dann auch institutio-
nelle Folgen gehabt und tiefgreifende Strukturverinderungen be-
wirkt.

Die zweite Sektion iiber ,Beziehungsfelder” von Protestantismus
und sozialen Bewegungen eroffnete Angela Hager (Erlangen) mit
ihrem Vortrag ,Westdeutscher Protestantismus und Studentenbe-
wegung®. Sie wies darauf hin, dass es sich bei Studentenbewegung
und westdeutschem Protestantismus um vielschichtige, komplexe
Groflen handele, was auch fiir ihr Verhiltnis zueinander gelte. Die
Studentenbewegung sei in gesamtgesellschaftliche Aktionsgemein-
schaften eingebettet gewesen, die z. T. bis in die 1950er Jahre zu-
riickgereicht hitten und partiell von westdeutschen Protestanten ge-
tragen worden seien. Ebenso wie der Kern der Studentenbewegung
Antipathien gegen Christentum, Theologie und Volkskirche gehegt
habe, sei die Studentenbewegung von Teilen des westdeutschen Pro-
testantismus abgelehnt worden. Befreiungstheologisch beeinflusste
Protestanten in der Studentenbewegung hitten jedoch nach Verbin-
dungen zwischen Sozialismus und Christentum, Kritischer Theorie
und Theologie gesucht und massive Kritik an der bestehenden Kir-
che geduBert. Als Beispiel fiir den Einfluss der Studentenbewegung
auf die Kirche nannte Hager kritische Reformgruppen und struktu-
relle Verdnderungen in der bayerischen Landeskirche, die ohne APO
und Studentenbewegung nicht denkbar seien.

Dr. Marc-Dietrich Ohse (Hannover) hielt in seinem Vortrag
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»Ostdeutscher Protestantismus und ,Prager Frithling® zunichst die
Rahmenbedingungen fest, unter denen das tschechoslowakische
Reformprogramm eines ,,Sozialismus mit menschlichem Antlitz* im
Protestantismus der DDR rezipiert worden sei. So habe der Mauer-
bau den Sozialismus im Bewusstsein der Bevolkerung ,veralltig-
licht® und eine neue organisatorische und inhaltliche Standortbe-
stimmung der Kirchen provoziert. Dies zumal sich unter Kirchen-
leitungen und Theologen ein Generationswechsel vollzogen habe
und nach theologischen Entwiirfen gesucht worden sei, die der
kirchlichen Minderheitssituation angemessen zu sein schienen. Wih-
rend die westlichen neuen sozialen Bewegungen in der DDR - ein-
schlieflich des Protestantismus — kaum Akzeptanz gefunden hitten,
weil deren Marxismus-Rezeption die Realitit der DDR-Gesellschaft
ignorierte, habe der ,Prager Friihling® Hoffnungen auf eine Re-
formfihigkeit des Sozialismus geweckt, die mit der Intervention
vom 21. August 1968 radikal enttduscht worden seien. Dennoch sei
die Diskussion tiber Grundlagen und Perspektiven sozialistischer
Gesellschaftsentwiirfe in den ostdeutschen Kirchen - vor allem in
Studentengemeinden - weitergefithrt worden, ohne dass es dabei
jedoch zu einer 6ffentlichen Stellungnahme der Kirchen gegen die
Intervention gekommen wire. Insgesamt hitten diese Entwick-
lungen die Auseinandersetzung um die Selbstverortung der ost-
deutschen Kirchen in erheblichem Mafle beeinflusst. Die in der
Frage nach dem gesellschaftlichen Auftrag von Christen und
Kirchen in der DDR aufgekommenen Formeln wie »Mitwirkung an
einem verbesserlichen Sozialismus® und ,Kirche im Sozialismus®
hitten zwar als Koexistenz- und Konfliktformeln getaugt, nicht
jedoch als Distanzformeln.

Prof. Dr. Helga Kuhlmann (Paderborn) rekapitulierte in ihrem
Referat iiber ,Protestantismus, Frauenbewegung und Frauenordi-
nation“ die Entwicklung des Pfarramtes fiir die Frau seit den 1920er
Jahren. Erst ab 1958 sei — auf Grund eines Wechsels in der theolo-
gischen Anthropologie - ein Prozess in Gang gekommen, der zur
Ordination der Frau und damit zur vollen Gleichstellung der Theo-
login gefiihrt habe. Bis 1978 hitten dann alle Gliedkirchen der EKD
aufier Schaumburg-Lippe diesen Prozess vollzogen. Dieser emanzi-
patorische Akt sei von der allgemeinen Frauenbewegung allerdings



Tagungsbericht ,,Protestantismus und soziale Bewegungen® 153

nicht wahrgenommen worden. Die kirchliche Frauenbewegung habe
erst Ende der 1970er Jahre an Bedeutung gewonnen, wodurch auch
eine stirkere Institutionalisierung ihrer Anliegen - z. B. mit der
Frauenwerkstatt Nordelbien 1982 und dem Netzwerk feministischer
Theologie 1985 - erméglicht worden sei. Die Propagierung einer
feministischen Theologie habe zu Kontroversen mit evangelikalen
Gruppen gefiihrt. In diesen Gruppen sei auch iiber Frauenordination
debattiert worden, letztlich hitten die pietistischen Kreise das Pfarr-
amt der Frau aber akzeptiert.

Dr. Simone Mantei (Wiesbaden) untersuchte die Bedeutung der
»sexuellen Revolution® im kirchlichen und gesellschaftlichen Kon-
text. Dabei betonte sie, dass ihr Thema nicht isoliert als Frauenfrage,
sondern als gesamtgesellschaftliche Streitfrage verstanden werden
miisse. In den 1960er Jahren seien bislang geltende Normen zuneh-
mend in Frage gestellt worden. Neben radikalen Forderungen nach
freier Liebe und Abschaffung von Ehe und Kleinfamilie sei es Mitte
der 60er Jahre auch zu einer biirgerlichen Sex-Revolution mit der
Forderung nach angemessener sexueller Aufklirung gekommen. Die
Sexwelle habe schlieflich zu deren Kommerzialisierung gefithrt. Mit
der Reform des Sexualstrafrechts von 1969 seien bislang krimina-
lisierte Delikte wie Unzucht zwischen Minnern oder Kuppelei nicht
mehr linger juristisch verfolgt worden. Auf Grund unterschiedlicher
Einstellungen zur Sexualmoral, bei der sich die evangelische Kirche
gesellschaftlichen Entwicklungen gegeniiber weniger verschlossen
gezeigt habe, sei ein tiefer Graben zwischen katholischer und evan-
gelischer Kirche entstanden. Als Fazit formulierte Mantei, dass die
Zeit zwischen 1965 und 1975 von der Spannung zwischen institu-
tionsgebundener Normenstruktur einerseits und individueller Selbst-
bestimmung andererseits geprigt gewesen sei.

In seinem Referat iiber ,Die Aufbriiche von Uppsala 1968
betonte Prof. Dr. Reinhard Frieling (Marburg), dass von dieser 4.
Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen das Signal
zu einer Theologie der Erneuerung der Welt ausgegangen sei. Folge
sei die Interdependenz zwischen theologischem Denken und gesell-
schaftlicher Analyse gewesen. In der Betrachtung der Ungerechtig-
keit der Welt vom Standpunkt der Unterprivilegierten aus habe sich
eine perspektivische Umorientierung angebahnt. Beispielhaft dafiir
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stiinden das Antirassismusprogramm, die Befreiungstheologie, der
Kirchliche Entwicklungsdienst, die Friedensethik oder die Frauen-
frage. Diese Themen seien weitaus mehr in Akademien und Gemein-
den diskutiert worden als in der akademischen Theologie.

PD Dr. Roland Spliesgart (Miinchen) erliuterte in seinem
Beitrag ,Theologie und ,Dritte Welt, dass der Begriff ,Dritte
Welt* erstmals 1961 in der Dritten Welt selbst formuliert worden
sei, und zwar programmatisch im Hinblick auf die Abhingigkeit von
der Ersten Welt. Diese Dependenz-Theorie sei zur Basis aller Eman-
zipationsbestrebungen geworden. Dritte Welt-Theologen, vor allem
katholische Bischofe aus Lateinamerika, hitten zum Befreiungs-
kampf aufgerufen und dabei marxistisches Vokabular benutzt. Die
Dritte Welt sei zu einem vorrangigen Paradigma der akademischen
Befreiungsbewegung avanciert. In den 70er Jahren sei diese Theo-
logie in den Gemeinden Europas breit rezipiert worden, bei der
Mehrheit der Theologen habe jedoch die Kritik an der Befreiungs-
theologie iiberwogen. Lateinamerikanische Theologen hingegen hit-
ten die westliche Theologie als kapitalistisch und zu theoretisch kri-
tisiert. Spliesgart plddierte fiir eine kritische Aufarbeitung der Befrei-
ungsbewegungen in der Dritten Welt, die konzeptuelle Weiterent-
wicklung der anstehenden Fragen auf internationaler Ebene und eine
vermehrte Durchfithrung von Lokalstudien. Dabei betonte er die
grundsitzliche Notwendigkeit, den begonnenen Dialog weiterzu-
fithren.

In der dritten Sektion ,Institutionen und Personen® ging Prof.
Dr. Harald Schroeter-Wittke (Paderborn) der Frage nach, ob es sich
beim Deutschen Evangelischen Kirchentag in den 1960er und 70er
Jahren um eine soziale Bewegung gehandelt habe. Nach dem durch
den Mauerbau bedingten Verlust seiner gesamtdeutschen Klam-
merfunktion habe sich der Kirchentag in den 1960er Jahren zunch-
mend der pluraler werdenden Gesellschaft ausgesetzt und neuer Ver-
anstaltungsformate wie der Podiumsdiskussion bedient. Wihrend
den reformorientierten Kriften die Demokratisierung und die poli-
tische Positionierung von Kirche und Kirchentag nicht weit genug
gegangen sei, habe sich im Streit um Kirchenreform, Bibel und Lai-
entheologic die Gegengriindung des ,,Gemeindetags unter dem
Wort® vollzogen. Der Kirchentag kénne fiir die 1960er Jahre zwar
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nicht als soziale Bewegung aufgefasst werden, seit 1973 habe sich
mit dem von der Befreiungstheologie beeinflussten Format der ,,Li-
turgischen Nacht“ und dem Kommunikations- und Informations-
zentrum - ab 1975 ,Markt der Moglichkeiten® — aber dauerhaft eine
soziale Bewegung verankern kénnen. Seither sei die Zusammenge-
horigkeit von Politik und Frommigkeit eine stabile Erwartung der
Kirchentagsteilnehmer. Schroeter-Wittke vertrat die These, dass der
Kirchentag sich zu einer sozialen Bewegung entwickelt habe, ,weil
und insofern er durch seine partizipatorischen Formate eine popkul-
turelle Erscheinung® geworden sei.

In ihrem Vortrag ,Helmut Gollwitzer als Dialogpartner der
sozialen Bewegungen® stellte die Leiterin der Forschungsstelle der
Evangelischen Arbeitsgemeinschaft, PD Dr. Claudia Lepp (Miin-
chen), Gollwitzer als dialogisch Denkenden und Lehrenden dar und
arbeitete an vier Themenfeldern die Konsens- und Konfliktpunkte
zwischen ihm und den sozialen Bewegungen heraus. So habe Goll-
witzer zwar die These vertreten, dass ein Christ Sozialist sein miisse,
er selbst sei jedoch zugleich ein radikaler Demokrat gewesen, der
Demokratie und Sozialismus in der neuen Linken fiir nicht ausrei-
chend vermittelt hielt. 1968 habe Gollwitzer die Beteiligung an einer
Revolution unter Anlegung enger Kriterien theologisch freigegeben,
eine legitime Anwendung revolutionirer Gewalt in der Bundesre-
publik jedoch abgelehnt. Im Gewaltdiskurs der Studentenbewegung
votierte Gollwitzer aus moralischen und politisch-strategischen
Griinden gegen einen Ubergang von der Gewalt gegen Sachen zur
Gewalt gegen Menschen. Den Terroristen, die er im Dialog vergeb-
lich zu einer kritischen Selbstreflexion zu bewegen versuchte, habe er
1977 die ,Genossenschaft“ aufgekiindigt und vorgeworfen, die
zweite deutsche Demokratie zu gefihrden. Als Motor des christlich-
jiidischen Dialogs und Verteidiger des Existenzrechts Israels, fiir das
er aus theologischen, historisch-moralischen und politischen Moti-
ven eintrat, habe sich Gollwitzer auch entschieden gegen den Anti-
zionismus der radikalen Linken gestellt. Uber die ,sexuelle Revolu-
tion® sei der Theologe zunichst entsetzt gewesen. Unter dem Ein-
fluss der Frauenbewegung und des christlich-jiidischen Dialogs iiber
das Hohelied der Liebe habe er jedoch 1977 eine Sexualethik
entworfen, die eine christliche Orientierung fiir partnerschaftliche
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Zweierbezichungen in Zeiten des kulturellen Wandels geben sollte.

Dr. Norbert Friedrich (Diisseldorf) hob in seinem Referat ,Hel-
mut Thielicke als Antipode der sozialen Bewegungen® die theolo-
gische Produktivitat Thielickes, seinen Einfluss auf die Pfarrerschaft
und seine 6ffentliche Breitenwirksamkeit hervor, die in einem auffal-
lenden Gegensatz zur Rezeptionsgeschichte stiinden. Als Ursache
fiir dieses Ausecinanderklaffen machte Friedrich Thielickes theo-
logischen Ansatz und seine politische Positionierung innerhalb des
westdeutschen Protestantismus aus. Thielickes Theologie sei in der
lutherischen Rechtfertigungslehre, der Unterscheidung zweier Ao-
nen und der Anwendung der Zwei-Reiche-Lehre gegriindet, seine
Ethik vom konservativen Geist der Nachkriegszeit geprigt gewesen.
Thielicke habe sich zum demokratischen Rechtsstaat, zur sozialen
Marktwirtschaft und einer aktiven Ordnungspolitik bekannt,
zugleich aber gegen radikale Gewerkschaftsforderungen und einen
ausufernden Sozialstaat gestellt. Als Verteidiger der Ordinarien-
universitit habe er kaum Verstindnis fiir die sozialen Bewegungen
aufgebracht und die Studentenbewegung scharf kritisiert. Die ,,Stu-
dentenrevolte in Universitit und Kirche® habe er mit dem National-
sozialismus verglichen und als ,historische Zasur® betrachtet, ,,nach
der es zum Niedergang der deutschen Universititen kam®.

Die vierte Sektion befasste sich mit ,,Strukturen und Frommig-
keitsformen®. In seinem Vortrag ,Dorothee Sélle, das ,Politische
Nachtgebet® und die Folgen® hob Prof. Dr. Peter Cornehl (Ham-
burg) die Forschungsdefizite zum Politischen Nachtgebet hervor,
das er als Beitrag der Kirche zur 68er-Bewegung bezeichnete. Das
im Oktober 1968 in Ko6ln entstandene Gebet habe zu einem spek-
takuliren Konflikt mit den Kirchenleitungen gefiihrt und weit iiber
die Kirche hinaus in die Offentlichkeit hineingewirkt, was sich der
Verbindung zwischen kirchlicher Auferung und Studentenbe-
wegung verdanke. Besondere Brisanz habe es durch die Auswahl der
Themen und diec duflere Form der Gottesdienste gewonnen. In
wenigen Jahren sei eine neue linke christliche Tradition jenseits der
ESG entstanden. Obwohl nur Teil einer kumenisch zusammenge-
setzten Gruppe, habe Dorothee Solle dabei die zentrale Rolle einge-
nommen. Das Nachtgebet sei im Juli 1972 aus dufieren und inneren
Griinden beendet worden, u. a. wegen der inneren Spannungen
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zwischen einer reformerisch-gradualistischen Mehrheit und einer ra-
dikale Umwilzungen fordernden Minderheit sowie der intellektuell-
ideologiekritischen Ausrichtung, bei der meditativ-spirituelle Ele-
mente vernachlidssigt worden seien. Das liturgiegeschichtliche Pro-
gramm der Politisierung der Gewissen sei 1973 durch die ,Litur-
gische Nacht“ abgelost worden, die den Gottesdienst als Fest und
Feier wieder entdeckt habe. Uberdauert worden sei das Nachtgebet
vor allem vom Beitrag Solles, die die christliche Gebetssprache er-
weitert habe, und der Anerkennung der politischen Dimension von
Gottesdienst, Liturgie und Verkiindigung.

Prof. Dr. Jan Hermelink (Gottingen) referierte iiber ,,Verinde-
rungen in den Kirchen- und Gemeindestrukturen® und stellte dabei
die Differenz zwischen den Kirchenreformforderungen der 1960er
Jahre und den seit den 1970er Jahren tatsichlich erfolgten Struk-
turverdnderungen heraus. So sei es anstelle der Verwirklichung z. B.
des Gruppenpfarramts und neuer Gemeindeformen zu einer ekkle-
siologischen Transformation nach dem Prinzip der strukturellen Ad-
dition gekommen, die sich in Form von Regionalisierung, Profes-
sionalisierung, Demokratisierung und Biirokratisierung vollzogen
habe. Bei der Regionalisierung sei es — vor allem auf Kirchenkreis-
ebene — zu einer Vermehrung iiberregionaler Stellen und Dienste
gekommen. Die Professionalisierung habe zu einer Verinderung
kirchlicher Berufsbilder und Ausbildungsginge gefiihrt. Als Beispiel
fir die Demokratisierung verwies Hermelink auf die Nordelbische
Kirchenverfassung mit ihrer Neudefinition des Verhiltnisses von
Pfarramt und Mitarbeitern, der zeitlich begrenzten Besetzung lei-
tender Amter, dem neuen Synodalwahlrecht und der Ausweitung
demokratischer Gremien. Die damit verbundene Biirokratisierung
diirfe nicht nur negativ beurteilt werden, da sie die Integration der
Pluralitit und eine formale Gleichbehandlung gewihrleiste. Die ad-
ditiven Stukturverinderungen, die sich unbemerkt von der Offent-
lichkeit sowohl in West- als auch in Ostdeutschland vollzogen hit-
ten, seien auf Grund der aktuellen kirchlichen Finanzlage mittler-
weile an ihr Ende gelangt.

Prof. Dr. Peter Bubmann (Erlangen) hob in seinen Ausfithrun-
gen iiber ,Wandlungen in der kirchlichen Musik® hervor, diese hit-
ten in den 1960er und 70er Jahren einen epochalen Bruch im
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kirchenmusikalischen Verhalten, System und Repertoire dargestellt.
Die Kritik an der Bewegung der ,Kirchenmusikalischen Erneu-
erung® (KE), die seit dem Ersten Weltkrieg dominiert habe, sei mit
der Einflihrung des Evangelischen Kirchengesangbuchs ab 1950
gewachsen. Seit 1955 sei diese Absetzbewegung in drei Richtungen
zerfallen, ndmlich das Beharren auf Tradition, den Wunsch nach
Avantgarde und den Sektor der Popularmusik. Mit ihrer kritischen
Infragestellung und dem Uberschreiten des Bestehenden sei die Wir-
kung der Avantgarde auf die kirchenmusikalische Praxis eher margi-
nal geblieben. Dagegen habe die Popularmusik im Gottesdienst —
versetzt mit Elementen aus Jazz, Schlager und Beat — ihren Weg in
die deutsche Kirchenmusik gefunden. Bubmann resiimierte, in den
1960er und 70er Jahren sei es zu einer Pluralisierung der musika-
lischen Frommigkeit und der kirchenmusikalischen Szene gekom-
men, die sich bis heute intensiviere. Im Zuge dieser Entwicklung
hatten die Wahrer der kirchenmusikalischen Tradition ihr Deutungs-
monopol teilweise verloren.

Prof. Dr. Siegfried Hermle (K6ln) untersuchte in seinem Vortrag
die Frage, inwiefern es sich bei der evangelikalen Bewegung um eine
Gegenbewegung gehandelt habe. Der Begriff ,evangelikal®, der erst-
mals in den 1960er Jahren aufgetaucht sei, habe Identifikations-
moglichkeiten fiir Inhalte geboten, die aus dem Pietismus und der
Erweckungsbewegung stammten. Einsetzend mit dem Einspruch
Einzelner — vor allem gegen die Theologie Bultmanns —, sei ab 1960
dann die ,rechte Lehre® herausgestellt worden. In einer dritten Pha-
se hitten sich auf landeskirchlicher Ebene vernetzte Organisationen
gebildet, die den Protest konservativer Gruppierungen biindelten.
Nach der Griindung der Bekenntnisbewegung ,Kein anderes Evan-
gelium® seien nach diesem Muster weitere Arbeitskreise gebildet
worden. Die evangelikale Bewegung habe sich in der Tradition der
Bekennenden Kirche und damit in der Verpflichtung gesehen, die
Irrlehren der modernen Theologie abzuwehren. Ein Hauptkampf-
feld fiir die Auseinandersetzungen zwischen Evangelikalen und mo-
derner Theologie seien die Kirchentage gewesen, denen die Evange-
likalen seit 1973 die Gemeindetage ,,Unter dem Wort® entgegen-
gesetzt hdtten. Trotz aller Konflikte mit den Kirchenleitungen sei es
der Bewegung mangels innerer Einheit aber nicht gelungen, dauer-
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haft als Gegenbewegung zu agieren. Ebenso wenig sei es zu einer
Separation von der verfassten Kirche gekommen. Durch die zunch-
mende Aufweichung des protestantischen Milieus habe die evange-
likale Bewegung im Lauf der Zeit an Bedeutung verloren und sei
selbst zum Bestandteil einer pluralistischen Kirche geworden.

Auf Grund der programmatischen Ausrichtung der Tagung kam
der Schlussdiskussion besonderes Gewicht zu. Die Evangelische
Arbeitsgemeinschaft hatte Prof. Dr. Hartmut Lehmann (Gottingen)
und Prof. Dr. Detlef Pollack (Frankfurt/Oder) als Beobachter ein-
geladen, die ihre Einschirzungen iiber Verlauf und Ergebnisse der
Tagung im Plenum zur Diskussion stellten. Lehmann merkte an,
dass man stdrker die offenen Forschungsfragen hitte herausarbeiten
konnen. Es sei zwar richtig, den Forschungsschwerpunkt auf die
1960/70er Jahre zu legen, da diese Jahre die Durchbruchphase der
Sakularisierung darstellten, inhaltlich wire es jedoch von Nutzen ge-
wesen, einzelne Aspekte — wie z. B. die Entkirchlichung — differen-
zierter zu untersuchen. Bestimmpte gesellschaftliche Phinomene seien
generell stirker unter dem Prozess von Pluralisierung, Polarisierung
und Entzweiung zu sehen. Im Hinblick auf gesellschaftliche Verin-
derungen miisse dariiber hinaus die gesellschaftliche Bedeutung der
Entkonfessionalisierung stirker in den Blick genommen werden.
Zur weiteren Bearbeitung empfahl Lehmann den Weg der Gleich-
berechtigung der Frau im Pfarramt, die neue Form der Kirchentage
und die Haltung zu den Christen in der ,,Dritten Welt*.

Pollack begriifite in seinem Resiimee die problemorientierte He-
rangehensweise, die in der Behandlung der Fragestellungen durch
die Referenten und Referentinnen zum Ausdruck gekommen sei.
Fiir das weitere methodische Vorgehen empfahl er eine verstirkte
Befragung von Zeitzeugen und die Erarbeitung komparativer Stu-
dien. Zur Periodisierung schlug Pollack bestimmte Parameter wie
den Begriff der Volkskirche, das Deutungsmonopol oder das tradi-
tionelle Familienbild vor. Die Phinomene der Modernisierung
hitten seit Mitte der 1960er Jahre auch in der Kirche gegriffen. Die
Kirche habe diese Impulse aufgenommen, da sie den Anschluss an
die Gesellschaft nicht verlieren wollte. Spiter sei es allerdings zu ei-
ner zunehmenden Polarisierung gekommen. Als der Modernisie-
rungsschub Mitte der 70er Jahre abgeebbt sei, hitten fundamenta-
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listische und religise Bewegungen einen Aufschwung erlebt. Von
dieser Gegenbewegung habe die Kirche in Deutschland allerdings
weniger profitieren konnen als andernorts; es sei ihr nicht gelungen,
die Austrittsbewegung zu stoppen. Die Studentenrevolte Ende der
60er Jahre sei geprigt gewesen vom Konflikt zwischen Institution
und Individuum, dessen authentische Entscheidung an Bedeutung
gewonnen habe, Mit zunehmender funktionaler Differenzierung ha-
be die Kirche ihr Monopol verloren und eine Auflésung kirchlicher
Milieus stattgefunden. Man sei zwar bereit gewesen, Kirche in An-
spruch zu nehmen, zugleich aber auf Distanz zur Kirche gegangen.
Abschliefend betonte auch Pollack den grundlegenden Charakter
von Modernisierung, Sikularisierung und Entkirchlichung, der bei
der Behandlung der zukiinfrigen Fragestellungen mafigeblich zu
beriicksichtigen sei. Im Einzelnen schlug Pollack u. a. vor, das Ver-
hilenis von kirchlichen zu anderen Wandlungsprozessen, die Wohl-
standsanhebung in den 1960er/70er Jahren sowie das Verhiltnis von
Okonomie und Kultur zu untersuchen.

Aus dem Plenum wurden dariiber hinaus Studien zum Entkirch-
lichungsprozess in der DDR angemahnt. Weitere Forschungsdesi-
derate bestiinden im Hinblick auf das Agieren der Persénlichkeiten
aus dem Kirchenkampf sowie die Zusammenarbeit mit der Freikir-
chenforschung.

Auferhalb des Tagungsprogramms referierte Prof. Dr. Jens Hol-
ger Schjorring (Arhus) aus Anlass ihres Jubiliums iiber »Die Evan-
gelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte 1955-
2005“ und nahm dabei eine ,Bestandsaufnahme aus internationaler
Perspektive® vor. Schjorring verkniipfte zunichst das Griindungsjahr
1955 mit politischen Ereignissen in seinem Heimatland Dinemark
und ihrer Aufarbeitung nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges.
Nach einer Wiirdigung der von der Arbeitsgemeinschaft in den
vergangenen 50 Jahren geleisteten Arbeit benannte Schjerring die
wachsende Bedeutung der dkumenischen Bewegung, die Erfor-
schung der beiden Weltkriege im Hinblick auf die Rolle von Chris-
ten und Nationen, die Konfrontation mit totalitiren Ideologien und
die Wandlungen im globalen Nord-Siid-Verhiltnis als Desiderate,
die bei der zukiinftigen Forschungsarbeit beriicksichtigt werden
miissten.
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Neuerscheinungen

»Ihr Ende schaut an ...“. Evangelische Mirtyrer des 20. Jahrhun-
derts. Herausgegeben von Harald Schultze und Andreas Kurschat
unter Mitarbeit von Claudia Bendick. Evangelische Verlagsanstalt.
Leipzig 2006.

Mit diesem Gedenkband legt die Evangelische Arbeitsgemeinschaft
fiur Kirchliche Zeitgeschichte das Ergebnis mehrjihriger Recher-
chen, die im Auftrag der EKD durchgefiihrt wurden, vor.

Der Band bietet in einem systematischen Teil Grundsatzbeitrige,
die den Martyriumsbegriff aus evangelischer Perspektive beleuchten
und die historischen Zusammenhinge von Verfolgung und Marty-
rium deutschsprachiger Protestanten und Protestantinnen im 20.
Jahrhundert erliutern. Im Einzelnen handelt es sich um folgende
Artikel: Das Projekt ,Evangelische Mirtyrer des 20. Jahrhunderts®
im ckumenischen Kontext; Martyrien des 20. Jahrhunderts. Voraus-
setzungen und Prinzipien ihrer Dokumentation; Mirtyrer und
Mirtyrerinnen nach evangelischem Verstindnis; Das Gedenken
evangelischer Gemeinden an die Mirtyrer des 20. Jahrhunderts;
Dem Gebot und Gewissen verpflichtet: Freikirchliche Mirtyrer; Die
Bedeutung von Kirche, Religion und christlichem Glauben im Um-
kreis der Attentiter des 20. Juli 1944; Kriegsdienstverweigerer und
Deserteure aus protestantischem Glauben als Opfer der Wehr-
machtsjustiz; Evangelische Mirtyrer im Baltikum (1905-1920);
Evangelische Deutsche unter dem Druck des Sowjetregimes. Zur
Problematik des Martyriums ethnischer Deutscher in Russland;
Evangelische Mirtyrer oder ethnische Opfer: Volkstumskimpfe und
Krieg in Polen; Christen jiidischer Herkunft — Glaubenszeugen?;
Leidenszeugen.

Der biographisch-dokumentarische Teil umfasst knapp 500
Kurzbiographien zu Einzelschicksalen deutschsprachiger Christinnen
und Christen unter dem NS-Regime, in der SBZ/DDR, in der Sow-
jetunion und anderen Staaten. Neben bekannten Personlichkeiten
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wie Dietrich Bonhoeffer oder Sophie Scholl finden sich in dem Band
die Namen vicler bislang unbekannt Gebliebener, die wegen ihres
Glaubens, ihres Einsatzes fiir andere Menschen oder ihres politi-
schen Widerstandes gegen totalitire Regime verfolgt und getotet
wurden. Neben den Lebensbeschreibungen sind - soweit moglich -~
Portraits abgedruckt, ebenso Quellen- und Literaturhinweise.

Literaturverzeichnis, Personen- und Ortsregister, Abkiirzungs-
verzeichnis sowie eine Konkordanz der Ortsnamen vervollstindigen
den Band.

Der Band wurde am 17. Mirz 2006 am Rande der Leipziger
Buchmesse im ,Museum in der Runde Ecke® in Leipzig vorgestellt.
Die Referate, die auf der Prisentation von Harry Oelke, Manfred
Kock, Jirgen Schmude, Harald Schultze und Folkert Thmels gehal-
ten wurden, sind auf der Homepage der Evangelischen Arbeits-
gemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte (www.kirchliche-
zeitgeschichte.info) veréffentlicht.

epd-Dokumentation 50/2005: Protestantismus und soziale Bewe-
gungen in den 1960er und 70er Jahren. Tagung der Evangelischen
Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte aus Anlass ihres
50-jdhrigen Bestehens.

»Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte®

Bulisch, Jens: Evangelische Presse in der DDR. ,Die Zeichen der
Zeit® (1947-1990) (AKiZ. B 43). Vandenhoeck & Ruprecht.
Gottingen 2006.

In diesem Band wird aus historischer Perspektive die Entwicklung
der evangelischen Pressearbeit in der DDR nachgezeichnet. Im
Mittelpunkt steht die Monatsschrift ,Die Zeichen der Zeit“, eine der
drei im SED-Staat erschienenen kirchlichen Zeitschriften, die ihre
Wirksamkeit im Grenzbereich von wissenschaftlicher Theologie und
Kirchenpolitik wie auch zwischen Kultur und Kirche entfaltete.
Bulisch untersucht die Entwicklung der Zeitschrift, ihr publizis-
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tisches Profil sowie die Geschichte des Redaktionskreises und zeigt
Handlungsspielriume der evangelischen Publizistik in der DDR auf,

Rittberger-Klas, Karoline: Kirchenpartnerschaften im geteilten
Deutschland. Am Beispiel der Landeskirchen Wiirttemberg und
Thiringen (AKiZ. B 44). Vandenhoeck & Ruprecht. Géttingen
2006.

Eine der wenigen Briicken zwischen der Bundesrepublik und der
DDR, die den gesamten Zeitraum der deutschen Teilung iiber-
dauerten, waren die kirchlichen Partnerschaften. Was mit der Uber-
nahme von Patenschaften der westlichen fiir die 6stlichen Haupt-
biiros des evangelischen Hilfswerks begann, wuchs in den nichsten
Jahrzehnten zu einem dichten Netz aus materieller Unterstiitzung
und geistigem und geistlichem Austausch zwischen West- und Ost-
deutschland. Die Autorin beschreibt am Beispiel der Landeskirchen
Wiirttemberg und Thiiringen erstmals die Entwicklung der
Partnerschaften unter den sich wandelnden kirchlichen, politischen
und gesellschaftlichen Rahmenbedingungen von 1949 bis 1990.

Die Protokolle des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland.
Bd. 3: 1949. Bearb. von Karl-Heinz Fix (AKiZ. A 11). Vanden-
hoeck & Ruprecht. Géttingen 2006 (erscheint Sommer 2006).

Das Jahr 1949 bedeutete fiir die Evangelische Kirche in Deutschland
gleichermafien Neubeginn und Kontinuitit. In organisatorischer
Hinsicht endeten die aus der Nachkriegssituation herrithrenden
Provisorien. So wurde z. B. die Vorliufige Ordnung der EKD durch
die neue Grundordnung ersetzt, die EKD fand in Hannover eine
dauerhafte Zentrale und mit Otto Dibelius trat ein neuer Vorsit-
zender sein Amt an. Von einem Bruch mit der bisherigen Arbeit
kann dennoch weder in personeller noch sachlicher Hinsicht die
Rede sein. Erstens biirgte der neue Rat fiir personelle Kontinuitit
und zweitens waren zahlreiche Themen aus der ersten Ratsperiode
noch nicht endgiiltig geklirt bzw. konnten auf Grund der politi-
schen Entwicklung in Deutschland und Europa erst jetzt abschlie-
fend behandelt werden. Mit der Griindung der beiden deutschen
Staaten kamen neue Herausforderungen auf die gesamtdeutsche
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Institution EKD zu, die die Aufmerksamkeit des Rates, obwohl
darauf nur unzureichend vorbereitet, vermehrt auf innen- und
sozialpolitische Felder lenkten. In seiner keineswegs konfliktfreien
Arbeit musste der Rat in neun Sitzungen eine Vielzahl von Themen
besprechen, die sich in fiinf Bereiche gliedern: 1.) Organisation und
Leitung der EKD; 2.) Das Verhiltnis der EKD zu den Landes-
kirchen und das Selbstverstindnis der EKD als Kirche oder als Bund
bekenntnisverschiedener Kirchen; 3.) Die Bewiltigung politischer
und sozialer Kriegsfolgen; 4.) Die ,,Verantwortung der Kirche in
der gegenwirtigen Lage“; 5.) Theologische Fragen.

Der Band enthilt die umfassend kommentierten und durch
Dokumente erginzten Protokolle sowie das Protokoll der erstmals
tagenden Kirchenkonferenz der EKD. Erschlossen wird die Edition
durch differenzierte Register sowie ein Dokumentenverzeichnis,

Kunter, Katharina: Erfiillte Hoffoungen und zerbrochene Triume.
Gesellschaftspolitisches Engagement von Christen und Kirchen in
Deutschland 1980-1993 (AKiZ. B). Vandenhoeck & Ruprecht.
Gottingen (erscheint Sommer 2006).

Die Studie untersucht das gesellschaftspolitische Engagement von
Christen im konziliaren Prozess fiir Gerechtigkeit, Frieden und die
Bewahrung der Schopfung, das sich iiber den Zeitraum der Jahre
1980~1993 erstreckte. Dabei handelte es sich um eine von der Oku-
mene ausgehende kirchenreformerische und gesellschaftspolitische
Initiative, die insbesondere Protestanten in den beiden deutschen
Staaten zu einem verstirkten friedensethischen Einsatz in der Welt
und zu biirgerschaftlichen Aktivititen vor Ort ermutigen wollte. Die
Autorin analysiert vor dem Hintergrund des seit 1990 einsetzenden
Transformationsprozesses im wiedervereinigten Deutschland die
hervorgetretenen kollektiven Gerechtigkeitsvorstellungen deutscher
Protestanten und deren unterschiedliche Deutungen des politischen
Systemwechsels, Die Autorin zeigt dabei auf, dass sich die Wie-
dervereinigung Deutschlands fiir die Mehrheit von ihnen zu einem
positiv gedeuteten politischen Systemwechsel entwickelte — eine
Minderheit deutscher Protestanten dieses Ereignis aber retrospektiv
als einen zerbrochenen Traum deutete.
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Silomon, Anke: Anspruch und Wirklichkeit der besonderen
Gemeinschaft. Der Ost-West-Dialog zwischen BEK und EKD in
den Jahren 1967-1989 (AKiZ. B). Vandenhoeck & Ruprecht. Gét-
tingen (erscheint Sommer 2006).

In den Jahren 1961 bis 1989 geriet die Evangelische Kirche in
Deutschland (EKD) in ein doppeltes Spannungsverhiltnis: Einer-
seits kam ihr die Rolle als letzte gesamtdeutsche Klammer zu. Ande-
rerseits entwickelten sich die deutschen Staaten durch die Ein-
bindung in antagonistische Machtblécke ziigig auseinander und
waren ginzlich verschiedenen Rahmenbedingungen ausgesetzt, die
sich auch auf die Kirchen auswirkten. Es kam zur organisatorischen
Teilung der EKD, wobei an der Vorstellung einer geistlichen ,,be-
sonderen Gemeinschaft“ festgehalten wurde. Die Autorin untersucht
die getrennte Entwicklung des Kirchenbundes in der DDR und der
EKD in der Bundesrepublik, die partnerschaftlichen Beziehungen
und gemeinsamen Aktivititen und fragt nach Anspruch und Wirk-
lichkeit dieser ,,besonderen Gemeinschaft®.

Personenlexikon zum deutschen Protestantismus 1919-1949, Zu-
sammengestellt und bearbeitet von Hannelore Braun und Gertraud
Griinzinger (AKiZ. A 12). Vandenhoeck & Ruprecht. Gottingen
2006 (erscheint im Sommer 2006).

Mit dieser Zusammenstellung wird erstmals der Versuch unternom-
men, den deutschsprachigen Protestantismus in der ersten Hilfte des
20. Jahrhunderts biographisch zu erschliefen. Das Verzeichnis stellt
mehr als 1000 Personen in Kurzbiogrammen vor, die zwischen
1919 und 1949 cin kirchliches Amt, einen Lehrstuhl oder eine an-
dere leitende Funktion innehatten. Dazu kommen Persénlichkeiten,
die ohne Amt auf die eine oder andere Weise fiir die Entwicklung
des Protestantismus im genannten Zeitraum einen wichtigen Beitrag
leisten und Bedeutung fiir den Protestantismus erlangen konnten.
Berticksichtigt wurden u. a. fithrende Vertreter aus dem Vereins-
und Verbandswesen, der Presse, der Kunst, aber auch Frauen, die
um eine verinderte Rolle in Kirche und Theologie kimpften.

Durch die vorgenommene Auswahl soll der Protestantismus in
seiner ganzen Bandbreite ohne wertende Einschré{nkungen erfasst
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werden. Die Sammlung zeigt so auch personelle Kontinuititen von
der Weimarer Republik iiber das NS-Regime bis in die Nach-
kriegszeit und die Griindung der beiden deutschen Staaten.

Die Kurzbiogramme dienen einer ersten Information und geben
in knapper Form und in einem stark formalisierten Eintrag Auskunft
tber Lebens- und Berufsdaten, die Mitgliedschaft in kirchlichen,
politischen und gesellschaftlichen Organisationen sowie iiber sons-
tige Aktivititen. Auflerdem ist soweit wie méglich die Teilnahme an
bedeutenden kirchlichen Veranstaltungen vermerkt, ebenso die
Verleihung von Ehrenpromotionen. Dieser biographische Eintrag
umreifit nicht nur den Berufsweg, sondern auch die gesellschaftliche
und politische Orientierung von Vertretern und Vertreterinnen des
Protestantismus, insbesondere der Gruppe der Professoren.

Die Protokolle des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland.
Bd. 4: 1950. Bearb. von Anke Silomon (AKiZ. A) Vandenhoeck &
Ruprecht. Gottingen 2006 (erscheint Herbst 2006).

Der Band enthilt die Protokolle der neun Sitzungen des Rates der
EKD aus dem Jahr 1950. Ihre Kommentierung und der Abdruck
weiterer Dokumente ermdoglichen das Verstindnis der debattierten
Gegenstinde, zumal die Protokolle lediglich die im Rat gefassten
Beschliisse enthalten. Deutlicher wird die Haltung der EKD zu den
deutschen Kriegsverbrechern und den gegen sie vor auslindischen
Militdrgerichten gefithrten Prozessen. Auch der Einsatz des Rates
fiir diese Deutschen in Form eines an die Regierungen der entspre-
chenden Linder gerichteten Amnestiegesuchs, das flankiert wurde
von einem Schreiben am die evangelischen Kirchen der deutsche
Kriegsgefangene festhaltenden Linder, kann nachgezeichnet werden.
Ebenso wird der Umgang mit Beamten der ehemaligen Deutschen
Evangelischen Kirche (DEK) dokumentiert. Erkennbar wird der
kirchliche Standpunkt zur ,,deutschen Frage® und das Bemiihen der
EKD, zur Sicherung des Friedens beizutragen. Ein Gegengewicht
zur Konzentration auf die nationalsozialistische deutsche Vergan-
genheit und das geteilte Deutschland bildeten die Versuche, sich der
innerdeutschen und internationalen Okumene zu 6ffnen. Eine indi-
rekte, aber gewichtige Rolle spielte in den Beratungen des Rates die
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immer wieder unterschiedlich beantwortete Frage nach einem politi-
schen Mandat der Kirche und den damit verbundenen Konsequen-
zen flir die EKD und ihre Reprisentanten. Hier zeigten sich neben
den konfessionellen Spannungen auch die politischen Differenzen,
die das Selbstverstindnis und das Auftreten der EKD als geschlossen
agierende Vertreterin des deutschen Protestantismus storten.

Hermle, Siegfried/Lepp, Claudia/Oelke, Harry (Hg.): Protestan-
tismus und soziale Bewegungen in den 1960er und 70er Jahren
(AkiZ. B ). Vandenhoeck & Ruprecht. Géttingen 2006 (erscheint
Herbst 2006)

Mit Beitrigen von: Peter Bubmann, Peter Cornehl, Norbert
Friedrich, Reinhard Frieling, Angela Hager, Wolf-Dieter Hauschild,
Siegfried Hermle, Jan Hermelink, Wolfgang Huber, Helga Kuhl-
mann, Hartmut Lehmann, Claudia Lepp, Simone Mantei, Hugh
McLeod, Harry Oelke, Marc-Dietrich Ohse, Detlef Pollack, Dieter
Rucht, Harald Schroeter-Wittke und Roland Spliesgart.

Die Beitrige dieses Bandes, die auf eine Tagung der Evangelischen
Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte zuriickgehen,
weiten den Horizont der zeitgeschichtlichen Forschungen auf die
1960er und 70er Jahre. Im Mittelpunkt der Untersuchungen stehen
die Wechselwirkungen von Protestantismus und neuen sozialen
Bewegungen wihrend dieser beiden dynamischen Jahrzehnte. Die
Suche nach den gegenseitigen Beeinflussungen richtet sich auf Grup-
pen (Studentenbewegung, Frauenbewegung, osteuropiische Re-
formbewegungen) und Personen (Gollwitzer, Thielicke, Sélle) sowie
Strukturen (Kirchen- und Gemeindeaufbau) und Aktionsformen
(Kirchentag, politisches Nachtgebet). Gefragt wird weiter nach
neuen theologischen Entwiirfen, die in dieser Zeit weltweit ent-
standen (etwa im Kontext der ORI(-Vollversammlung Uppsala
1968), und nach den Wechselwirkungen auf internationaler Ebene.
Auch die sich gegen die Politisierung des Bekenntnisses und die
kulturelle Liberalisierung in jenen Jahren formierenden Gegenbe-
wegungen innerhalb der evangelischen Kirche (Bekenntnis-
bewegung , Kein anderes Evangelium®) werden vorgestellt.
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Veroffentlichungen der Mitglieder und Mitarbeiter/innen

aus dem Bereich der Kirchlichen Zeitgeschichte

Bendick, Claudia

- Art:

Arndt, Walter. In: ,Ihr Ende schaut an ...“. Evangelische

Mirtyrer des 20. Jahrhunderts. Hg. von Harald Schultze und
Andreas Kurschat unter Mitarbeit von Claudia Bendick. Leipzig
2006, S. 2191f.

=  Art:
- Art.:
- Art.:
EL AT
- Art.:
- Art.;
- Art.:
- Art.:
= ATt
— Art.;
- Art.:
- Art.:
- Art.:
- Art.:
- Art.;
- Art.:
— Art.;
- Art.;
- Art.:
- Art.:
.+ Schack, Adolf-Friedrich Graf von. In: Ebd., S. 419f.
— Art.:
- Art.;

Beck, Ludwig August Theodor. In: Ebd., S. 225f.
Blank, Margarete Viktoria. In: Ebd., S. 231ff.
Bornitz, Kurt Paul Ehrich. In: Ebd., S. 238f.
Canaris, Wilhelm Franz. In; Ebd., S. 246ff.
Fleischmann Max. In: Ebd., S. 264f.

Grunthal, Marianne. In: Ebd., S. 275f

Halem, Nikolaus Christoph Graf von. In: Ebd., S. 282ff.
Harnack, Arvid. In: Ebd., S. 292f.

Harnack, Mildred geb. Fish. In: Ebd., S. 295ff.
Kaiser, Heinrich. In: Ebd., S. 326f.

Kaiser, Hermann. In: Ebd., §. 327ff.

Kleinmann, Karl. In: Ebd., S. 339f.

Lynar, Friedrich Wilhelm Graf zu. In: Ebd., S. 360.
Maschke, Ernst Ludwig. In: Ebd., S. 362f.
Meichfiner, Joachim. In: Ebd., S. 365f.

Miiller, Elisabeth. In: Ebd., §. 372.

Nieden, Wilhelm zur. In: Ebd., S. 376f.

Popitz, Johannes. In: Ebd., S. 398ff.

Rittmeister, John. In: Ebd., S. 411f.

Rosenthal, Bruno. In: Ebd., S. 413.

Scheliha, Rudolf (Dolf) von. In: Ebd., S. 420f.
Schiemann, Paul. In: Ebd., S. 422f.
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Art.: Scholl, Hans Fritz. In: Ebd., S. 428f.

Art.: Scholl, Sophia Magdalena (Sophie). In: Ebd., S. 429ff.
Art.: Scholz-Babisch, Friedrich. In: Ebd., S. 431f.

Art.: Schréer, Gustav Heinz. In: Ebd., S. 433f,

Art.: Schulz, Wilhelm. In: Ebd., S. 642f.

Art.: Thiingen, Karl Freiherr von. In: Ebd., S. 457f,

Fitschen, Klaus

Diplomarbeiten an der Leipziger Theologischen Fakultit zwi-
schen 1947 und 1995. Ein Beitrag zur Fakultatsgeschichte ,von
unten®. In: Die Theologische Fakultit der Universitit Leipzig:
Personen, Profile und Perspektiven aus sechs Jahrhunderten Fa-
kultatsgeschichte. Hg. von Andreas Géfner unter Mitarbeit von
Alexander Wieckowski (Beitrige zur Leipziger Universitits- und
Wissenschaftsgeschichte. A 2). Leipzig 2005, S. 421-427.

Art.: Faulhaber, Michael von. In: BBKL XXIV, 2005, S. 602—
615.

Fix, Karl-Heinz

I

Kirchenbund - Nicht Kirche. Hans Meiser als Mitglied des Rates
der Evangelischen Kirche in Deutschland. In: Herold, Gerhart/
Nicolaisen, Carsten (Hg.): Hans Meiser (1881-1956). Ein luthe-
rischer Bischof im Wandel der politischen Systeme. Miinchen
2006, S. 120-137.

Art.: Thadden, Adolf von. In: RGG, Bd. 8, 4. Aufl. Tiibingen
2005, Sp. 207.

Art.: Visser ‘t Hooft, Willem Adolf. In: Ebd., Sp. 1138.
Art.: Weber, Ludwig. In: Ebd., Sp. 1316.
Art.: Werner, Friedrich. In: Ebd., Sp. 1464f.

Griinzinger, Gertraud

Zur Frage der Zustindigkeit des Reichskirchenministers im Alt-
reich und in den neuen Gebieten des Deutschen Reiches 1938-
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1942. In: Mitteilungen der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft
fiir Kirchliche Zeitgeschichte 23, 2005, S. 97-119.

— Protestantismus und soziale Bewegungen in den 1960er und
70er Jahren. Tagung in Tutzing, 25./26. Oktober 2005. In: DA
39,2006, S. 122-125.

- Evangelische Mirtyrer oder ethnische Opfer: Volkstumskimpfe
und Krieg in Polen. In: ,Ihr Ende schaut an ...“. Evangelische
Mirtyrer des 20. Jahrhunderts. Hg. von Harald Schultze und
Andreas Kurschat unter Mitarbeit von Claudia Bendick. Leipzig
2006, S. 171-194.

- Art.: Bontjes van Beek, Cato. In: Ebd., S. 237f.

— Art.: Gackstitter, Leonhard. In; Ebd., S. 267f.

- Art.: Hanselmann, Friedrich. In: Ebd., S. 289ff.

— Art.: Kdsemann, Elisabeth. In: Ebd., S. 657f.

~ - ArtirKiep, Ofto@arl. In: Ebd. 8. 336F

- Art.: Klamroth, Bernhard Ludwig. In: Ebd., S. 337,
- Art.: Klamroth, Johannes Georg. In: Ebd., S. 337ff.
— Art.: Klein, Franz. In: Ebd., S. 646f.

— Art.: Kund, Wilhelm. In: Ebd., S. 647f.

- Art.: Mayerhoffer, Arpad Ernst. In: Ebd., S. 573.

— “Arty. Polile, Garli In?EBbd 5. 397f

- Art.: Popp, Philipp. In: Ebd., S. 649ff.

— Art.: Thadden, Elisabeth von. In: Ebd., S. 455f.

- Art.: Wolfmeyer, Leonhard. In: Ebd., S. 474ff,

Hermle, Siegfried

- Tendenzen Kirchlicher Zeitgeschichte. In: VF 50, 2005, S. 69—
88.

- Das Stuttgarter Schuldbekenntnis und der Neuanfang der
Kirchen. In: RheinReden. Texte aus der Melanchthon-Akademie
Kéln. Koln 2005, S. 65-80.

- Zwischen Bagatellisierung und engagierter Hilfe. Hans Meiser
und die ,Judenfrage“. In: Herold, Gerhart/Nicolaisen, Carsten
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(Hg.): Hans Meiser (1881-1956). Ein lutherischer Bischof im
Wandel der politischen Systeme. Miinchen 2006, S. 53-68.

- Evangelische Mirtyrer im Baltikum (1905-1920). In: ,Ihr Ende
schaut an ...“. Evangelische Martyrer des 20. Jahrhunderts. Hg.
von Harald Schultze und Andreas Kurschat unter Mitarbeit von
Claudia Bendick. Leipzig 2006, S. 127-144.

- Russisches Reich/Baltikum - Biogramme baltischer Mirtyrer (43
von 58). In: Ebd., S. 483-531.

Kunter, Katharina

»Zuriick nach Europa. Die Kirchen als politischer und gesell-
schaftlicher Faktor im demokratischen Transformationsprozess
Tschechiens®. In: Kirchliche Zeitgeschichte 18, 2005, S.
409-422.

- »Kerken in de Koude Oorlog: geen spionagethriller, maar ook
geen heldenepos®. In: Nieuwste Tijd 4, 2005, S. 47-57.

- Die Exkursion als didaktische Methode in der Kirchlichen Zeit-
geschichte. Das Beispiel ,,Ostdeutscher Protestantismus im 20.
Jahrhundert®. In: Mitteilungen der Evangelischen Arbeitsge-
meinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte 23, 2005, S. 165-170.

- Rezension: Wilken Veen: Verzoening in de praktijk. De NCSV

en de Duitse Questie. Zoctermeer 2004. In: Jahrbuch des Insti-
tuts fiir Niederlande-Studien 15, 2004 (2005), S. 243ff.

Lepp, Claudia

- Tabu der Einheit? Die Ost-West-Gemeinschaft der evangelischen
Christen und die deutsche Teilung 1945-1969 (AKiZ. B 42).
Gotringen 2005.

- Zwischen kirchlicher Ost-West-Verbundenheit und deutschland-
politischem Streit. Der gesamtdeutsche Protestantismus im ersten
Nachkriegsjahrzehnt. In: Mitteilungen der Evangelischen
Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte 23, 2005, S.
137-164.

- Frieden, Vers6hnung und Vaterland: Kirchliche Erklirungen des
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Jahres 1965. In: epd-Dokumentation Nr. 39 vom 27. 9. 2005, S.
6-14.

- 15 Jahre kirchengeschichtliche DDR-Forschung im wiederverei-
nigten Deutschland - ein Riickblick und Ausblick (Teil 1). In:
Theologische Rundschau 70, 2005, S. 455-503.

- Art. Bolle, Friedrich. In: ,Ihr Ende schaut an ...“. Evangelische
Mirtyrer des 20. Jahrhunderts. Hg. von Harald Schultze und
Andreas Kurschat unter Mitarbeit von Claudia Bendick. Leipzig
2006, 8. 617.

- Art.: Domaschk, Matthias. In: Ebd., S. 619.

= ArtGoettner, Reinhard. [n: Bbd.. S. 624

- Art.: Giirtler, Johannes. In: Ebd., S. 626.

- Art.: Kohler, Erwin und Charlotte. In: Ebd., S. 630.
= Art.; Pickel, Georg. In: Ebd., S. 638.

— Art.: Pieper, Johannes. In: Ebd., S. 638.

— Art.: Schleusener, Frank. In: Ebd., S. 640.

- Art.: Wandrei, Kurt. In: Ebd., S. 642.

- Art.: Wolf, Joachim. In: Ebd., S. 642.

- Bericht liber den Kongress »Zivilcourage und Kompromiss: Bau-
soldaten in der DDR 1964-1990. In: Mitteilungen der Evangeli-
schen Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte 23,
2005, S. 171-174.

- Rezension: Halbrock, Christian: Evangelische Pfarrer der Kirche
Berlin-Brandenburg 1945-1961. Amtsautoritit im vormund-
schaftlichen Staat? Berlin 2004. In: Humanities. Sozial- und
Kulturgeschichte (2.5.2006).

Oclke, Harry

— Wir erinnern uns: Hans Meiser. Anmerkungen zur kirchlichen
Erinnerungskultur in Deutschland nach 1945. In: Herold,
Gerhart/Nicolaisen, Carsten (Hg.): Hans Meiser (1881-1956).
Ein lutherischer Bischof im Wandel der politischen Systeme.
Miinchen 2006, S. 229-245.

- [Zus. mit Katharina Kunter, Claudia Lepp u. Christa Stache]:
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Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte.
Geschichte -~ Aufgaben - Perspektiven. Miinchen 2005,

- [Zus. mit Katharina Kunter]: Vom Kirchenkampf der NS-Zeit
bis zur Studentenbewegung der 68er. In: epd-Dokumentation 50
vom 6. 12. 2005: Protestantismus und soziale Bewegungen in
den 1960er und 70er Jahren. Tagung der Evangelischen
Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte aus Anlass
ihres 50-jihrigen Bestehens, 24. bis 26. Oktober 2005 in Tut-
zing, S. 4ff.

— Hanns Lilje als Prediger und Seelsorger im Umfeld des ,,20. Juli
1944“. In: Die Lehren der Geschichte fiir unsere Zukunft. Fest-
veranstaltung anlisslich des 60. Jahrestages des ,,20. Juli 1944¢
mit Klaus von Dohnanyi (Schriftenreihe des Niedersichsischen
Landtags. 52). Hannover 2005, S. 22-29.

— Zwischen Schuld und Sithne. Evangelische Kirche und Judentum
nach 1945. In: Kayenburg, Martin mit Géhres, Annette und Lif3-
Walter, Joachim (Hg.): Kirche, Christen, Juden in Nordelbien
1933-1945. Die Ausstellung im Landeshaus (Schriftenreihe des
Schleswig-Holsteinischen Landtages. 7). Kiel 2006, S. 79-101
(Wiederabdruck in: Pastoraltheologie 95, 2006, S. 2-23).

- Mitherausgeberschaften: Pastoraltheologie. Monatsschrift fiir
Wissenschaft und Praxis in Kirche und Gesellschaft; Arbeiten zur
Kirchlichen Zeitgeschichte; Kirchliches Jahrbuch fiir die Evan-
gelische Kirche in Deutschland.

Roggenkamp, Antje

- Elisabeth Neuse (1874-1956). In: Mager, Inge (Hg.): Frauen-
profile des Luthertums. Lebensgeschichten im 20. Jahrhundert.
Giitersloh 2005, S. 157-174.

- [Mit Thomas Kaufmann] Blickkontakte zwischen Kirchenge-
schichte und Religionspadagogik. In: Rothgangel, Martin/Thai-
digsmann, Edgar: Religionspidagogik als Mitte der Theologie.
Theologische Disziplinen im Diskurs. Stuttgart 2005, S. 217-
227.
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Schultze, Harald

Oskar Briisewitz und sein Protest gegen das Bildungssystem des
SED-Staates. In: Aufbriiche. Einladung zum Gesprich iiber
Christenlehre und Religionsunterricht in der Féderation Evan-
gelischer Kirchen in Mitteldeutschland und in der Evangelischen
Landeskirche Anhalts 1/2005, S. 37-42.

Berichte der Magdeburger Kirchenleitung zu den Tagungen der
Provinzialsynode 1946-1989. Hg. von Harald Schultze (AKiZ.
A 10). Gortingen 2005.

»Ihr Ende schaut an ...“. Evangelische Mirtyrer des 20. Jahrhun-
derts. Hg. von Harald Schultze und Andreas Kurschat unter Mit-
arbeit von Claudia Bendick. Leipzig 2006.

Das Projekt ,Evangelische Mirtyrer des 20. Jahrhunderts® im
okumenischen Kontext. In: Ebd., S. 19-32.

Das Gedenken evangelischer Gemeinden an die Mirtyrer des 20.
Jahrhunderts. In: Ebd., S. 71-81.

Art.: Briisewitz, Oskar. In: Ebd., S. 617ff.
Art.: Ebel, Rudolf. In : Ebd., S. 620f.

Art.: Fischer, Martin. In: Ebd., S. 260f.
Art.: Hein, Erich. In : Ebd., S. 623f.

Art.: Mielke, Albert. In: Ebd., S. 369f.
Art.: Niehus, Martin. In: Ebd., S. 377f.
Art.: Vahldieck, Fritz. In: Ebd., S. 462fF.
Art.: Weissler, Friedrich. In: Ebd., S. 466fFf.

Schulze, Nora Andrea

Bericht iiber die Tagung ,,Protestantismus und soziale Bewegun-
gen in den 1960er und 70er Jahren®. In: epd-Dokumentation
Nr. 50 wem: 6,12, 2005, S. 7=12.

»Ein ganz und gar landeskirchlich verwurzelter Pfarrer®. Hans
Meiser in Kaiserreich und Weimarer Republik 1881-1933. In:
Herold, Gerhart/Nicolaisen, Carsten (Hg.): Hans Meiser (1881-
1956). Ein lutherischer Bischof im Wandel der politischen Sys-
teme. Miinchen 2006, S. 11-31.
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Silomon, Anke

- Relations entre Eglisc et Etat dans la République Démocratique
Allemandes: principes théoriques et applications préctiques. In:
Protestantisme(s) et Autorité. Hg. von Francoise Knopper/Jean-
Louis Breteau/Bertrand Van Ruymbeke (Anglophonia 17/2005),
S. 443-452.



Nachrichten aus anderen kirchengeschichtlichen
Vereinigungen

Arbeitsgemeinschaft fiir Berlin-Brandenburgische
Kirchengeschichte

Veranstaltungen

- Berliner Domvortrige: Weschke, Eugen jun.: Geschichte und
Chronistik 1933 bis 1945. Aus dem Tagebuch des Pfarrers
Eugen Weschke (20. Oktober 2005).

— Drei neue Biicher zum Kirchenkampf (1. Dezember 2005):
Biichervorstellung des Wichern-Verlages: Bist Du Bandit? Das
Lagertagebuch des Zwangsarbeiters Wasyl Timofejewitsch Ku-
drenko. Hg. von Wolfgang G. Krogel im Auftrag der Arbeits-
gemeinschaft NS-Zwangsarbeit Berliner Evangelischer Kirchen-
gemeinden unter Mitwirkung von Klaus Grammel, Rolf-Dieter
Giinther und Gerlind Lachenicht. Ubersetzt von Dimitri
Stratievski. Abbildungen von Boris Klinge. Berlin 2005; Furian,
Hans Otto: Vom Kirchenkampf zum Christuskampf. Kirchliches
Leben in der ostlichen Neumark 1933 bis 1945. Berlin 2005;
Schuppan, Erich (Hg.): Stunde des Gerichts. Der Kampf um
kirchliche Autonomie in Berlin-Brandenburg zwischen 1933 und
1945. Berlin 2005.

Arbeitskreis fiir Braunschweigische Kirchengeschichte
Veranstaltungen

- Lorentzen, Tim: Ideologische Usurpation. Die nationalsozia-
listische Umgestaltung der Stiftskirchen zu Braunschweig und
Quedlinburg als Zeichenhandlung (Quellen und Beitrige zur
Geschichte der Ev.-lutherischen Landeskirche in Braunschweig.
Heft 15). Wolfenbiittel 2005 (Vorstellung am 18. September
2005).
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Arbeitsgemeinschaft fiir Mecklenburgische Kirchengeschichte
Veroffentlichungen

- Mecklenburgia Sacra. Jahrbuch fiir Mecklenburgische Kirchen-
geschichte 8, 2005, darin: Piersig, Erhard: Rechlin. Geschichte
und Schicksal einer Gemeinde und ihrer Kirche — Eine Doku-
mentation aus Akten und anderen Unterlagen des Landes-
kirchlichen Archivs Schwerin, S. 214-240; Rausch, Rainer:
Geistliche Hebungen Wismar - Anmerkungen aus rechtlicher
Sicht, S. 106-135; Rausch, Rainer: Geistliche Hebungen
Wismar — Die Baulastverpflichtungen der Hansestadt Wismar an
den Kirchen der Geistlichen Hebungen, S. 136-162.

Projekte

- Die Neubegriindung einer geistlichen Pilger-Kommunitit im
alten Antoniterkloster Tempzin (1222) seit den 80er Jahren
(»Pilgerherberge Kloster Tempzin“).

Ausschuss fiir rheinische Kirchengeschichte und
kirchliche Zeitgeschichte
Veranstaltungen

- Offentliche Jahrestagung in Kaub (9.-10. November 2005) mit
verschiedenen zeitgeschichtlichen Beitrigen.

Projekte

- Kirchengeschichtlicher Abriss »Evangelisch am Rhein® (in Bear-
beitung).

- Die Evangelische Kirche im Rheinland 1948 bis 1990 (in Bear-
beitung).

Freundeskreis fiir Braunschweiger Kirchen- und Sozialgeschichte

Im Jahre 1984 wurde in der Kirchengemeinde Offleben mit 20
Personen der Freundeskreis fiir Braunschweiger Kirchen- und
Sozialgeschichte gegriindet. Zum ersten Vorsitzenden wurde Pfarrer
Dr. Michael Kiinne gewihlt, zur zweiten Vorsitzenden Frau Dr,
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Regine von Geibler. Beide iiben noch heute diese Amter aus. Der
Freundeskreis verstand sich als aktuelle Erginzung des bestehenden
regionalen Arbeitskreises fiir niedersichsische Kirchengeschichte, der
sich auf die Themen des 19. und 20. Jahrhunderts spezialisieren
wollte. Durch mehrere Verdoffentlichungen, Tagungen und Ausstel-
lungen belebte der Freundeskreis das Interesse an der Geschichte der
Landeskirche und dariiber hinaus. Unter den Veroffentlichungen
ragen die beiden umfangreichen Festschriften fiir Altbischof Dr.
Gerhard Heintze anlisslich seines 75. und 90. Geburtstages 1987
und 2002 heraus mit bedeutsamen Aufsitzen zu Themen der
Landeskirchengeschichte, der Geschichte der EKD und der Oku-
mene. Dazu veranstaltete der Freundeskreis 2002 in der Andreas-
kirche in Braunschweig, zusammen mit der Propstei Braunschweig
eine beachtete Ausstellung zum Wirken von Landesbischof Dr.
Heintze 1965-1982. Im Mai 2004 veranstaltete der Freundeskreis
zusammen mit dem Braunschweiger Propst Armin Kraft und dem
Landeskirchlichen Archiv im Gemeindehaus St. Katharinen, Braun-
schweig ein von 70 Teilnehmern besuchtes, ganztigiges Symposium
zum Thema ,Biirgerliche Gesellschaft und Arbeiterkultur in
Braunschweig® mit finf Referenten und Aussprache. Im September
2005 gedachte der Freundeskreis mit Referat und kleiner Ausstel-
lung des Zusammentritts der ersten neuen neuen Kirchenregierung
nach dem Kriege im Tagungshaus des Landeskirchenamtes, Wolfen-
biittel in Anwesenheit von OLKRitin Miiller und Landesbischof
Dr. Weber, der die Arbeit des Freundeskreises fordert und eine
umfangreiche Abhandlung zum ersten Vorsitzenden der neuen
Kirchenregierung Ottmar Palmer vorstellte. Als nachstes Projekt ist
ein Handbuch zur Geschichte der Braunschweiger Landessynode
1872-2000 in Arbeit. Auf der Homepage von Kirche von Unten
http:bs.cyty.com/kirche-von-unten/index.htm sind zahlreiche
weitere Aufsitze zur Geschichte der Landeskirche veroffentlicht.

Gesellschaft fiir niedersichsische Kirchengeschichte
Veranstaltungen

- Studientag zum Thema ,Christen jiidischer Herkunft in Nie-
dersachsen” (12. November 2005). Programm: Dr. Uta Schafer-
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Richter: Leben und Not der Christen jiidischer Herkunft unter
nationalsozialistischer Herrschaft — Bericht iiber das Projekt der
hannoverschen Landeskirche ,Schicksal der Christen jiidischer
Herkunft im Raum der hannoverschen Landeskirche®*; Heinz
Hartung: Kirchlicher Beistand war moglich. Ein Zeitzeuge
erzihlt von den Erfahrungen seiner Familie mit der reformierten
Kirchengemeinde in Hannoversch Miinden; Dr. Marlis
Buchholz: Die Akten der Oberfinanzdirektion als Quelle zur
Erschliefung des Schicksals von Christen jiidischer Herkunft.
Das Beispiel der Emigranten; Dr. Frank Ehrhardt: Zwischen
familidrer Tradition und beruflicher Ambition. Die Konversion
des Mediziners David Mansfeld aus Braunschweig (1796-1863);
Dr. Mijndert Bertram und Martin Voigt (Liineburg): Taufe als
schiitzender Schirm? Die Konversion einer jiidischen Mutter und
ihrer Tochter in Celle 1935 und der Neuenhiuser Pastor Voigt;
Wolfgang Raupach-Rudnick: Judenmission im Nationalsozia-
lismus. Die Vortrige sollen in ,Ausgepackt. Mitteilungen aus
dem Landeskirchlichen Archiv Hannover® veréffentlicht werden.

Veroffentlichungen

~ Jahrbuch der Gesellschaft fiir niedersachsische Kirchengeschichte
102, 2004 (erschienen 2005), darin: Perels, Joachim: Richard
Karwehl - ein lutherischer Pfarrer aus dem Geist Karl Barths, S.
161ff.; Semmler, Doris: Die Theologin Hildegard Stracke und
ihr Kampf um das Pfarramt in der Ev.-Luth. Kirche in Olden-
burg, S. 309ff.; Rauer, Hans-Joachim: Hospes im Prediger-
seminar des Klosters Loccum 1958-1960, S. 345fF.

- Gottes Wort ins Leben verwandeln. Perspektiven der
(nord)deutschen Kirchengeschichte. Festschrift fiir Inge Mager
zum 65. Geburtstag. Hg. von Rainer Hering, Hans Otte und
Johann Anselm Steiger (Beiheft zum Jahrbuch der Gesellschaft
fiir niedersichsische Kirchengeschichte. 12). Hannover 2005,
darin: Otte, Hans: Wiederkehr der geistlichen Schulaufsicht? Die
Schulpolitik der hannoverschen Landeskirche in der Weimarer
Republik, S. 369ft.; Hering, Rainer: Die Hamburger Theologin
Katharina Gombert (1903-1986), S. 405ff.; Kiick, Thomas Jan:
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Eine Auflerung gegen den Nationalsozialismus. Johannes Schulze
als Pastor und Superintendent in Bremervorde, S. 429ff.; Brandy,
Hans Christian: Vom Paradeisspiel zum Rap. Ein Blick auf die
Entwicklung des Singens in der evangelischen Kirche seit 1949
am Beispiel der Liederhefte fiir den Kirchentag in Hannover, S.
455ff.; Cordes, Martin: Kirchenhistorisches Lernen im Studium.
Aspekte der Kompetenzentwicklung in der Verhiltnisbestim-
mung von Ehrenamtlichkeit und Professionalitit in Diakonie und
Sozialer Arbeit, S. 481ff.

Projekte

- Fortsetzung des Projekts ,Christen jidischer Herkunft in der
Landeskirche® (in Zusammenarbeit mit der Evangelisch-lutheri-
schen Landeskirche Hannovers).

- w»Zwangsarbeit in Diakonie und Kirche im Bereich der Evange-
lisch-lutherischen Landeskirche Hannover® (Beginn: 1.
September 2005).

Vorschau auf Veranstaltungen

- Jahrestagung der Gesellschaft in Stade (10. bis 12. Juni 2006);
folgende zeitgeschichtliche Vortrige sind geplant: Fischer,
Norbert: Totengedenken am Meer — Kulturwissenschaftliche
Beobachtungen an Friedhéfen und Denkmilern in Nord-
deutschland; Brandes, Wolfgang: Der ,Heidedichter® Diedrich
Speckmann und seine Erzihlung ,Wir pfligen ein Neues®;
Riemann, Doris: ,Die (un-)abhingige Frau an seiner Seite® —
Pfarrfrauen in der hannoverschen Landeskirche seit 1945.

Gesellschaft fiir Thiiringische Kirchengeschichte
Veranstaltungen

- IV. Jahrestagung des Arbeitskreises Protestantismusforschung
zum Thema ,Volk-Kirche-Vaterland. Churchbuilding im 19.
Jahrhundert® in der Evangelischen Akademie Thiiringen in Neu-
dietendorf (31. Mirz bis 2. April 2006).
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Veroffentlichungen

Kihler, Christoph: Zum Umgang der Thiiringer Landeskirche
mit dem Widerstand in zwei deutschen Diktaturen. Beobach-
tungen am Beispiel des Martyriums von Pfarrer Werner Sylten.
In: Leiner, Martin u. a. (Hg.): Gott mehr gehorchen als den
Menschen. Gottingen 2005, S. 231-241.

Koch, Ernst: Kirchen und Parlamentarismus in Thiiringen. Eine
Einfithrung. In: Thiiringer Landtag (Hg.): Kirchen und kirch-
liche Aufgaben in der parlamentarischen Auseinandersetzung in
Thiiringen vom frithen 19. bis ins ausgehende 20. Jahrhundert
(Schriften zur Geschichte des Parlamentarismus in Thiiringen.
23). Weimar;Jena 2005, S. 9-15.

Koch, Ernst: Die besondere Verantwortung der thiiringischen
Landeskirche fiir das lutherische Bekenntnis. In: Hessisches
Pfarrerblatt, Nr. 3, Juni 2005.

Koch, Ernst: Gesellschaft fiir Thiiringische Kirchengeschichte
2005. In: Territorialkirchengeschichte. Handbuch fiir Landes-
kirchen- und Ditzesangeschichte. Neustadt an der Aisch 2005, S.
165-172.

Nebe, Wolfgang: Ernst Abbe in Jena, seine Verwandt-
schaftsbeziehungen und Nachkommen. Zum 100. Todestag. In:
Familie und Geschichte. Hefte fiir Familiengeschichtsforschung
im sdchsisch-thiiringischen Raum. Bd. 14. Neustadt a.d. Aisch
2005, S. 241-253.

Seidel, Thomas A.: Oberkirchenrat Dr. Erich Hertzsch und die
Kirchenpolitik der SED. In: Thiiringer Landtag (Hg.): Kirchen
und kirchliche Aufgaben in der parlamentarischen Ausein-
andersetzung in Thiiringen vom frithen 19. bis ins ausgehende
20. Jahrhundert (Schriften zur Geschichte des Parlamentarismus
in Thiiringen. 23). Weimar;Jena 2005, S. 227-250.

Vorschau auf Veranstaltungen

Jahrestagung der Gesellschaft fiir Thiiringische Kirchengeschichte
(in Kooperation mit dem Thiiringischen Hauptstaatsarchiv
Weimar und der Ev. Akademie Thiiringen) zum Thema ,Kir-
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chengeschichte in Weimar und im Weimarer Land“ in Weimar
(25. bis 27. August 20006).

Kommission fiir kirchliche Zeitgeschichte
der Ev. Kirche von Westfalen
Veroffentlichungen

— Schonebeck, Christine: Denkspruch und Konfirmation. Zur Ge-
schichte der Konfirmation in Westfalen (BWFKG. 27). Bielefeld
2005.

- Hey, Bernd (Hg.): Kirche in der Kriegszeit 1939-1945
(BWEKG. 28). Bielefeld 2005.

Vorschau auf Veranstaltungen

- »1968 und die Kirchen“ (Arbeitstitel). Tagung im Landeskir-
chenamt Bielefeld (27.-29. Mirz 2007).

Kooperationen

— Verein flir Westfilische Kirchengeschichte, Ausschuss fiir rhei-
nische Kirchengeschichte und kirchliche Zeitgeschichte.

Kommission fiir Zeitgeschichte

Veroftentlichungen

- Schmidtmann, Christian: Katholische Studierende 1945-1973.
Ein Beitrag zur Kultur- und Sozialgeschichte der Bundesrepublik
Deutschland (VKZG. F 102). Paderborn u. a. 2006.

- Gobel, Manfred: Katholische Jugendverbinde und Freiwilliger
Arbeitsdienst 1931-1933 (VKZG. F. 103). Paderborn u. a.
2005.

- Trippen, Norbert: Josef Kardinal Frings (1887-1978). II. Sein
Wirken fiir die Weltkirche und seine letzten Bischofsjahre
(VKZG. F. 104). Paderborn u. a. 2005.

— DPetersen, Karsten: Ich hore den Ruf nach Freiheit. Wilhelm
Emmanuel von Ketteler und die Freiheitsforderungen seiner
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Zeit. Eine Studie zum Verhiltnis von Katholizismus und Moder-
ne (VKZG. E. 105). Paderborn u. a. 2005.

Kuchler, Christian: Die Katholische Kirche und das Kino.
Untersuchung der katholischen Filmarbeit unter besonderer
Beriicksichtigung von Bayern (1945-1965) (VKZG. F. 106).
Paderborn u. a. 2006.

Wolf, Hubert/Unterburger, Klaus (Bearb.): Eugenio Pacelli. Die
Lage der Kirche in Deutschland 1929 (VKZG. Q 50).
Paderborn u. a. 2006.

Projekte

Kosters, Christoph/Tischner, Wolfgang (Bearb.): Katholische
Kirche in der SBZ und DDR.

Gruber, Hubert: Katholische Kirche und Nationalsozialismus
1930-1945.

Vorschau

Schulte-Umberg, Thomas: Edition Akten deutscher Bischofe,
DDR 1957-1961 (VKZG. Q 49).

Hiirten, Heinz: Edition Akten deutscher Bischéfe, Weimarer
Republik (VKZG. Q 51).

Stempin, Arkadiusz Andrzej: Wegbereiter im deutsch-polnischen
Ausséhnungsprozefl. Der Pax Christi Solidarititsspende-Fonds
und das Maximilian-Kolbe-Werk (VKZG. F 107).

Hummel, Karl-Joseph/Kosters, Christoph: Kirchen im Krieg.
Europa 1939-1945.

Hummel, Karl-Joseph/Kosters, Christoph: Zwangsarbeiter in
kirchlichen Einrichtungen 1939-1945.

Projekte

Edition: Berichte des Nuntius Cesare Orsenigo 1930-1939.
Wikinger —~ Wiki Next Generation Enhanced Repository
WIKINGER ist ein interdisziplinires Forschungsprojekt, bei
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dem Medien-, Ingenieur- und Geschichtswissenschaften koope-
rativ zusammenwirken, um Fragen und Methoden internet-
basierter Wissensgenerierung und -organisation neu entwickeln
bzw. weiter entfalten zu kénnen. Das Ziel ist die Erstellung eines
web-basierten ,,Biographisch-bibliographischen Handbuchs fiir
das katholische Deutschland®. Als primire Datenbasis dienen die
156 Verdffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte. Fiir
die historische Grundlagenforschung, die sozial- und menta-
litatsgeschichtlichen Fragestellungen im Rahmen von kollektiven
Biographien und Netzwerkanalysen nachgeht, bietet das zu
erstellende Datenhandbuch kiinftig eine erstrangige Informa-
tionsquelle zum deutschen Katholizismus, wenn zuverlissig,
strukturiert und semantisch verkniipft Informationen fiir die
forschende Wissenschaft und rezipierende Offentlichkeit zur
Verfligung stehen und zeitraubende Recherchen unterbleiben
kénnen.

Kooperationen

Wikinger (Fraunhofer IMK, Computerlinguistik, Fak. Inge-
nieurswissenschaften, Universitit Duisburg-Essen).
Deutsches Historisches Institut Rom (Die Nuntiaturberichte
Cesare Orsenigos werden vom Institut im italienischen Original
ins Internet gestellt; die Kommission fiir Zeitgeschichte verdf-
fentlicht eine Auswahledition in deutscher Sprache).

Verein fiir Kirchengeschichte der Kirchenprovinz Sachsen

Vorschau auf Veranstaltungen

Mittriger eines Seminars der Landeszentrale fiir politische Bil-
dung Sachsen-Anhalt iiber die Selbstverbrennung von Oskar
Briisewitz 1976 in Zeitz (30. Juni-1. Juli 2006).

Kooperationen

Landeszentrale fiir politische Bildung Sachsen-Anhalt.
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Verein fiir ostdeutsche Kirchengeschichte
Veranstaltungen

»Das Kriegsende 1945 in seiner Bedeutung fiir die baltischen
evangelischen Kirchen“ (in Verbindung mit dem Ostkirchen-
Institut Miinster und dem Fachausschuss Kirchengeschichte der
Evangelischen Kommission fiir Mittel- und Osteuropa der
BB,

Veroffentlichungen

- Kirchengeschichte in Lebensbildern. Lebenszeugnisse aus den
evangelischen Kirchen im 6stlichen Europa des 20. Jahrhunderts
(Beitrdge zur ostdeutschen Kirchengeschichte. Folge 7). Miinster
2005.

Vorschau auf Veranstaltungen

»Anfragen an Kirchen und Theologie: Fluchtbewegungen,
Vertreibungen, Umsiedlungen, Grenzverschiebungen im 20.
Jahrhundert® (in Verbindung mit dem Fachausschuss Kirchenge-
schichte der Evangelischen Kommission fiir Mittel- und Osteu-
ropa der EKD).

Kooperationen

— Ostkirchen-Institut Miinster, Konvent der ehemaligen evangeli-
schen Ostkirchen, Fachausschuss Kirchengeschichte der Evange-
lischen Kommission fiir Mittel- und Osteuropa der EKD.

Verein fiir rheinische Kirchengeschichte
Veranstaltungen

- Jahrestagung des Vereins in Bad Godesberg zu dem Thema
»Kirche und Schule® (16. April 2005); u. a. mit Vortrigen von:
Prof. Volkmar Wittmiitz: Ev. Kirche und Schule in der Wei-
marer Republik; Prof. Folkert Rickers: Der kirchliche Unterricht
bei Oskar Hammelsbeck im zeitgeschichtlichen Kontext des
Dritten Reiches,
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Veroéffentlichungen

Monatshefte fiir Evangelische Kirchengeschichte des Rheinlandes
54, 2005.

Deeters, Hermann: Widersprechen und Widerstehen. Johannes
Graeber, Wolfgang Knuth und die evangelischen Gemeinden im
Kirchenkreis Wied von 1933 bis 1945 (SVRKG. 168). Bonn
2005.

Projekte

Neues Rheinisches Pfarrerbuch (in Bearbeitung).

Vorschau auf Veranstaltungen

Gemeinsame Tagung mit dem Verein fiir Westfilische Kirchen-
geschichte und dem Verein zur Erforschung der Kirchen- und
Religionsgeschichte des Ruhrgebietes in Bochum (15.-16.
September 2006).

Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte

Veroffentlichungen

Jahrbuch fiir Schlesische Kirchengeschichte 83/2004, darin: Nef,
Dietmar: Aus den Tagebiichern von Oberkonsistorialrat Walter
Schwarz 1941-1945, S. 21-38; Gladkowski, Krzysztof: Protes-
tanten in Oberschlesien, S. 127-134; Leue, Reinhard: Preis-
gegebene Menschen. Zwangslager und Judenghetto Zoar-
Marienhof in Rothenburg 1941/42, S. 135-154; Schmilewski,
Ulrich: Fiinfzig Jahre ,Jahrbuch fiir Schlesische Kirchenge-
schichte®, S. 223-234; Meyer, Dietrich: Nachruf auf Gottfried
Klapper (1917-2003), S. 241-244.

Schlesische Lebensbilder VIII. Im Auftrag der historischen
Kommission fiir Schlesien hg. von Arno Herzig. Neustadt/Aisch
2004, darin: Schott, Christian-Erdmann: Katharina Staritz
(1903-1953); Schildt, Axel: Heinrich Albertz (1915-1993).
Schott, Christian-Erdmann: Joachim Konrad (1903-1979) In:
BBKL XXV, 2005, Sp. 715-719.
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Schott, Christian-Erdmann: Schlesische Identitit — ein euro-
pdisches Zukunftsprojekt. In: Ahlmann, Frank (Hg.): Kultur,
Religion, Region. Junge Tschechen, Deutsche und Polen im
vereinten Europa (Perspektiven und Horizonte. Schriftenreihe
der Ev. Akademie Gorlitz. 3). Berlin 2005.

Kooperationen

Gemeinschaft ev. Schlesier (Hilfskomitee) e. V.; Ev. Kirche
Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz; Fachausschuss Kir-
chengeschichte der Ev. Kommission fiir Mittel- und Osteuropa
der EKD; Evangelisch-Lutherische Kirche Augsburgischer
Konfession in Polen Didzese Breslau/Wroclaw; Historische
Kommission fiir Schlesien.

Verein fiir wiirttembergische Kirchengeschichte

Vcréffentlichungen

Ehmer, Hermann/Kammerer, Hansjorg: Biographisches Hand-
buch der Wiirttembergischen Landessynode (Landeskirchentag)
mit Landeskirchenversammlung und Beirat der Kirchenleitung
1869 bis zur Gegenwart. Stuttgart 2005.

Projekte

Veroffentlichung: Aufbriiche und Umbriiche. Evangelische Kir-
che in Wiirttemberg in den 60er Jahren. Hg. von Hermann Eh-
mer, Rainer Lichele, Jorg Thierfelder.

Vereinigung fiir Bremische Kirchengeschichte e. V.

Veroffentlichungen

Hospitium Ecclesiae. Forschungen zur Bremischen Kirchen-
geschichre.



Hinweise auf Veroffentlichungen

Pabst, Ruth (Bearb.): Sekretariat des Bundes der Evangelischen
Kirchen in der DDR. Findbuch zum Bestand 101 des Evangelischen
Zentralarchivs in Berlin (mit CD-ROM) (Veroffentlichungen der
Arbeitsgemeinschaft der Archive und Bibliotheken in der evang.
Kirche, Bd. 28, Veroffentlichungen des Evangelischen Zentral-
archivs in Berlin, Bd. 7).

Dieses Findbuch weist den entscheidenden Weg zu den Quellen: das
gesamte ilberregionale Wirken der evangelischen Kirche in der
DDR im Zeitraum von 1970 bis 1991 ist in den Akten des
Bestandes 101 des Evangelischen Zentralarchivs in Berlin
dokumentiert. Ein Arbeitsschwerpunkt des Sekretariats des Bundes
der Evangelischen Kirchen in der DDR waren die Gespriche mit
den zentralen Regierungsstellen zu Menschenrechtsfragen, zu
Problemen von Friedenserziechung und Wehrdienst, von Seelsorge
im Strafvollzug, Benachteiligungen von Christen in der Schule, bei
der Berufsausbildung und am Arbeitsplatz. Auflerdem hatte das
Sekretariat die Aufgabe, die besondere Gemeinschaft mit den evan-
gelischen Kirchen in der Bundesrepublik Deutschland zu pflegen
und die Landeskirchen der DDR in der Okumene zu vertreten. Eine
Liste mit den Leitungsgremien und ihren Mitgliedern ist dem
Findbuch beigefiigt. Damit wird ein Uberblick iiber die Personen
geboten, die mafigeblich die Arbeit im Bund der Evangelischen
Kirchen in der DDR geprigt haben.

Assmann, Reinhard: Der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
meinden in der DDR. Ein Leitfaden zu Strukturen - Quellen -
Forschung (Baptismus-Studien. 6). Kassel 2004.

Die Geschichte der Freikirchen in der DDR ist bisher nur spirlich
erforscht. Mit dem Leitfaden zum Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden in der DDR wurde eine Tiir zu umfangreichen Mate-
rialien aufgeschlossen, die darauf warten, entdeckt und ausgewertet
zu werden. Das Buch versteht sich als Impuls fiir Studierende und
Forschende, Themen aus diesem Bereich aufzugreifen. Detaillierte
Ubersichten zu Strukturen und Quellen bieten sich dafiir an.
Gleichzeitig kann es als Nachschlagewerk zur grofiten deutschen
Freikirche, speziell ihrer Geschichte in der DDR, dienen.
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Kuessner, Dietrich: Ottmar Palmer (1873-1964). Verantwortung
und Rechenschaft. Ein Beitrag zur Bekennenden Kirche in der
Braunschweiger Landeskirche. Ringbuchausgabe mit Fotos. 23,00
Euro. Der Text ist auch im Internet unter http:// bs.cyty.com/
kirche-von-unten/index htm nachzulesen.

Es gehdrt zu den Desideraten deutscher kirchengeschichtlicher
Forschung, dass zum Thema ,,Nationalsozialismus und Kirchen® nur
wenige Biographien aus verschiedenen Ebenen vorliegen. Es ist das
Verdienst von Pfarrer i. R. Dietrich Kuessner, dass er im Zuge
seiner Aufarbeitung der jiingeren Braunschweiger Kirchengeschichte
wiederum ecine Biographie vorgelegt hat, die auf Grund der
Aufzeichnungen Palmers sowie weiterer Unterlagen den Lebensweg
Palmers in die weiterreichende Geschichte der Bekennenden Kirche
in unserer Landeskirche eingezeichnet hat (Aus dem Geleitwort von
Landesbischof Dr. Weber).

Linck, Stephan: »Fehlanzeige®. Wie die Kirche in Altona nach 1945
die NS-Vergangenheit und ihr Verhiltnis zum Judentum
aufarbeitete. Hg. vom Kirchenkreis Altona. Hamburg 2006.

Wie setzte sich die Kirche im zerstérten Altona nach Kriegsende mit
dem Nationalsozialismus auseinander, wie bewertete sie ihr eigenes
Verhalten? Erkannte sie die ungeheure Mitschuld, die sie an der
Verfolgung und Ausgrenzung der Juden gehabt hatte? Das
vorliegende Buch stellt die Entwicklung der Nachkriegskirche im
Umgang mit der eigenen Geschichte und dem Verhiltnis zum
Judentum dar. Es gibt Einblick in die Selbstdeutung der damaligen
Kirche.
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