WOLF-DIETER HAUSCHILD

MARTYRER/MARTYRERINNEN
NACH EVANGELISCHEM VERSTANDNIS
Martyres hat es im Christentum seit den Anfingen gegeben, denn der authen-
tische Ur-Mirtyrer ist bekanntlich Jesus Christus: der Blutzeuge, der durch
seinen Kreuzestod die Wahrheit seiner Botschaft bestitigt hat. Bemerkenswer-
terweise wird im Protestantismus gelegentlich die Meinung vertreten, der Be-
griff Mirtyrer und alles, was damit zusammenhiinge in Lehre und Praxis, sei so
,»katholisch®, dass ein evangelischer Umgang mit diesem Thema sich im Grun-
de eriibrige. Bestenfalls sind solche Kritiker bereit, den angeblich katholischen,
antiquierten Begriff durch andere — nur scheinbar dquivalente — Begriffe zu
ersetzen: Glaubenszeugen, Christuszeugen, Zeugen einer besseren Welt, Wider-
standskampfer oder dergleichen!. Analoge Schwierigkeiten zeigen sich im Pro-
testantismus gegeniiber dem Begriff der Heiligen. Doch sie sind deswegen ei-
gentlich unangebracht, weil dieser Begriff im Neuen Testament als geliufige
Bezeichnung fiir alle Christinnen und Christen begegnet, also fiir ganz normale
Glaubige. Paulus schreibt z. B. an die ,berufenen Heiligen* in Rom und Ko-
rinth (Rém 1,7; 1. Kor 1,2). Wir reservieren beide Namen fiir exzeptionelle
Heroen; damit verkiirzen wir aber deren Bedeutung, wie sie uns in der Bibel, im
Bekenntnis und in der Geschichte der Kirche begegnet. Gerade der enge Bezug
zwischen dem normalen und dem exzeptionellen Christsein, der hier seman-
tisch aufleuchtet, verweist darauf, dass es spezifische Lebenssituationen sind, in
denen das Alltigliche ein besonderes Gewicht bekommt (duere Umstinde, die

1 Diese Meinung dullerten z. B. einige Mitglieder der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir
Kirchliche Zeitgeschichte bei ciner Aussprache zu- dem geplanten Projekt ,Evangelische
Mirtyrer® auf der Jahrestagung am 22./23. Juni 2001 in Berlin-Pankow. Folgender Vergleich
der wissenschaftlichen Standardlexika beider Konfessionen ist aufschluBreich: Wihrend der
Artikel ,,Martyrer L—V.“ in LThK3 6, 1997, Sp. 1436—1444 nach historischen Abschnitten
zwei relativ ausfiihrliche Abschnitte zur systematisch-theologischen. Bedeutung und zur Spi-
ritualitit bongt, fehlt Derartiges im Artikel , Mirtyrer I-VIIL in RGG* 5, 2002, Sp.
861-873 bis auf eine ,,missionstheologisch(e) Betrachtung (Sp. 872f). Vgl. Ebd., Sp. 867
StTrROHM, Christoph: ,,Jedoch lassen sich mit reformatorischen Grundentscheidungen, anders
als fiir einen kath. Zugang, [...] letztlich keine klaren Kriterien zur Abgrenzung und einer da-
mit verbundenen Wertung des Christseins vereinbaren®. Zuriickhaltend votiert RICKERS,
Folkert: Orientieren statt idealisieren. Kritische Anmerkungen zum Mirtyrerbegriff aus der
Sicht der Religionspidagogik. In: MENSING, Bjém/RATHKE, Hemrich (Hg): Wlderstehen
Wirkungsgeschichte und aktuelle Bedeutung christlicher Mirtyrer. Leipzig 2002, S. 205-224.
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wir Menschen uns nicht aussuchen kénnen, in denen wir uns vielmehr schick-
salhaft vorfinden bzw. in die wir — christlich formuliert — durch Gott unverse-
hens hineingefiihrt werden konnen).

Das Thema stellt uns evangelische Protestanten also vor einige grundsitzli-
che Probleme. Diese wirken sich in der Praxis dann aus, wenn wir Konkretio-
nen benennen wollen z. B. hinsichtlich des angemessenen kirchlichen Umgangs
mit dem Phianomen Martyrertum oder bei der Auswahl jener Personen, die als
Mirtyrer/ Martyrerinnen gelten kdénnen. Beide Konkretionen hingen natiirlich
zusammen; denn fiir einen Protestantismus, der jenem Phidnomen insgesamt
mit Desinteresse begegnet (und dies besteht heute wohl weithin, abgesehen von
der selektiven Konzentration auf einige wenige Gestalten), ist die Frage nicht
sonderlich wichtig, ob dieser Mann oder jene Frau woméglich als Mirtyrer
gelten soll oder darf. Wenn unser Thema keinen existentiellen Bezug besitzt,
d. h. keine entsprechenden Frommigkeitsformen im alltiglichen wie im gottes-
dienstlichen Leben der evangelischen Kirchen aufweist, dann ist seine theoreti-
sche Behandlung fiir Kirche und Theologie eher unerheblich oder sie ist eine
Aufgabe der kirchengeschichtlichen Wissenschaft von untergeordneter Bedeu-
tung. Damit stehen wir vor einigen Aporien, die vorweg skizziert seien.

Einleitung: Problemanzeige
Ein ,,evangelisches Verstindnis* gibt es in mehrfacher Hinsicht nicht.

1. Es ist allgemein unklar oder nicht lehrmaBig geklirt, was das Wesen eines
Mirtyrers/einer Mirtyrerin ist; es fehlen eindeutige und allgemein akzeptierte
Kriterien fiir die Definition. Demgemif3 gibt es ein ,,evangelisches Verstindnis®
nicht im Sinne einer einheitlichen GroBe; es existieren vielmehr im pluralisti-
schen Sinne unterschiedliche Verstindnisse; und das hingt auch damit zusam-
men, dass dem Protestantismus die theologische, religiose und institutionelle
Einheit fehlt.

2. Die theoretische Bearbeitung unseres Themas kann nur in einem metho-
dologisch ungeklirten Bezichungsgeflecht von theologischen Kiriterien und
historischen Fakten stattfinden. Deswegen ist zu beachten, dass auch der Be-
griff ,evangelisch® uneindeutig ist. Er umfasst ja nicht nur Lutheraner, Refor-
mierte und Unierte, sondern auch Thufer und Spiritualisten, Mennoniten und
Quiker, Methodisten und Baptisten (die undifferenzierte Welt der sog. Freikir-
chen, deren Grenzen flieBend sind im Blick auf die sog. Sekten: Adventisten,
Mormonen, Zeugen Jehovas u. a). Wir stehen somit vor einem vielfaltigen
historischen Material, und die damit gegebene Komplexitit verstirkt sich noch,
wenn man die Anglikaner einbezicht. Diese haben im Blick auf die Verfolgung
unter der ,,blutigen Maria® 1553—58 eine spezifische Martyrer-Erinnerungskul-
tur entwickelt (vor allem durch das Martyrologium des John Foxe)?. Dass die
Tiufer, die gemeinhin bei der Erorterung des evangelischen Martyrerverstind-

2 Vgl dazu z B. HAuscHILD, Wolf-Dieter: Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte.
Bd. 2: Reformation und Neuzeit, 2. Aufl. Giitersloh 2001, S. 224.
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nisses ausgeschlossen werden, eine Mirtyrerbewegung bildeten?, dass man mit
guten Griinden Thomas Mintzer und Ulrich Zwingli als Mirtyrer wiirdigen
kann, dass die Religionskriege des 16./17. Jahrhunderts zahllose Martyrien pro-
duzierten — all das und noch weitere historische Sachverhalte bedirften einer
differenzierten Theorebildung. Die wiirde freilich den Umfang dieses Vortrags
sprengen und bleibt deshalb leider unberiicksichtigt.

3. ,,Mirtyrer nach evangelischem Verstindnis“ sind auch diejenigen Glau-
benszeugen und -zeuginnen, die von der romisch-katholischen oder der russi-
schen orthodoxen Kirche als Mirtyrer verehrt werden. Sie sind jedoch offen-
kundig keine ,,evangelischen Mirtyrer und Mirtyrerinnen®. Das gilt insbeson-
dere fiir diejenigen unter ihnen, die ihren Mirtyrerstatus durch evangelische
Einwirkung erlangt haben, also fir die nicht geringe Zahl der religi¢s-konfes-
sionellen Opfer des Protestantismus vor allem im 16. und 17. Jahrhundert*. Wit
stoBen hier auf einen bekannten, fiir unser Thema grundlegenden Sachverhalt:
den konstitutiven Gemeinschaftsbezug bzw. die ekklesiologische Dimension.
Diejenigen, die als Mirtyrer/Mirtyrerinnen eine besondere Dignitit erhalten
haben, besitzen generell diese Geltung nur innerhalb ihrer jeweiligen Konfessi-
onskirche. Fin ,,6kumenisches Verstindnis“ von Martyrertum wird zwar heute
gerne beschworen und es lisst sich vielleicht realisieren und konkretisieren im
Blick auf die Blutzeugen der nichtchristlichen Gewaltherrschaften im 20. Jahr-
hundert. Doch die hirtere Nuss ist zu knacken nicht im Blick auf unsere ge-
meinsame Opfergeschichte, sondern hinsichtlich unserer jeweiligen Titerge-
schichte: Okumenisch vereint als Kirche Jesu Christi ist die konfessionell diffe-
renzierte Christenheit seit der ,,Konstantinischen Wende* des 4. Jahrhunderts
zunichst einmal in den steigenden Zahlen von wechselseitigen Tétungen An-
dersgldubiger um des Glaubens und der Lehre willen. Vorerst wird daran nur
die dezidierte Partikularitit der jeweiligen Martyrerpraxis deutlich.

4. Da der Protestantismus keine festgefiigte Erinnerungskultur im Blick auf
seine Martyrer und Heiligen besitzt (die Ansitze dazu in den reformatorischen
Kirchenordnungen und Heiligenbtichern des 16. Jahrhunderts sind spitestens
im 18. Jahrhundert allenthalben verschwunden)s, stellt sich fiir unser Thema
das praktische Problem der normativen Entscheidung. Es gibt hier wie keine
rechtlich fixierten Kriterien und keine offiziell approbierten Martyrologien so
auch keine Entscheidungsinstanzen, die der rémisch-katholischen Kongregati-
on fiir die Heiligsprechung und deren dogmatisch begriindetem Kriterienkata-

3 Vgl z B. Ebd, S. 86-90. 140-142.

4 Vgl z. B. Ebd, 8. 202. 226. Etheblich gréBer war jedoch die Zahl der ,katholischen Mirty-
rer”, d. h. der von katholischen Obrigkeiten hingerichteten evangelischen , Ketzer™; vgl.
Ebd., S. 208—210. 214f. 258. 486.

5 Dazu s. z B. Lubecker Kirchenordnung von Johannes Bugenhagen. Hg. von Wolf-Dieter
HauscHILD. Libeck 1981, S. 147-151; SAVVIDIS, Petra: Hermann Bonnus, Superintendent

von Litbeck (1504—1548). Liibeck 1992, S. 205-268; LANSEMANN, Robert: Die Heiligentage,
besonders die Marien-, Apostel- und Engeltage in der Reformationszeit. Gottingen 1938.
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log vergleichbar wiren. Dennoch gibt es dauerhaft wirksame Entscheidungen.
Wir haben einige wenige Kirchen und kirchliche Gebdude benannt nach Mirty-
rern, Bekennern sowie Heroen des Glaubens und der Liebe: von Luther und
Melanchthon iiber Gustav Adolf und Paul Gerhardt bis zu Dietrich Bon-
hoeffer, Paul Schneider, Martin Nieméller und Martin Luther King.

5. Das ,,evangelische” Verstindnis ist kein partikular-christliches, als betrife
es eine Sondergemeinschaft oder gar Sekte. Diese Feststellung ist theologisch
wichtig, auch wenn sie heute durch das sektenhafte Selbstverstindnis vieler
Protestanten konterkariert wird. Evangelisches Verstandnis ist ein Postulat oder
Ideal, das sich auf das Evangelium von Jesus Christus als grundlegende Norm
bezieht (eine Norm, die allerdings in unserer kirchlichen Praxis so inhaltsleer
oder kraftlos begegnet, dass die Lebenswirklichkeit davon kaum bertihrt wird).
Imn 6kumenischen Gesprich gilt jedoch, dass das wahrhaft ,,evangelische Ver-
stindnis des Martyrertums zugleich die wirklich , katholische* und ,,orthodoxe®
Sicht impliziert: eine die gesamte Kirche weltweit durch alle Zeiten hindurch
bindende rechte Lehre, die sich im Evangelium griindet. Das soll im Folgenden
expliziert werden, und zwar aus praktischen Griinden in rein theologischer
Betrachtung, konzentriert auf Schrift und Bekenntnis als die beiden grundle-
genden Normtexte des lutherischen Protestantismus (gemdll der durch die
Orthodoxie des 17. Jahrhunderts formulierten Differenzierung zwischen Bibel
als norma normans und Bekenntnisschriften als norma normata).

1. Das Schriftprinzip als erstes Kriterium

fiir eine Definition des Begriffs ,,Martyrer/Martyrerin®
Wenn hier das evangelische Verstindnis eruiert werden soll, so gilt als Basis
dafiir zuvérderst — trotz aller dogmatischen Nivellierung, theologischen Sub-
jektivitat und kirchlichen Pluralisierung ~ ein scheinbar allen gemeinsames und
eindeutiges Kriterium: das Schriftprinzip ,,sola scriptura®. Es wird wirksam in
der ausschlieBlichen Orientierung an der hermeneutisch vom Neuen Testament
erschlossenen Bibel, was zweierlei bedeutet: 2) Historischen Sachverhalten wird
cine dogmatische und damit eine existentiell verbindliche Normativitit zuet-
kannt (z. B. dem Kreuzestod Jesu oder den Jesusworten tiber die Leidensnach-
folge, das Bekennen und Verleugnen, wobei es in dieser Hinsicht zunichst
belanglos ist, ob es sich dabei um sog. nachdsterliche Gemeindebildungen bzw.
urchristliche Theologie oder um die authentische Jesusverkiindigung handelt). —
b) Die disparaten und divergenten Aussagen der Bibel erhalten eine inhaltliche
Zentrierung auf das Evangelium, d. h. auf die Lehre von der Rechtfertigung des
stindigen Menschen allein durch den Glauben an Jesu Christi Heilswirken und
Sithnetod. Wie auch immer diese nach evangelischem Verstandnis zentrale und
fundamentale Rechtfertigungslehre interpretiert werden mag, es bleibt zu be-
achten, dass sie von der Wurzel her mit unserer martyrologischen Thematik
verbunden isté.

6 Vgl. die grundlegende Bekenntnisaussage in Confessio Augustana Art. 4, wonach die Glau-



Méirtyrer/ Mdirtyrerinnen nach evangelischem 1 erstindnis 5

Es ist wohl faktisch heute der Sinn der theologischen Wissenschaft und
ihrer Einzeldisziplinen, durch exegetische und dogmatische Differenzierung alle
scheinbar klaren Sachverhalte so zu problematisieren, dass von einer Einheit
. der Theologie und einem Gesamtbild des Wirkens Jesu sowie der urchristlichen
Geschichte nur der ergebnislose Dissensus hinsichtlich derselben fassbar wird.
Eine kirchenhistorische Arbeit, der es um die langfristige Entwicklung geht,
kann derlei vernachlissigen und sich auf Interpretationen stiitzen, die zum Ge-
samtbild der Entwicklung passen. Das gilt auch fiir unser Thema. Zu diesem
steuert die nach-neutestamentliche Literatur des 2. Jahrhunderts einige wichtige
Erkenntnisse bet. Diese bei der Frage nach dem evangelischen Verstindnis von
Martyrium zu bertcksichtigen, widerspricht nicht dem genannten Schriftprin-
zip. Denn einerseits ist dessen geschichtliche Gestalt evident (wie sich vor allem
in der Diskussion um die Beziehung von Schrift und Tradition und in der Dis-
kussion um die SchriftgemiBheit der reformatorischen Rechtfertigungslehre
zeigt). Andererseits wird alle exegetische Arbeit durch ein Vorverstindnis ge-
prigt, also durch Kategorien, die nicht unmittelbar aus der Bibel gewonnen
sind, aber sich an deren Texten bewahrheiten miissen. Fiir unser Thema be-
deutet das Folgendes: Die patristische Forschung hat eine kontinuierliche Ent-
wicklungslinie von den Anfingen der urchrstlichen Literatur im vorsynopti-
schen Spruchgut und im paulinischen Schrifttum bis zu den martyrologischen
Reflexionen des 2./3. Jahrhunderts aufgewiesen’. Ein ,,evangelisches Verstand-
nis“ unseres Gegenstandes kann das nicht ignorieren. Praktisch hat das fiir
diesen Vortrag den Vorteil, dass der Patristiker auf der Jagd nach Erkenntnis
sich nicht als ,,Wilderer* im Dickicht der neutestamentlichen Wissenschaft auf
einen aussichtslosen Posten begeben mul.

1.1 Die Anfinge einer fixierten Martyrologie im 2. Jahrhundert
In der Forschung besteht weitgehende Ubereinstimmung dahingehend, dass
das Neue Testament noch nicht den klassischen Mirtyrerbegriff kennt, d. h.
w7artys” als Terminus technicus im Sinne des Blutzeugen, bei dem das Chri-
stusbekenntnis als Wortzeugnis vor dem staatlichen Gericht mit der Hinrich-
tung als Tatzeugnis in Leiden und Tod zusammentrifft®. Dieser Grundgedanke
begegnet vielmehr erstmals eindeutig in der altesten sog. Mirtyrerakte, dem

benden propter Christum per fidem gerechtfertigt werden, ,,wenn sie glauben, daB [...] die
Siinden vergeben werden wegen Christus, der durch seinen Tod fiir unsere Siinden Genug-
tuung geleistet hat”. Zu den dort genannten biblischen Referenztexten s. Rém 3,21-28; Rém
4,24f.

7 Vgl dazu z. B. CAMPENHAUSEN, Hans Frhr. von: Die Idee des Martyriums in der alten Kir-
che. 2. Aufl. Géttingen 1964; BAUMEISTER, Theofried: Die Anfinge der Theologie des Mar-
tyriums (MBTh. 45). Miinster 1980; DERS.: Genese und Entfaltung der altkirchlichen Theo-
logie des Martyriums (TC. 8). Bern u. a. 1991.

8 Vgl den Nachweis bei BROX, Norbert: Zeuge und Mirtyrer. Untersuchungen zur frithchrist-
lichen Zeugnis-Terminologie (StANT. 5). Miinchen 1961; STRATHMANN, Hermann: marys.
In: ThWINT 4, 1942, S. 477-520.
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Martyrium Polykarps, einem Brief der Gemeinde von Smyrna aus der Zeit wohl
um 160°. Einerseits wird er und damit der titulire Martyrerbegriff dort als be-
reits bekannte Auffassung vorausgesetzt, so dass wir seine Entstehung bzw.
Fixierung in der ersten Hilfte des 2. Jahrhunderts ansetzen kénnen; anderer-
seits erhilt er dort eine historisch bedeutsame theologische Interpretation sowie
einen wirkungsgeschichtlich enorm wichtigen Praxisbezug (d. h. einen konsti-
tutiven Bezug auf die Person Jesu Christi sowie die Begriindung der kultischen
Verehrung der Mirtyrer durch die Kirche).

Das sei hier kurz angesprochen. Immerhin handelt es sich um einen Schliis-
seltext fiir unsere Thematik!?. Der alte Bischof Polykarp erscheint profiliert als
Fithrungsgestalt der Christenheit (nicht als ein normales Glied der Kirche); er
wird bewusst von den anderen Opfern in der in Smyrna wiitenden Christenver-
folgung abgehoben. Polykarp erweist sich als Bekenner des Evangeliums gegen
den romischen Staatskult und gegen die diesen stiitzende politische Herrschaft
(auch gegen die allgemeine Volksmeinung, welche das Christentum als ein ge-
sellschaftsschidliches AuBenseitertum attackiert). Sein ,,martyrion im ,,stadion’
(in der Rennbahn vor Tausenden von Zuschauern) besteht zunichst in dem
offentlichen Bekenntnis, Christ zu sein (was hier als strafbarer Tatbestand er-
scheint), sodann im Erleiden des Feuertodes!l. Der anonyme Verfasser der
Endgestalt der Mirtyrerakte parallelisiert Polykarps Weg in den Tod durchgin-
gig mit Einzelziigen der Passion Christi: Das Martyrium ist demnach eine ,, -
mesis” Jesu Christi, eine Nachfolge des Herrn, die konkret dessen Weg in den
Tod entspricht und die deshalb als Sieg tiber den Teufel (die Michte der Fin-
sternis, die in den heidnischen Verfolgern sichtbar werden) und als ein Gott
dargebrachtes Opfer qualifiziert wird. Deswegen wird der Mirtyrer fortan ge-
ehrt durch die Gedichtnisfeier der Gemeinde im Gottesdienst an seinem To-
destag, der als ,,Geburtstag® gilt, nimlich als Beginn des ewigen Lebens in der
gottlichen Herrlichkeit. Alle Christglaubigen sollen dadurch motiviert werden,
nsein Martyrium [...] nachzuahmen (mémeisthar) gemidl dem Evangelium Chri-
sti“2. Und um gleichsam der Aversion einer spiteren protestantischen Leser-
schaft zu begegnen (historisch gesprochen: um die christliche Mirtyrervereh-
rung von dem hellenistischen Heroenkult deutlich abzuheben, wo Heroen als
Halbgotter gelten), betont der Redaktor der Mirtyrerakte: ,,Denn diesen [d. h.
Jesus Christus] beten wir an (bzw. verehren wir kultisch: proskynonmen), aber die
Mirtyrer lieben wir als Schuler und Nachahmer des Herrn (mathétas kai mimé-

9 Den Nachweis fiir diesen bekannten Sachverhalt entfalten TH. BAUMEISTER: Anfinge (wie
Anm. 7), 8. 302-306 und der ausfithrliche Kommentar von BUSCHMANN, Gerd: Das Marty-
rium des Polykarp (KAV. 6). Gottingen 1998, S. 58—66, 98—107.

10 BUSCHMANN bietet eine deutsche Ubersetzung; Text mit Ubersetzung s. z. B. bei Lin-
DEMANN, Andreas/PAULSEN, Henning (Hgg.): Die Apostolischen Viter. Tiibingen 1992, S.
260-285.

11 MartPol 8,1-15,2; Ebd., S. 268—276.
12 Ebd., 19,1; S. 280.
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tas)“, wobei wir deren ,,Genossen und Mitschiiler werden® wollen!?.

Die kategoriale Differenz zwischen Christus und dem Mirtyrer als Christus-
zeugen bleibt also gewahrt. Angesichts dessen und angesichts der fundamenta-
len Bedeutung des ,,Evangeliums Christi fiir das Martyrium Polycarpi kénnen
wir Protestanten dieses kirchengeschichtlich wichtige Dokument nicht einfach
abtun als einen fiir uns belanglosen Referenztext einer katholischen oder or-
thodoxen Frommigkeit, die wir dogmatisch ablehnen. Die Anfinge der Mirty-
rerverehrung leiten keineswegs jene Fehlentwicklung ein, die wir als Protestan-
ten im Blick auf die Auswiichse des Heiligenkultes in der spiten Alten Kirche
und im Mittelalter kritisieren. Vielmehr entsprechen sie dem, was wir schon im
Neuen Testament feststellen kénnen (und zwar nicht nur in dessen als ,,frith-
katholisch perhorreszierten Teilen, sondern auch bei Paulus und in den Evan-
gelien). Damit sind wir auf der Suche nach Kriterien fiir ein evangelisches Ver-
stindnis des Mirtyrertums bei unserem grundlegenden Schriftprinzip. Es ver-
steht sich, dass aus zeitbkonomischen Griinden der neutestamentliche Befund
in diesem Vortrag nur pauschal und liickenhaft angesprochen werden kann.

1.2 Jesu Tod und das vorsynoptische Spruchgut
Entscheidend ist die Gestalt Jesu, doch bei der Erforschung des historischen
Jesus ist bekanntlich fast alles so umstritten, dass fiir unsere Kriterienbildung
die entscheidende dogmatische Gewi3heit problematisch ist (schon die Frage,
ob die Worte und Taten des historischen Jesus als Bezugspunkt wichtiger sind
als die Christusverkiindigung der Urgemeinde). Unstrittig diirfte es sein, dass
Jesus in Konsequenz seines Redens und Handelns als Verbrecher am Kreuz
hingerichtet worden ist und dass er dieses Ende mit einem erheblichen Mal3 an
Fretwilligkeit — jedenfalls nicht vollig unfreiwillig — erlitten hat!*. Damit war er
das, was wir heute im allgemeinen Sinne als Mirtyrer bezeichnen: jemand, der
wegen seiner Glaubensiiberzeugung und wegen deren 6ffentlicher Verlautba-
rung gestorben ist, und zwar im Konflikt mit erheblichen Teilen der Gesell-
schaft (Pharisdern, Schriftgelehrten, Hohepriestern) sowie mit dem Staat, der
rémischen Besatzungsmacht). Dieses historische Faktum hat das urchristliche
Kerygma theologisch interpretiert im Zusammenhang mit der Christologie,
wonach Jesus als Christus bzw. als Sohn Gottes bzw. als Menschensohn eine
schlechterdings singulire Gestalt war. Die theologische Deutung seines Todes
als stellvertretender Sithne oder als Versohnungsopfer ist schon sehr frith (in
Verbindung mit dem Glauben an seine Auferweckung durch Gott) der Grund
geworden flr die einzigartige Verehrung seiner Person. Davon wurde der ge-

13 Ebd., 17,3; S. 278f. Zur Redaktion des Textes und zum Verhiltnis von Chnstuskult und
Mirtyrerverehrung: G. BUSCHMANN: Martyrium (wie Anm. 9), S. 324-361; CAMPENHAUSEN,
Hans Frhr. von: Bearbeitungen und Interpolationen des Polykarpmartyriums. In: DERS.: Aus
der Frithzeit des Chrstentums. Ttbingen 1963, S. 253-301.

14 Aus der uniibersehbaren Fiille sei dafiir z. B. genannt: BECKER, Jiirgen: Jesus von Nazaret.
Berlin-New York 1996, S. 413—440.
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samte Vorstellungskomplex des Martyriums geprigt, wie wir eben exemplarisch
an der Passio Polycarpi gesehen haben. Auch wenn man jene christologisch-
soteriologische Interpretation nicht akzeptiert, bleibt es historisch sicher, dass
Jesus der erste Martyrer war und dass es schon deswegen folgerichtig war, wenn
sich im Christentum von Anfang an eine Martyrologie mit enormer praktischer
Wirkung entfaltete (namlich das Leiden und Sterben in der Nachfolge Christi
bzw. wegen des Christusglaubens oder der Existenz als Christin/Christ). Man
kann also im Blick auf die Kriterienfrage ganz allgemein konstatieren: Sowohl
vom historischen Faktum her als auch — und erst recht — in der theologischen
Wiirdigung ist das Christentum konstitutiv eine Mirtyrerreligion.

Davon wird das vorsynoptische Spruchgut bestimmt, bei dem im einzelnen
diskutiert wird, ob und inwiefern es historisch-authentische Jesusworte enthilt.
Ungeachtet der wissenschaftlichen Begriindungen bleibt generell die groBe
Wirkungsgeschichte der entsprechenden Logien beachtlich, beispielsweise:
woelig, die verfolgt werden wegen der Gerechtigkeit® (Mt. 5,10); ,,Wer mir
nachfolgen will, soll sich selbst verleugnen, sein Kreuz auf sich nehmen und
mir folgen* (Mk. 8,34); ,,Jeder, der sich zu mir bekennt vor den Menschen, zu
dem werde auch ich mich bekennen vor meinem Vater in den Himmeln* (Mt.
10,32). Von besonderer Bedeutung ist ein Logion in der wohl von der Urge-
meinde geprigten Fassung: Wenn den Jingern vor den geistlichen und weltli-
chen Machthabern der Prozess gemacht wird, sollen sie sich nicht um ihr
Zeugnis sorgen; denn nicht sie reden dann, sondern der Geist des Vaters redet
durch sie bzw. der Heilige Geist lehrt alles Notige (so Mt. 10,20; Lk. 12,12).
Gott also bewirkt das entscheidende Bekenntnis (homologia) bzw. Zeugnis (mar-
tyrion).

Schon das fritheste Textcorpus, die sog. Logienquelle Q (deren Existenz
allerdings heute z. T. bestritten wird), enthilt ein martyrologisches Konzept,
wonach Jesus und dessen Jinger Verfolgung bis zum Tod erleiden, entspre-
chend dem gewaltsamen Geschick der Propheten!s. Und das Markusevangeli-
um versteht durchgingig das Leiden der Jinger, d. h. der Boten des Evangeli-
ums, als Nachfolge Jesu, als Konsequenz von dessen Passion als Teilnahme an
dessen Tod!®.

1.3 Das Leiden der missionarischen Prediger und Apostel
Der Hauptstrom der neutestamentlichen Aussagen tber dieses Leiden der
Christusjinger bezieht sich auf die Missionare, die aktiven Verkindiger des
Evangeliums (und schlieBt dabei grundsitzlich die Frauen ein). Dem entspricht
Lukas® Darstellung von Stephanus Schicksal Apg. 6,8-7,2, der in der spiteren
christlichen Tradition als der , Erzmirtyrer® gilt, als der exemplarische erste

15 Vgl. dazu TH. BAUMEISTER: Anfinge (wie Anm. 7), S. 76—81. Allgemein s. SCHROTER, Jens:
Logienquelle. In: RGG* 5, 2002, Sp. 483—486.

16 Vgl. TH. BAUMEISTER: Anfinge (wie Anm. 7), S. 81-90.
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Mirtyrer!”. (Lukas nennt ihn spiter in der Paulusrede Apg. 22,20 einen ,,martys",
einen Blutzeugen Christi und steht damit am Anfang der terminologischen
Entwicklung, die zum Polykarpmartyrium fithrt) Das martyrologische Ver-
stindmis des Apostelschicksals klingt bei Paulus an, zumal in 2. Kor. 4,8-11
und in Phil. 1,20-23; es wird vom Verfasser der Pastoralbriefe, einem Paulus-
schiiler, fortgefithrt (z. B. 2. Tim. 1,8; 4,5-8). Als Kriterium fiir das Mirtyrer-
verstindnis gewinnen wir daraus, dass es sich um einen ausdriicklichen Einsatz
fiir die Sache des Christentums an profilierter Stelle als Missionar oder Prediger
handelt. Hauptmerkmal des leidenden und sterbenden Christuszeugen, der in
der Kreuzesnachfolge seines Herrn steht, ist also die 6ffentliche Wortverkiindi-
gung, die zur Kollision mit der jidischen oder heidnischen Umwelt fithrt. In
der historischen Perspektive kann man sagen, dass es nur einige wenige Mirty-
rer dieses Typs in der Friihzeit gab (u. a. neben Stephanus und Paulus auch den
Herrenbruder Jakobus, Petrus und die Zebedaiden Jakobus und Johannes).

1.4 Das Leiden der Gemeindeglieder
Daneben gibt es im Neuen Testament eine zweite Linie, die fiir unser Kriteri-
enproblem nicht minder bedeutsam ist. Wir finden sie um 90-95 in der Johan-
nesapokalypse und im 1. Petrusbrief, also in Texten, die auf die Situation in
Kleinasien verweisen, jenes Gebiet, in dem es besonders viele Christenverfol-
gungen gab und wo der Mirtyrertitel und die Mirtyrerverehrung entstanden.
Der 1. Petrusbrief spricht Gemeindeglieder an, die als Fremdlinge inmitten
einer feindlichen Gesellschaft leben und wegen ihrer von dieser markant unter-
schiedenen Lebensweise verfolgt werden (wegen ihrer Gottesfurcht, Gerechtig-
keit, Heiligkeit, Liebe, Rechtschaffenheit, Demut etc.): Sie mussen leiden ,,als
Christen” (dieser Begriff begegnet in 4,16 singulir neben Apg. 11,26 und
26,28); das Leiden demonstriert thre durch die Taufe begriindete Verbunden-
heit mit Jesus Christus; es ist eine von Gott geschenkte Gnade, die Jesu stell-
vertretendes Leiden bei thnen in der Stindenvergebung und in der Hoffnung
auf die jenseitige Welt wirksam werden 1iBt (z. B. 2,19-25; 4,12—19)!8. Der Tod
als Teil jenes Leidens wird zwar nicht direkt thematisiert, diirfte aber impliziert
sein. Miartyrer bzw. potentielle Mirtyrer sind also die normalen Gemeindeglie-
der, und zwar in groBerer Anzahl, nicht so sehr wegen einer 6ffentlich vorge-
tragenen Christusverkiindigung als vielmehr wegen eines christusgemiBen Le-
bensstils, der mit den gesellschaftlichen Normen kollidiert. Allerdings werden
ste hier nicht mit dem Begriff ,, martys bezeichnet; diesen verwendet der Ver-
fasser — also der pseudepigraphe Petrus — als Selbstaussage: Er ist ,,Zeuge der
Leiden Christi und Teilhaber der bald offenbarten Herrlichkeit” (5,1). Damit

17 Noch die ,Erneuerte Agende®/Agende I (Vorentwurf). 3. Aufl. Hannover 1992, S. 330
vermerkt den 26. Dezember als ,Tag des Erzmirtyrers Stephanus®. Generell dazu s.
LIMBURG, Hans ].: Stephanus IIT. Verehrung u. Brauchtum. In: LThK3 9, 2000, Sp. 959.

18 Zur Interpretation s. z. B. GOPPELT, Leonhard: Der Erste Petrusbrief (KEK. XII/1.). Gét-
tingen 1978, S. 293—318.
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meint er wohl nicht seine missionarische Verkindigungstitigkeit (dagegen
spricht die Parallelitit der Begriffe martys und &oindnos), sondern die praktische
Verbindung mit dem Schicksal Christi, das jetzige Leiden und die kinftige
Vollendung!®.

In der Johannesapokalypse, die das Wortfeld martys, martyria, martyrein hiufi-
ger verwendet, sind die Mirtyrer — neben Einzelgestalten von Verkiindigern —
die normalen Gemeindeglieder, die ihren Glauben und ihr Festhalten an Gottes
Geboten gegen die Verfolgungen der feindlichen Umwelt (insbesondere der
satanischen Staatsmacht) treu bewihrt haben?. Sie bewahren mit ihrer tapferen
Standhaftigkeit die Reinheit der idealen Kirche, d. h. derjenigen, die die Nach-
folge des Lammes Jesus Christus in Leiden und Tod gegeniiber der Gewalt-
herrschaft praktizieren. Sie bezeugen damit den eschatologischen Sieg Christi
tiber die satanische Macht, den sie selber in der himmlischen Herrlichkeit erle-
ben werden, als eine gegenwirtig wirksame Realitit. Insofern sind Mirtyrer alle
Christusgliubigen, die ihre Identitit durch Wort und Tat in der alltiglichen
Existenz gegentber allen feindlichen Angriffen behaupten. Sie sind diejenigen,
die anders als die lauwarmen Konformisten ihre Entschiedenheit durch exi-
stentielle Resistenz demonstrieren, d. h. durch eine Einstellung und eine Le-
bensweise, welche der vom Satan beherrschten Welt in Staat und Gesellschaft
widerspricht; deswegen miissen sie leiden.

1.5 Zusammenfassung
Auch wenn im Neuen Testament das fixierte Mirtyrerverstindnis noch nicht
begegnet, welches erst die Quellen des 2. Jahrhunderts bezeugen, finden wir
hier wesentliche Elemente einer evangelischen Sicht, welche darin ,evange-
lisch“ ist, dass sie sich grundlegend auf Person und Geschick Jesu Christi als
des alleinigen Heilsbringers und Mittlers zwischen Gott und dem Menschen
bezieht. Das gilt fiir exzeptionelle Gestalten wie Polykarp und Stephanus, das
gilt aber auch fiir die namenlosen Gemeindeglieder in Kleinasien. Jene beiden
sind Mirtyrer geworden als Kritiker der Religiositit ihrer Umwelt, der heidni-
schen Verfehlung der Wahrheit im Gotterkult von Smyrna bzw. der jidischen
Nichterfillung des gottlichen Willens in Jerusalem. Grund ihres Martyriums
war also der offentlich manifestierte Widerspruch hinsichtlich der Religion,
ausgelbt von prominenten, von der Allgpemeinheit beachteten Personlichkeiten.
Gegen den offiziell sanktionierten Konformititsdruck ihrer Umwelt iibten sie
glaubigen Widerstand in wahrhaft passiver Form: verbal artikulierte Verweige-
rung als Zeugnis des personlichen Glaubens, der sein Fundament in Jesus Chri-
stus besaB. Anders stand es mit der meist nonverbal praktizierten Resistenz
bzw. Widerstindigkeit der namenlosen Gemeindeglieder kleinasiatischer Stadte,
tiber die uns der 1. Petrusbrief und die Johannesapokalypse informieren. Viel-
leicht sind sie ohne direktes personliches Zutun in die Verfolgung seitens Ge-

19 Vgl. Ebd.,'S. 322f
20 Dazu s. z. B. TH. BAUMEISTER: Anfinge (wie Anm. 7), S. 211-228.
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sellschaft und Staat geraten. Fiir die Kriterienfrage unseres Themas sind sie
jedenfalls nicht von geringer Bedeutung, und wir kénnen uns dabei auf das
evangelische Schriftprinzip stiitzen. Denn wenn wir fragen, ob zum christlichen
Mirtyrertum auch die eher passiven Opfer von GewaltmaBnahmen gehoren,
die nur deswegen zu Tode kamen, weil sie der Kirche angehérten (ohne sich in
dffentlicher Verlautbarung den Machthabern zu widersetzen), dann erhalten wir
von neutestamentlichen Zeugnissen her eine aufschluBreiche Antwort. Auch
die religibse, politische und gesellschaftliche Nonkonformitit der Lebensart
von Minderheiten, die zu deren gewaltsamer Beseitigung fiihrt (zumeist partiell,
nicht total), ist im theologischen Sinne ein Martyrium, ein praktisches Christus-

zeugnis.

1.6 Anhang zur Zusammenfassung

Es gibt fiir diesen Sachverhalt instruktive Dokumente auBerhalb des biblischen
Kanons, z. B. das Martyrium der Christen von Lyon und Vienne im Jahre 177
und die romische Christenverfolgung unter Kaiser Nero im Jahre 64. Gegen-
liber einer auf namhafte Einzelgestalten des 1./2. Jahrhunderts fixierten Marty-
rologie (die tatsichlich nur ganz wenige authentische Beispiele aufzuweisen hat)
haben wir hier ein gutes Korrektiv im Sinne einer ,,Demokratisierung” des
Mirtyrerbegriffs, das ein protestantisches Vorurteil gegen elitire Ausnahmeer-
scheinungen abzubauen hilft. Und im Zusammenhang damit ist auf einen gene-
rellen Sachverhalt hinzuweisen: Die Mirtyrerakten, Apologien und sonstigen
Texte des 2./3. Jahrhunderts zeigen, dass dic juristische Verurteilung der
Christen und Christinnen sich bis 249/250 ohne konkrete Rechtsgrundlage
vollzog auf der Basis cines geschichtlich gewachsenen Vorurteils, wonach das
»nomen ipsum®, also das Christsein als solches, strafbar wire. Alle, die den
Christennamen trugen, galten als potentielle Verbrecher und konnten so ohne
weiteres das Martyrium erleiden. Das hing wiederum mit einem anderen Vor-
urteil zusammen, nimlich der Hinrichtung Jesu als des Chrisius (des Messias),
d. h. eines politisch-religiésen Revolutionirs. Der Christustitel hing demnach
mit dem Kreuzestod zusammen (und Paulus z. B. hat ihm eine entsprechende
theologische Deutung gegeben). Durch ihren darauf bezogenen Namen waren
die ,,Christiant/ Christianae von vornherein stigmatisierte Kandidaten fiir ein
Martyrium?!.

In Lyon und Vienne?? richtete sich zunichst ein Pogrom der heidnischen
Bevolkerung gegen simtliche Mitbewohner, die als Christinnen und Christen
bekannt waren; diese wurden schikaniert und verpriigelt, schlieBlich vom zu-

21 Zu den grundsitzlichen Aspekten der Christenverfolgungen der Frithzeit s. HAUSCHILD,
Wolf-Dieter: Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte Bd. 1: Alte Kirche und Mittel-
alter. 2. Aufl. Giitersloh 2000, S. 115—126.

22 Bericht im Brief dieser Gemeinden an kleinasiatische Kirchen bei Fusebius: Kirchenge-
schichte V,1,3-63. Text mit Ubersetzung in: GUYOT, Peter/KLEIN, Richard (Hgg.): Das frii-
he Christentum bis zum Ende der Verfolgungen. Bd. 1 (TzF. 60). Darmstadt 1993, 8. 70-91.
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stindigen Staatsvertreter inhaftiert; etliche wurden zur Todesstrafe verurteilt,
wahrscheinlich mehr als die im Mirtyrerbericht namentlich Genannten. Diese
Letzteren bekannten ausdriicklich ihren Glauben, all die anderen erlitten Ver-
folgung und Tod nur deswegen, weil sie der christlichen Gemeinde angehorten.
Das war noch massiver der Fall in der Neronischen Verfolgung??: Als angebli-
che Brandstifter wurden zahlreiche Glieder der romischen Gemeinde hinge-
richtet, also wegen eines Verbrechens, das sie gar nicht begangen hatten, bzw.
wegen der Tatsache, dass sie als sonderbare AuBenseiter der Gesellschaft dieser
verhasst waren. Sie wurden — anders als jene Opfer in Gallien und Kleinasien —
nicht explizit wegen ihres Christentums getotet, doch implizit spielte dieses die
entscheidende Rolle. Zu #hnlich massenhaften, kollektiven Martyrien kam es
dann erst wieder ab 303 in der Diokletianischen Verfolgung; ebenfalls da star-
ben die meisten nicht als glaubensstarke Heroen, sondern als schlichte Chri-
stinnen und Christen?*.

Auch solche eher passiven Opfer von Pogromen und staatlichen MaBnah-
men galten also fiir die Alte Kirche als Mirtyrer und Mirtyrerinnen. Eines war
allerdings immer unabdingbare Voraussetzung flir diesen Ruhmestitel: Sie
mulBten in der Verfolgung den Tod erlitten haben; waren sie nur inhaftiert und
kamen sie irgendwann aus dem Gefingnis wieder frei, dann galten sie nicht als
Mirtyrer, sondern als Bekenner/Konfessoren (auch wenn sie an den Folgen der
Haft starben wie z. B. vermutlich Origenes)?. Wer jedoch im Gefingnis oder
infolge der Strapazen der Zwangsarbeit im Bergwerk verstarb wie z. B. der
romische Bischof Pontianus 235, der galt hinfort als Martyrer, auch der schis-
matische Gegenbischof der romischen Gemeinde jener Zeit, Hippolyt, der
gleichzeitig am selben Ort mit Pontianus starb26,

2. Das evangelische Bekenntnis als zweites Kriterium
fiir das Mirtyrerverstindnis
Mit einer Gber das Schriftprinzip hinausfithrenden Kriteriologie betreten wir ein
Gebiet, wo innerevangelisch-konfessionelle Differenzen zu beachten sind: Be-
kenntnisschriften besitzen bekanntlich im Luthertum eine andere Geltung als
im Reformiertentum, nimlich eine normative. Allerdings wirkt sich das bei der
spezifizierten Behandlung unseres Themas praktisch kaum aus. Wenn wir die
evangelischen Bekenntnisschriften befragen, stoen wir zunichst auf eine weit-
gehende Fehlanzeige: Das Martyrium spielte in den von diesen Texten themati-

23 Bericht des Tacitus: Annales XV,44,2—5; Text mit Ubersetzung, Ebd., S. 16f.

24 Das zeigt die Darstellung des Eusebius VIIL1,7f; 3,1-13,8 u. 6.; vgl. die Ubersetzung in:
EuseBIUS: Kirchengeschichte. Hg. von Heinrich KRAFT. Darmstadt 1967, S. 362. 364—377.

25 Vgl. Ebd., VL,39,5 und VIL1; S. 306. 321. Trotz seiner groBen Verehrung des Origenes hat
Eusebius thn nicht als Martyrer bezeichnet, wohl sein , Leiden um der Lehre Christi willen®
betont.

26 Dazu s. z. B. LIETZMANN, Hans: Geschichte der Alten Kirche Bd. 2, 3. Aufl. Berlin 1961, S.
254.
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sierten dogmatischen und kirchenpraktischen Kontroversen des 16. Jahrhun-
derts keine betonte Rolle, obwohl es in der jeweiligen Lebenswirklichkeit der
Konfessionen damals ein beachtlicher Faktor war. Man kann das zunichst als
eine bemerkenswerte Tatsache registrieren.

Die evangelische Bewegung, die sich auf Luthers Lehren explizit berief oder
der Nihe zu diesen verdichtigt wurde, galt als Ketzerei; sich 6ffentlich ihr an-
zuschlieBen, war ein lebensgefihrliches Bekenntnis, spatestens seit dem Worm-
ser Edikt von 1521. Dennoch kam es in Deutschland insgesamt zu erstaunlich
wenigen Martyrien aufgrund dieses Reichsgesetzes, d. h. Hinrichtungen evange-
lischer Hiretiker durch altglaubige Instanzen?’. Vielleicht war dies ein Grund
dafiir, dass das Thema in der Bildung evangelischer Bekenntnisschriften seit
1529 keine Rolle spielte. Hinzu kamen jedoch zwei sachliche Griinde.

Einerseits: Die Protestanten des Reichstages von Speyer 1529 erhoben mit
der Vorlage der Confessio Augustana auf dem Reichstag 1530 gegentiber Kai-
ser und Reich den Anspruch auf Katholizitit, d. h. ihre gut evangelischen Lehr-
artikel verwiesen auf die Ubereinstimmung mit der wahrhaft katholischen Leh-
re?8, Demnach musste jede Lehrabweichung, die in den Verdacht der Ketzerei
geraten konnte, vermieden oder verschwiegen oder uminterpretiert werden.
Andererseits: Der Text war durchaus ein ,,Bekenntnus®, eine ,,confessio*??: eine
politische Deklaration, deren reichsrechtliche Urheber, die Firsten und Biir-
germeister, auch ein personliches Risiko auf sich nahmen als der Ketzerei Ver-
dichtige und somit als potentielle Mirtyrer. Doch die CA war kein martyrologi-
scher Text, d. h. kein solches Zeugnis gegeniiber einer feindlichen Obrigkeit
und Umwelt, welches zwangsliufig zum Tode fithren musste (anders also als
z. B. die Plakate der Pariser Evangelischen gegen die Messe im Herbst 1533, die
Calvin und seine Freunde in Schwierigkeiten brachten)’. Der Verfassungsdua-
lismus des Reiches und die politischen Probleme Kaiser Karls V. lieBen generell
ein Martyrium der deutschen Protestanten nicht zu, obwohl Karl nach dem

27 Ungemein zahlreich waren aber die Martyrien von wohl ca. 1000 Tiufern und TAuferinnen,
die jedoch nicht aufgrund des Wormser Edikts als Anhinger Luthers verurteilt wurden, son-
dern — auch in evangelischen Territorien — als Wiedertiufer (d. h. Sakramentsschinder, Got-
tesldsterer) und Aufrihrer. Vgl. dazu z. B. W.-D. HAUSCHILD: Lehrbuch Bd. 2 (wie Anm. 2),
S. 86-90. Es ist unangemessen, sie in einem evangelischen Martyrologium grundsitzlich nicht
zu beriicksichtigen: so MENSING, Bjorn: , Mirtyrer” (16. bis 19. Jahrhundert. In: DERS./H.
RATHKE (Hgg.): Widerstehen (wie Anm. 1), 8. 13-22. Er listet 20 Namen auf und erwihnt
weitere neun Martyrer fiir das 16. Jahrhundert. Diese Zahlen diirften indes zu niedrig sein.

28 Text in: Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, 11. Aufl. Géttingen
1992, S. 31-137 (= BSLK). Zum Anspruch auf Katholizitit und zum historischen Rahmen s.
W.-D. HAUSCHILD: Lehrbuch (wie Anm. 2), S. 112-120. 377f.; DERs.: Die Confessio Augu-
stana und die altkirchliche Tradition. In: KuD 26, 1980, S. 142—-163.

29 So bezeichnen ihn die evangelischen Obrigkeiten in der Vorrede: ,unserer Pfarrner, Prediger
und ihrer Lehren, auch unseres Glaubens Bekenntnus® (BSLK 45, 30-32 bzw. ,,nostram
confessionem®; 45,24).

30 Dazus. z. B. W.-D. HAUSCHILD: Lehrbuch (wie Anm. 2), S. 208.
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Augsburger Reichstag langfristig nur in der Gewaltanwendung eine Losung sah,
die er iibrigens in seinen eigenen Territorien praktizierte: in den Niederlanden,
in Italien und in Spanien®!.

2.1 Confessio Augustana Art. 21: Heiligenverehrung

Es gab also fiir Melanchthon und dessen Mitarbeiter keinen Grund, das Thema
Martyrium in der Confessio Augustana (CA) anzusprechen. Doch eine indirekte
Bezugnahme ergab sich im Zusammenhang mit der Kritik an falschen Fréom-
migkeitsformen, welche dem Christuszeugnis und der Rechtfertigungslehre
widerstreiten: im Artikel iiber die Heiligenverehrung (CA 21), dem Abschluf3
der sog. Lehrartikel, der Uberleitung zu den Praxiskritik-Artikeln 22-28, zu-
sammen mit CA 18-20 ein Nachtrag zu den Rechtfertigungsartikeln 4-6 als
Spezifikation derselben’2. CA 21 enthilt einerseits eine positiv-affirmative, an-
dererseits eine kritisch-abgrenzende Aussage. Die Letztere ist fiir die CA ent-
scheidend: die Abwehr eines Kultes, der die Heiligen anruft als Helfer oder gar
als Mittler bei Gott in Konkurrenz zum cinzigen Mittler Jesus Christus. Dieser
wesentliche Aspekt, der sich aus der evangelischen Rechtfertigungslehre ergibt,
kann bei der Erérterung unseres Themas zurickstehen; wichtiger ist hier die
positive Aussage.

Der Begriff der ,,Heiligen/ sanctorum™ wird so unproblematisch eingefiithrt in
Verbindung mit dem Thema ,,Vom Heiligendienst/De cultu sanctorum®, dass
er eindeutig all das umfasst, was in der katholischen Tradition darunter verstan-
den wird, also auch die Mirtyrer: In den evangelischen Gemeinden bzw. in den
Territorialkirchen der Bekenner-Obrigkeiten von Augsburg gilt die Lehre, ,,da3
man der Heiligen gedenken soll” (genauer im lateinischen Text: guod memoria
sanctorum proponi potest, d. h. die feierlich ritualisierte Gedachtnispraxis 6ffentlich
stattfinden kann), ,,auf daB wir unsern Glauben stirken, so wir sehen, wie ihnen
Gnad widerfahren, auch wie thnen durch Glauben geholfen ist®. (Der lateini-
sche Text lautet hier ebenfalls etwas anders im Sinne der traditionellen Lehre:
Wit imitemur fidem eorum et bona opera tuxta vocationem — die praktische Orientie-
rung an den Heiligen wird betont)) Diesen Aspekt variiert der deutsche Text
leicht: Nicht nur als Beispiele des rechtfertigenden Glaubens gelten die Heili-
gen, sondern auch als Vorbilder fiir die ,,guten Werke®, d. h. fur die gottge-
wollte und christusgemife Praxis eines jeden Christenmenschen, wobei mit
dem Stichwort ,,Beruf/ vocatio® im Sinne der Stindelehre ein fiir die evangelische

31 Vgl. oben Anm. 4 und z. B. SEIBT, Ferdinand: Karl V. Der Kaiser und die Reformation.
Berlin 1990. Der Schmalkaldische Krieg 1546/47 war zweifellos faktisch ein Religionskrieg,
auch wenn Karl V. ihn rechtlich als Krieg gegen Aufrithrer fithrte. Im Zusammenhang eines
evangelischen Martyrologiums miiBte das komplexe Problem diskutiert werden, ob die Opfer
eines solchen Krieges zu den Mirtyrern gerechnet werden kdnnen. Das wiirde im Blick auf
die weiteren Religionskriege bzw. die Biirgerkriege mit religiésen Elementen in Frankreich,
Niederlanden, Deutschland, England bzw. GroBbritannien zu Weiterungen fiihren, die kaum
eine befriedigende Losung zulassen.

32 Zur Systematik des CA-Aufbaus s. z. B. W.-D. HAUSCHILD: Lehrbuch (wie Anm. 2), S. 382f.
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Ethik wichtiger Hinweis begegnet. (Dass Melanchthon diesen im Blick auf Karl
V. konkretisiert mit dem Beispiel des gerade auf dem Augsburger Reichstag
intensiv verhandelten Tirkenkrieges, durfte politisch motiviert sein und fithrt
eher vom eigentlichen Thema ab.) Immerhin geht es in CA 21 mit dem Thema
,Heiligenverehrung® ja um das breite Spektrum der biblischen Vorbildsgestal-
ten (vgl. den Namen ,,David®) und der kirchlich approbierten Heiligen, zu de-
nen u. a. immerhin auch Karl der GroBe und Kaiser Heinrich II. gehérten.

Was folgt daraus fiir unser Thema ,,Mirtyrer®, zweifellos die Mehrheitsge-
stalten in der Heiligenverechrung? Sie sind nach evangelischem Verstindnis
primidr Glaubenszeugen. Thr Leben war so durch Glauben geprigt, dass die
heute Lebenden das nachahmen sollen; doch sie waren keine selbsttitigen He-
roen, sondern Werkzeuge Gottes: Gott hat sie durch seine Gnade gestirkt und
thnen durch den Glauben geholfen; insofern sind sie Modelle der Gerechtfer-
tigten generell, weil diese ja gemiB CA 4-5 durch Gottes Wort und Geist rein
gnadenhaft zum Glauben an das Heilswerk Christi gelangen. Eine exzeptionelle
Besonderheit, die ithnen eignen konnte, wird tiberhaupt nicht angesprochen;
vielmehr werden sie prinzipiell allen gliubigen Christenmenschen gleichgestellt.
Und dennoch wird ihre herausragende Bedeutung vorausgesetzt, nimlich da-
durch, dass thnen eine 6ffentliche memoria gilt. Was mit dieser konkret gemeint
ist, lasst sich aus CA 21 nicht erschlieBen, wohl aber aus anderen Quellen: Er-
wihnung im Gottesdienst (zumal an den besonderen Heiligen-Gedenktagen,
die in der lutherischen Reformation zwar eingeschriinkt, aber nicht abgeschafft
wurden), Beibehaltung der meisten Heiligenstatuen und Bilder in den lutheri-
schen Kirchengebiuden, Pflege einer besonderen Literaturgattung, der sog.
Vitae patrum?®.

2.2 Andere Bekenntnisschriften
Fiir den gesamten deutschen Protestantismus war die Confessio Augustana —
und damit deren Artikel 21 hinsichtlich der Mirtyrer — bis 1806 sowohl reichs-
rechtlich als auch innerkirchlich die grundlegende Norm. Das war zumindest
theoretisch relevant fiir Lehre und Verkindigung, Kirchenordnung und kirchli-
ches Leben. Fir die lutherische Kirche besteht diese Normativitit prinzipiell
bis heute. Die reformierten Landeskirchen beriefen sich seit 1566 auf die ver-
inderte Fassung, Melanchthons CA variata von 1540 und erhielten dafiir 1648
die reichsrechtliche Bestitigung?. Dort steht in Art. 21 die Polemik gegen den
romisch-katholischen Heiligenkult im Vordergrund, zusammen mit der Kon-

33 Vgl. die oben in Anm. 5 genannte Literatur, ferner KNODT, Gerhard: Leitbilder des Glau-
bens. Die Geschichte des Heiligengedenkens in der evangelischen Kirche (CThM. C 27).
Stuttgart 1998, S. 155-227.

34 Vgl. W.-D. HauscHILD: Lehrbuch (wie Anm. 2), S. 164f. 378. 586; DERS.: Das Selbstver-
stindnis der Confessio Augustana und ihre kirchliche Relevanz im deutschen Protestantis-
mus. In: LEHMANN, Karl/ScHLINK, Edmund (Hgg.): Evangelium—Sakramente— Amt und die
Einheit der Kirche (DiKi. 2). Freiburg/Géttingen 1982, S. 133—163, dort S. 144—147.
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zentration auf Jesus Christus als den einzigen Mittler®>. Die positiven Aussagen
tiber die Heiligen als Glaubenszeugen fehlen. Doch immerhin wird jetzt auf
eine 1530 fehlende Konkretion der evangelischen Heiligenverehrung hingewie-
sen: die gottesdienstliche Verlesung ,,wahrer Geschichten der Frommen® (dies
in Abgrenzung gegen legendarische Wucherungen); sie soll der Glaubensstir-
kung der Gemeindeglieder dienen. Und jetzt werden die Martyrer ausdriicklich
erwihnt: , Die Standhaftigkeit der alten Mirtyrer kraftigt auch jetzt Geist und
Herz der Frommen®. Was hier recht knapp tber sie als Vorbilder des Glaubens
gesagt wird, hat Melanchthon zuvor im 21. Artikel seiner Apologie der Augs-
burgischen Konfession ausgefithrt®. Allerdings konzentriert sich dieser Text
auf die ausfiihrliche Abwehr der Kultpraxis, die Heiligen als furbittende Mittler
und als Versohner anzurufen; er sieht demgegeniiber den richtigen Heiligenkult
in einem Dreifachen: Er ist Danksagung an Gott dafiir, dass er Vorbilder seiner
Barmherzigkeit aufgerichtet hat, denn die Heiligen zeigen beispielhaft Gottes
Erlésungswillen; er dient der Stirkung des Glaubens der heutigen Christen-
menschen, weil deutlich wird, dass auch die Heiligen von der Anfechtung be-
troffene Stinder waren; er besteht praktisch in der Nachahmung ,,zuerst des
Glaubens und dann der tibrigen Tugenden‘?’. Diese Aussage lisst sich auf die
Mirtyrer iibertragen: Sie sind siindige und insofern normale Glaubige, deren
Glaubensstirke dank Gottes Hilfe und Gnade sich in der Anfechtung bewihrt
hat. In einer anderen Bekenntnisschrift stoBen wir auf eine reservierte Haltung:
Luthers Schmalkaldische Artikel von 1537 betonen lediglich den negativ-
abgrenzenden Aspekt von CA 21, die Ablehnung des Heiligenkultes’. Das
hingt mit ihrer anders gearteten Entstehungssituation zusammen, der Behaup-
tung evangelischer Identitit angesichts der Konzilseinladung Papst Pauls III.
Luther hilt — anders als die Confessio Augustana — ein Lehrgesprich mit Rom
fiir sinnlos; er sicht die abgotterische Heiligenverehrung in Zusammenhang mat
dem MifBbrauch der Messe als Sithneopfer und deswegen fillt auch das, was er
positiv iiber die Heiligen sagt, diirftig aus: Firbitte konnen Christenmenschen
allgemein und Heilige speziell fiir andere tiben, solange sic auf Erden leben; die
toten Heiligen vermdgen das nicht; trotzdem kann man ihnen eine gewisse
Ehre erweisen, muss aber annehmen, dass die traditionelle Heiligenverehrung
bald véllig einschlift, wenn ihre soteriologische Komponente - die vermeintli-
che Fiirbitte bei Gott - wegfillt. Diese Prognose Luthers hat sich in der kirchli-

35 Text in: Melanchthons Werke in Auswahl. Bd. V1. Hg. von Robert STUPPERICH. Giitersloh
1955, S. 12-79, dort S. 35f. Vgl. dazu die Ubersetzung von NEUSER, Wilhelm: Confessio Au-
gustana Variata. Das Protestantische Einheitsbekenntnis von 1540. Speyer 1993, S. 29f. In
der Edition BSLK, S. 83b fehlt der Text; s. dagegen: Evangelische Bekenntnisse Bd. 1. Hg.
Von Rudolf Mau, Bielefeld 1997, S. 57.

36 Text in: BSLK (wie Anm. 28), S. 316-326.
37 Ebd, S. 318,1f.

38 Text in: BSLK (wie Anm. 28), S. 424f. Zur historischen Situation threr Entstehung s. W.-D.
HAauscHILD: Lehrbuch (wie Anm. 2), S. 381f.
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chen Praxis des Protestantismus alsbald bewahrheitet, doch sie ist keine dog-
matische Aussage mit normativem Rang. Insofern tritt sie hinsichtlich unserer
Thematik hinter der Lehre von CA 21 zuriick.

In den verschiedenen Bekenntnisschriften der reformierten Kirchen begeg-
net das Thema Heiligenverehrung - wenn iiberhaupt, dann fast nur — in jener
abgrenzenden Hinsicht als Verwerfung der intercessio sanctorum: so z. B. die
Confessio Gallicana 1559 Art. 24; die Confessio Belgica 1561 Art. 26, die Con-
fessio Helvetica Posterior 1562 Art. 5%. Eine Ausnahme macht das ausfiihrliche
ungarische Bekenntnis, welches 1562 in Debrecen und Eger-Erlau veroffent-
licht und u. a. von Peter Melius verfasst wurde. Hier wird ein eigener Artikel
,,Uber das Kreuz“ (De cruce) gebracht, welcher die Leiden und Bedringnisse
der Gliubigen als Manifestation der Gegenwart Jesu Christi bei thnen, ja als
Fortsetzung der Passion Christi wiirdigt und als Christuszeugnis (martyria) be-
zeichnet®. Zweifellos wirkt sich in diesem Bekenntnisartikel die Position Cal-
vins aus (dazu s. u.).

Wenn wir nach Kriterien fiir ein evangelisches Mirtyrerverstindnis fragen,
so bieten uns also die heute noch als normativ geltenden lutherischen Bekennt-
nisschriften einige Aspekte. Der entscheidende theologische Aspekt ist, dass
Mirtyrer/Martyrerinnen als Beispiele des rechtfertigenden Glaubens besonders
geachtet werden. Sie sind damit Menschen, die in intensiver existentieller Be-
ziehung zu Jesus Christus, dem fiir unsere Stinde Gestorbenen, stehen und
dazu durch Gottes Gnade befihigt worden sind. Damit verbindet sich als ent-
scheidender praktisch-kirchlicher Aspekt, dass die evangelische Kirche grund-
sitzlich ein Mirtyrergedichtnis pflegen soll. Beide Kriterien sind ziemlich all-
gemein und reichen nicht aus als Hilfestellung fiir die Klarung der mit unserem
Projekt im Blick auf das 20. Jahrhundert verbundenen Fragen. Allerdings ver-
mitteln sie uns eine grundlegende Orientierung: Es gibt ein spezifisch evangeli-
sches Mirtyrerverstindnis, so dass man nicht behaupten kann, dieses Thema sei
allein Sache der rémisch-katholischen und der orthodoxen Kirche. Vielmehr
erweist sich mit der Confessio Augustana die Katholizitit der evangelischen
Kirche auch daran, wie wir mit diesem Thema recht umgehen.

2.3 Luther: Christliches Leiden als nota ecclesiae
In anderen reformatorischen Schriften, die nicht als normative Texte gelten,
lassen sich erginzende Aspekte erkennen, wobei zu fragen ist, inwiefern sie
Kriterien fiir unser Thema bieten. Ein wesentliches Element klingt in Melan-
chthons Apologie Art. 24, also einer Bekenntnisschrift, an, wenn er in der Ab-
wehr der rémisch-katholischen MeBopferlehre betont, dass das tagliche Opfer
der Kirche die Erinnerung an Christi Tod in Verkiindigung und Glauben sei
und dass dem als Opfer seitens der Gliubigen der Dank, das Bekenntnis und

39 Texte in: Die Bekenntnisschriften der reformierten Kirche. Hg. von E.F. Karl MULLER.
Leipzig 1903, S. 227. 242f. 175f. (= BSRK).

40 Ebd, S. 323,35-324,12.
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die Anfechtungen bzw. Betriibnisse entsprachen (gratiarum actiones, confessiones et
afffictiones)*. In der deutschen Fassung des Justus Jonas, deren normativer Rang
nicht geringer ist, heiBt es: ,,Darnach sollen wir auch danken und Gott loben
und den Glauben mit Leiden und guten Werken bekennen®#. Es entspricht der
gemeinreformatorischen Auffassung, die aus der kirchengeschichtlichen Riick-
schau wie aus der gegenwirtigen Erfahrung gewonnen ist, dass zur gliubigen
Existenz das Leiden dazugehért. Immerhin bezieht sich der rechtfertigende
Glaube ja grundlegend auf Leiden und Tod Christi.

Daraus ergibt sich, dass Martin Luther der alten Lehre von den notae eccle-
siae ein spezifisch evangelisches Profil gegeben hat (also der Klarung der Frage,
wo die wahre Kirche empirisch fassbar ist, die man seit Augustin in Anlehnung
an den dritten Artikel des nizinischen Credos mit dem Hinweis auf vier notae
beantwortete: Einheit, Heiligkeit, Katholizitit, Apostolizitit). Dass die wahre
Kirche — so Luther — existiert, erkennt man an der schriftgemilen Verkiindi-
gung des Evangeliums und Sakramentenpraxis, am Amt und am Gottesdienst
sowie an dem christlichen Lebensstil in der Nachfolge Christi: am Erleiden von
Anfechtung und Verfolgung als ,heiltum des heiligen Kreuzes; so 1539 in
seinem Buch ,,Von den Konziliis und Kirchen“#.

Mit dem Terminus technicus ,heiltum® bezieht sich Luther hier auf die
traditionelle Reliquienverehrung, insbesondere den Kult mit Kreuzespartikeln.
Dabei ist zu beachten, dass seit alters ein Kirchengebidude bzw. Altar in seiner
sakralen Wiirde bestimmt war durch die dort vorhandenen Reliquien von Mir-
tyrern, wobei die hochst seltenen Kreuzesreliquien einer Kirche besondere
Dignitit verlichen®. Das wird von Luther radikal entsakralisiert und entmate-
rialisiert: Das Kreuz ist iiberall in der Christenheit prasent, denn der grundle-
gende Christusbezug des rechtfertigenden Glaubens aduBert sich konkret-
existentiell im Leiden und gegebenenfalls auch im Tod um des Glaubens willen.
In diesem Zusammenhang verweist Luther auf das Martyrium durch ,,Juden,
Heiden, Tiirken bzw. ,,Ketzer, Buben, Teufel und die schidlichsten Leute auf
Erden®: Christenmenschen werden iiberall in der Welt nicht wegen irgendwel-
cher Verbrechen, ,,nicht darum, daB sie Ehebrecher, Moérder, Diebe oder
Schilke sind, sondern daB sie Christum allein und keinen andern Gott haben®
verfolgt, wie Luther plastisch ausmalt: sie werden ,,erhingt, ertrinkt, ermordet,

gemartert, verjagt, zerplagt®#.

41 Apol. 24,38; BSLK (wie Anm. 28), 8. 361,37f.

42 Ebd, S. 361,41f. Vgl. dazu generell PETERS, Chrstian: Apologia Confessionis Augustanae
(CThM. B 15). Stuttgart 1997, S. 189-297.

43 Text in: D. Martin Luthers Werke. Bd. 50. Weimar 1914, S. 509-653; Zitat S. 642 (= WA).
Zur Ekklesiologie vgl. LOHSE, Bernhard: Luthers Theologie in ihrer historischen Entwick-
lung und in threm systematischen Zusammenhang, Gottingen 1995, S. 294-304.

44 Vgl z. B. KOTTING, Bernhard: Ecclesia peregrinans. Das Gottesvolk unterwegs. Gesammelte
Aufsitze. Bd. 2 (MBTh. 54,2). Miinster 1988, S. 61-136.

45 Von den Konziliis und Kirchen, WA 50 (wie Anm. 43), S. 642.
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Hier begegnen wir einer typisch evangelischen Ausprigung des Mirtyrerver-
stindnisses. Wie Jesus Christus unter den Michten bis zum Tode gelitten hat,
so ist es grundsiitzlich eine Moglichkeit oder sogar eine Normalitit christlicher
Existenz, um des Christusglaubens willen in vielfaltiger Weise zu leiden. Das
Martyrium als Christuszeugnis wird hier gleichsam der Sache nach erweitert,
ohne dass der Begriff reflektiert wird. Der Tod erscheint dabei nur als eine
Form des Leidens, gewiss als die definitiv zugespitzte. Das Martyrium wird also
bei Luther in die Ekklesiologie integriert und damit wird es - um einen missver-
stindlichen modernen Begriff zu verwenden — gleichsam demokratisiert, weil
alle Glieder des Volkes Gottes potentielle Mirtyrer sind. Die evangelische
Frommigkeit hat diesen Grundsatz kontinuierlich zumindest duBerlich rezitiert.
Denn nichts haben Protestanten hiufiger mit Inbrunst gesungen als Luthers
Lied von Gott als der festen Burg, wo es in der letzten Strophe heift, dass es im
Leben als einem Kampf gegen den Teufel entscheidend auf Gottes Wort an-
kommt: ,Nehmen sie den Leib, Gut, Ehr, Kind und Weib: laB fahren dahin, sie
haben’s kein” Gewinn, das Reich mul} uns doch bleiben*#6. Damit stoflen wir
auf den Kern des evangelischen Mirtyrerverstindnisses.

2.4 Calvin: Christliches Leben als Kreuzesnachfolge
Die eben skizzierten Ausfithrungen Luthers finden sich auch bei Johannes Cal-
vin, und zwar in stirker systematischer Form. Im IIL. Buch seiner ,,Institutio
von 1559, die ja bis heute fiir die reformierte Kirche die am stirksten normativ
wirkende ,,Bekenntnisschrift” ist, behandelt er die verschiedenen Elemente der
christlichen Existenz als Realisierung der Gnade Christi im Heiligen Geist: zu-
nichst Glauben und Bufle (IIL,1-5), dann allgemein das ,,Leben des Christen-
menschen® (IIL6), welches seine ,,summa‘ (die Zusammenfassung, den Kern
bzw. Hohepunkt) in der Absage an sich selbst bzw. in der Selbstverleugnung
hat (der abnegatio; IIL,7), die mit Rém. 12,1 als Gottesdienst und Opfer — also
als existentieller Vollzug der Hingabe an Gott — verstanden wird*. Als Teil

46 Zitat nach dem Evangelischen Gesangbuch Nr. 362; vgl. Luthers Werke/WA 35, 1923, S.
455ff. Nur eine geringe chronologische Differenz besteht zwischen diesem beriihmten Lied
von 1528 und dem ersten veroffentlichten Glaubenslied Luthers vom August 1523, dem Lied
uber die zwei Mirtyrer von Briissel (Text: WA 35, S. 411-414; vgl. S. 91-97 zur Entstehung).
Evangelische AuBerungen zum Thema , Mirtyrer” behandeln dies Lied und den parallel dazu
publizierten ,,Eyn brieff an die Christen ym Nidderland® (WA 12, S. 73-80) meist als zentra-
len Referenztext, obwohl beide ein evangelisches Martyrerverstindnis mehr andeuten als ex-
plizieren. Luther reagierte auf die Verbrennung der beiden Antwerpener Augustinerménche
Heinrich Voes und Johann von Esch als lutherischer Ketzer in Briissel mit jenem Lied als
spezifischem Propagandamittel, um den Sachverhalt zu schildern und theologisch zu qualifi-
zieren: Die beiden seien Gottes Mirtyrer geworden, weil sie fiir Gottes Wort starben; es war
Gottes Gnade, die sie zu diesem Selbst-Opfer befihigte, so dal} sie echte Priester geworden,
der Welt ganz abgestorben und in den Himmel gekommen sind.

47 Text in: Toannis Calvini Opera selecta. Hg. von Peter BARTH — Wilhelm NIESEL. Bd. 4, 2.
Aufl. Miinchen 1959, S. 1-161. Zur Interpretation s. z. B. NIESEL, Wilhelm: Die Theologie
Calvins. 2. Aufl. Miinchen 1957, S. 142—150, der aber das Martyrium kaum betont (vgl. S.
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dieser ,,Selbstpreisgabe® entfaltet Calvin sodann das ,Ertragen des Kreuzes
(I11,8)*. Da einerseits die christliche Existenz fundamental durch den Christus-
glauben und somit durch die Gemeinschaft mit Christus bestimmt wird, da
andererseits aber Jesu gesamtes Leben als Gottessohn ein gehorsames Leiden
bis zum Tod war, folgt sachnotwendig, dass die Glieder des Leibes nicht anders
leben kénnen als ihr Haupt Christus: namlich im Gehorsam gegen Gottes Wil-
len, im Vertrauen auf Gottes Fihrung, in der Geduld angesichts von Not und
Leid.

Fiir Calvin ergibt sich aus der christologischen Konzentration seiner refor-
matorischen Lehre gleichsam als Grundentscheidung, dass christliches Leben
primir nicht im buirgerlichen Glick und Wohlstand besteht, sondern in Min-
geln vielfiltiger Art. Diese Konzeption begrindet sich aus einem evangelischen
Schriftverstindnis, sie orentiert sich w. a. an Jesu Worten uber die Kreuzes-
nachfolge und an Paulus” Aussagen iiber das Mitleiden mit Chrstus als Signatur
christlicher Existenz. Hierin entspricht sie im tbrigen dem Ansatz von Luthers
Rechtfertigungslehre. Doch dass diese Konzeption so und nicht anders geformt
ist und evidente Plausibilitit beansprucht, dirfte nicht allein exegetisch-
dogmatisch begriindet sein: Thr lebensgeschichtlicher Hintergrund sind Calvins
Erfahrung der Protestantenverfolgung in Frankreich und andernorts, sein eige-
nes Schicksal als Exulant mit der Lebensbedrohung 1534 und der Flucht aus
der Heimat 1535, mit der Vertreibung aus Genf 1538 und den gefihrlichen
Kimpfen in Genf nach 1541 sowie seine intensiven Kontakte zu den unter-
driickten Glaubensgenossen in West- und Osteuropa*’. Die reformierte Kirche
war ja im 16. Jahrhundert anders als die lutherische Kirche in Deutschland und
Skandinavien eine Mirtyrerkirche.

Das faktische Leben dieser ,,Gemeinden unter dem Kreuz® diirfte sich wi-
derspiegeln in der systematischen Erorterung Uber das Kreuz-Tragen als Wesen
des Christentums in Institutio IIL8. Calvin interpretiert es positiv als Heilung
und Ziichtigung durch Gott, den Arzt und Erzieher (II1,8,5-6). Und er schlief3t
in dieses Leiden (Armut, Exil, Gefingnis etc.) auch den Tod ein als ,,End- und
Hohepunkt allen Elends® (extremum omnium calamitatum), zugleich jedoch als
héchsten Ausdruck von Gottes Gnade (I11,8,7): ,,Wenn wir getdtet werden, so
offnet sich uns der Eingang ins selige Leben® (ebd.). Calvin beschonigt die
Hirte und Schmerzhaftigkeit dieser Existenz keineswegs, wertet sie jedoch als

148f.) wie auch z. B. THIEL, Albrecht: In der Schule Gottes. Die Ethik Calvins im Spiegel
seiner Predigt tiber das Deuteronomium. Neukirchen-Vluyn 1999, S. 311-318 {,Vom Nut-
zen der Selbstverleugnung®).

48 Ebd., S. 161-170: ,,De crucis tolerantia, quae est pars abnegationis“. Hier und auch bei den
folgenden Zitaten ist die Ubersetzung nicht prizise genug, die Otto WEBER herausgegeben
hat: Johannes Calvin. Unterricht in der chnstlichen Religion. Institutio christianae religionis.
6. Aufl. Neukirchen-Vluyn 1997, S. 455-461 (,,Vom Tragen des Kreuzes als einem Stiick der
Selbstverleugnung®).

49 Einzelheiten dazu bei W.-D. HauscHILD: Lehrbuch (Anm. 2), S. 341-346. 197-204.
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Auftrag Gottes (mit altchristlicher Nomenklatur als mifitia, als Kriegsdienst fiir
Gott). Ohne dass er hier den Begriff Martyrium verwendet, beschreibt er die
Sache: die Tapferkeit des gliubigen Kampfes im Widerstand gegen die An-
fechtungen.

Und er formuliert einen Aspekt, der fiir unsere Frage nach dem evangeli-
schen Mirtyrerverstindnis von grofem Gewicht ist: Jesu Seligpreisung des
Erleidens von Verfolgung um der Gerechtigkeit willen meint nicht nur solche,
die sich fiir die ,,Verteidigung des Evangeliums®, sondern auch solche, ,,die sich
fur irgendeine Beschiitzung der Gerechtigkeit leidend abmiithen*®. Mirtyrer
sind also Christenmenschen, die entweder Gottes Wahrheit gegen Satans An-
griffe behaupten oder den Schutz guter, unschuldiger Menschen gegen das von
bésen Menschen ausgehende Unrecht praktizieren’!. Mirtyrer sind fiir Calvin
demnach nicht nur die Wortzeugen des Christusglaubens, sondern auch die
Tatzeugen des Gottesrechtes. Und sie sind keine exzeptionellen Heroen, son-
dern die Normalgestalten christlicher Existenz. Auch hier stoBen wir also — um
noch einmal jenen problematischen Begriff zu verwenden — auf eine ,,Demo-
kratisierung® des Mirtyrerverstindnisses. Die Ubereinstimmung mit Luther ist
in dieser Hinsicht deutlich. Ein gewisser Unterschied liegt darin, dass Calvin das
Wortzeugnis und das Tatzeugnis parallelisiert, was mit seiner von Luther ab-
weichenden Koordination von Rechtfertigung und Heiligung zusammenhingen
dirfte’2. Es wire allerdings tbertrieben, wenn man daraus die Folgerung ablei-
tete, dass das lutherische Mirtyrerverstindnis nur auf Glauben und Verkiindi-
gung, das calvinistische dagegen auch auf Handeln bezogen sei. Dagegen
spricht schon das, was Melanchthon — tibereinstimmend mit Luthers Lehre — in
CA 21 tiber den christlichen Beruf formuliert hat.

Angesichts der skizzierten Ausfiihrungen Calvins iiber das Martyrium als
generell giiltige christliche Lebensform ist es nicht verwunderlich, dass er im
systematischen Zusammenhang von Buch III kurz zuvor auf das typisch re-
formatorische Problem der Heiligenverchrung eingeht. Er handelt es pronon-
ciert im Blick auf die Martyrer ab (beim Thema ,,Bufie in Abgrenzung gegen
die rémische Irrlehre von Ablass und Fegefeuer)®. Er konzentriert sich auf die
Lehre, dass die Mirtyrer durch ihr Leiden eine stellvertretende Sithne fiir die

50 So die wortliche Ubersetzung der Aussage: ,,Persecutionem pati pro iustitia dico non tantum
qui pro Evangelii defensione sed qui pro quolibet iustitiae patrocinio laborant®; 111.8,7; Ope-
ra Bd. 4 (Anm. 47), S. 166,15-17.

51 Ebd, S. 166, 17-21.

52 Vgl. dazu W.-D. HAUSCHILD: Lehrbuch (Anm. 2), S. 353—-358; STADTLAND, Tjarko: Recht-
fertigung und Heiligung bei Calvin (BGLRK. 32). Neukirchen-Viuyn 1972,

53 Nach der ausfiihrlichen Darstellung zum Wesen des Glaubens in Institutio IIL2 (De fide ...);
Opera Bd. 4 (Anm. 47), S. 654 behandelt er ebenso ausfithrlich in TIL,3 die BuBle als Wie-
dergeburt durch den Glauben (Ebd., S. 55-84) und in IIL4 die scholastische BuBlehre (S.

84—131); dieser Abhandlung folgt die Erérterung der scholastischen Lehre von den Anhin-
gen (supplementa) der BuB3-Satisfaktion.
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Siinden der iibrigen Christenheit geleistet hitten. Und er stiitzt seine Kritik
dieser Lehre, wonach damit das Vershnungswerk Christi entleert werde, auf
Zitate aus Schriften Papst Leos L. und Augustins’%. Mehr noch: Der sachkundi-
ge Patristiker Calvin wiirdigt hier die altkirchlichen Martyrer, also die als christ-
liche Ausnahmegestalten Verehrten, durchaus positiv. Sie haben einerseits mit
ihrem Tod Gott verherrlicht, weil sie dessen Wahrheit existentiell bezeugten, sie
haben andererseits mit der Standhaftigkeit ihrer Uberzeugung ,,den Glauben
der Kirche bekriftigt”, nimlich die Credoaussage tber das ewige Leben, fiir
welches sie ihr gegenwirtiges Leben hingegeben haben’s. Damit entspricht
Calvin der Lehre der Kirchenviter und der oben referierten neutestamentlichen
Schriften. Er formuliert nicht ausdriicklich, wie diese heroische Form des Mir-
tyrertums in Beziehung zu setzen ist mit jener Normalform. Doch mit dem
Hinweis darauf, dass die altkirchlichen Mirtyrer den Feinden des Christentums
widerstanden haben36, ist die gedankliche Briicke gegeben. Nicht unangemessen
ist also die Folgerung: Das mit dem Tod besiegelte Martyrium ist eine zuge-
spitzte Form der generell fiir die christliche Existenz geltenden Verpflichtung
zum Leiden aufgrund des Wortzeugnisses und des Tatzeugnisses, und dafiir
gibt es spezifische Zeiten, weil der satanische Kampf gegen die Glaubigen sich
je und dann besonders zuspitzt, in der Alten Kirche wie in Calvins Lebenssi-
tuation des 16. Jahrhunderts.

3. Auswertung

Wenn man sich bei der Kriteriologie fiir ein evangelisches Mirtyrerverstindnis
nicht allein an einer selbsttitig-produktiven protestantischen Deutung der Rea-
litat orientiert, sondern auch die Heilige Schrift und die Bekenntnisschriften
(sowie die groBen Reformatoren) beriicksichtigt oder gar deren Aussagen als
normativ nimmt, dann ist es nicht unerheblich zu konstatieren, dass die bi-
blisch-altkirchliche und die evangelisch-reformatorische Sicht in den Grundzii-
gen iibereinstimmen. Die wesentlichen Aspekte seien hier zusammengefasst.

1. Mirtyrer/Mirtyrerinnen als getotete ,,Christen/ Christinnen® stehen in einem
fundamentalen Bezug zum gekreuzigten Jesus, dem ,,Christus. Sie leben und
sterben in dessen Nachfolge, aber dabei gibt es eine kategoriale Differenz in
soteriologischer Hinsicht. Das Leiden als generelle Signatur der christlichen
Existenz prigt auch die ,,Bekenner/Konfessoren®.

2. Mirtyrer/Mirtyrerinnen sind nicht nur die Verkindiger des Evangeliums,
sondern auch die normalen Gemeindeglieder als Opfer von Gewaltakten. Cha-
rakteristisch dafiir ist der religios motivierte Konflikt mit der Umwelt.

3. Mirtyrer/Mirtyrerinnen sind einerseits die Worrgeugen in der Bezeugung
des Christusbekenntnisses bzw. der Wahrheit Gottes, andererseits die Tazgengen
der gottlichen Gerechtigkeit bzw. der Gebote Gottes.

54 Institutio I1,5,3; Ebd., S. 134f.
55 Ebd., S. 135, 28f.
56 Ebd., S. 135, 29f.



Meirtyrer/ Mdrtyrerinnen nach evangelischem Verstindnis 23

4. Mirtyrer/Mirtyrerinnen werden in der Kirche besonders geehrs, aber nicht
wie Jesus Christus verehrt. Thr Schicksal bleibt im Gedenken der Kirche (memoria)
prisent als Zeugnis der Gnade Gottes, als Vorbild des Glaubens und als Erin-
nerung an die Verpflichtung aller Christenmenschen. Einzelne Namen kénnen
dabet als reprisentativ stehen fiir groBere Gruppen in spezifischen Situationen.



