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WOLF-DIETER HAUSCHILD

MARTYRER/MARTYRERINNEN
NACH EVANGELISCHEM VERSTANDNIS
Martyres hat es im Christentum seit den Anfingen gegeben, denn der authen-
tische Ur-Mirtyrer ist bekanntlich Jesus Christus: der Blutzeuge, der durch
seinen Kreuzestod die Wahrheit seiner Botschaft bestitigt hat. Bemerkenswer-
terweise wird im Protestantismus gelegentlich die Meinung vertreten, der Be-
griff Mirtyrer und alles, was damit zusammenhiinge in Lehre und Praxis, sei so
,»katholisch®, dass ein evangelischer Umgang mit diesem Thema sich im Grun-
de eriibrige. Bestenfalls sind solche Kritiker bereit, den angeblich katholischen,
antiquierten Begriff durch andere — nur scheinbar dquivalente — Begriffe zu
ersetzen: Glaubenszeugen, Christuszeugen, Zeugen einer besseren Welt, Wider-
standskampfer oder dergleichen!. Analoge Schwierigkeiten zeigen sich im Pro-
testantismus gegeniiber dem Begriff der Heiligen. Doch sie sind deswegen ei-
gentlich unangebracht, weil dieser Begriff im Neuen Testament als geliufige
Bezeichnung fiir alle Christinnen und Christen begegnet, also fiir ganz normale
Glaubige. Paulus schreibt z. B. an die ,berufenen Heiligen* in Rom und Ko-
rinth (Rém 1,7; 1. Kor 1,2). Wir reservieren beide Namen fiir exzeptionelle
Heroen; damit verkiirzen wir aber deren Bedeutung, wie sie uns in der Bibel, im
Bekenntnis und in der Geschichte der Kirche begegnet. Gerade der enge Bezug
zwischen dem normalen und dem exzeptionellen Christsein, der hier seman-
tisch aufleuchtet, verweist darauf, dass es spezifische Lebenssituationen sind, in
denen das Alltigliche ein besonderes Gewicht bekommt (duere Umstinde, die

1 Diese Meinung dullerten z. B. einige Mitglieder der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir
Kirchliche Zeitgeschichte bei ciner Aussprache zu- dem geplanten Projekt ,Evangelische
Mirtyrer® auf der Jahrestagung am 22./23. Juni 2001 in Berlin-Pankow. Folgender Vergleich
der wissenschaftlichen Standardlexika beider Konfessionen ist aufschluBreich: Wihrend der
Artikel ,,Martyrer L—V.“ in LThK3 6, 1997, Sp. 1436—1444 nach historischen Abschnitten
zwei relativ ausfiihrliche Abschnitte zur systematisch-theologischen. Bedeutung und zur Spi-
ritualitit bongt, fehlt Derartiges im Artikel , Mirtyrer I-VIIL in RGG* 5, 2002, Sp.
861-873 bis auf eine ,,missionstheologisch(e) Betrachtung (Sp. 872f). Vgl. Ebd., Sp. 867
StTrROHM, Christoph: ,,Jedoch lassen sich mit reformatorischen Grundentscheidungen, anders
als fiir einen kath. Zugang, [...] letztlich keine klaren Kriterien zur Abgrenzung und einer da-
mit verbundenen Wertung des Christseins vereinbaren®. Zuriickhaltend votiert RICKERS,
Folkert: Orientieren statt idealisieren. Kritische Anmerkungen zum Mirtyrerbegriff aus der
Sicht der Religionspidagogik. In: MENSING, Bjém/RATHKE, Hemrich (Hg): Wlderstehen
Wirkungsgeschichte und aktuelle Bedeutung christlicher Mirtyrer. Leipzig 2002, S. 205-224.
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wir Menschen uns nicht aussuchen kénnen, in denen wir uns vielmehr schick-
salhaft vorfinden bzw. in die wir — christlich formuliert — durch Gott unverse-
hens hineingefiihrt werden konnen).

Das Thema stellt uns evangelische Protestanten also vor einige grundsitzli-
che Probleme. Diese wirken sich in der Praxis dann aus, wenn wir Konkretio-
nen benennen wollen z. B. hinsichtlich des angemessenen kirchlichen Umgangs
mit dem Phianomen Martyrertum oder bei der Auswahl jener Personen, die als
Mirtyrer/ Martyrerinnen gelten kdénnen. Beide Konkretionen hingen natiirlich
zusammen; denn fiir einen Protestantismus, der jenem Phidnomen insgesamt
mit Desinteresse begegnet (und dies besteht heute wohl weithin, abgesehen von
der selektiven Konzentration auf einige wenige Gestalten), ist die Frage nicht
sonderlich wichtig, ob dieser Mann oder jene Frau woméglich als Mirtyrer
gelten soll oder darf. Wenn unser Thema keinen existentiellen Bezug besitzt,
d. h. keine entsprechenden Frommigkeitsformen im alltiglichen wie im gottes-
dienstlichen Leben der evangelischen Kirchen aufweist, dann ist seine theoreti-
sche Behandlung fiir Kirche und Theologie eher unerheblich oder sie ist eine
Aufgabe der kirchengeschichtlichen Wissenschaft von untergeordneter Bedeu-
tung. Damit stehen wir vor einigen Aporien, die vorweg skizziert seien.

Einleitung: Problemanzeige
Ein ,,evangelisches Verstindnis* gibt es in mehrfacher Hinsicht nicht.

1. Es ist allgemein unklar oder nicht lehrmaBig geklirt, was das Wesen eines
Mirtyrers/einer Mirtyrerin ist; es fehlen eindeutige und allgemein akzeptierte
Kriterien fiir die Definition. Demgemif3 gibt es ein ,,evangelisches Verstindnis®
nicht im Sinne einer einheitlichen GroBe; es existieren vielmehr im pluralisti-
schen Sinne unterschiedliche Verstindnisse; und das hingt auch damit zusam-
men, dass dem Protestantismus die theologische, religiose und institutionelle
Einheit fehlt.

2. Die theoretische Bearbeitung unseres Themas kann nur in einem metho-
dologisch ungeklirten Bezichungsgeflecht von theologischen Kiriterien und
historischen Fakten stattfinden. Deswegen ist zu beachten, dass auch der Be-
griff ,evangelisch® uneindeutig ist. Er umfasst ja nicht nur Lutheraner, Refor-
mierte und Unierte, sondern auch Thufer und Spiritualisten, Mennoniten und
Quiker, Methodisten und Baptisten (die undifferenzierte Welt der sog. Freikir-
chen, deren Grenzen flieBend sind im Blick auf die sog. Sekten: Adventisten,
Mormonen, Zeugen Jehovas u. a). Wir stehen somit vor einem vielfaltigen
historischen Material, und die damit gegebene Komplexitit verstirkt sich noch,
wenn man die Anglikaner einbezicht. Diese haben im Blick auf die Verfolgung
unter der ,,blutigen Maria® 1553—58 eine spezifische Martyrer-Erinnerungskul-
tur entwickelt (vor allem durch das Martyrologium des John Foxe)?. Dass die
Tiufer, die gemeinhin bei der Erorterung des evangelischen Martyrerverstind-

2 Vgl dazu z B. HAuscHILD, Wolf-Dieter: Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte.
Bd. 2: Reformation und Neuzeit, 2. Aufl. Giitersloh 2001, S. 224.
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nisses ausgeschlossen werden, eine Mirtyrerbewegung bildeten?, dass man mit
guten Griinden Thomas Mintzer und Ulrich Zwingli als Mirtyrer wiirdigen
kann, dass die Religionskriege des 16./17. Jahrhunderts zahllose Martyrien pro-
duzierten — all das und noch weitere historische Sachverhalte bedirften einer
differenzierten Theorebildung. Die wiirde freilich den Umfang dieses Vortrags
sprengen und bleibt deshalb leider unberiicksichtigt.

3. ,,Mirtyrer nach evangelischem Verstindnis“ sind auch diejenigen Glau-
benszeugen und -zeuginnen, die von der romisch-katholischen oder der russi-
schen orthodoxen Kirche als Mirtyrer verehrt werden. Sie sind jedoch offen-
kundig keine ,,evangelischen Mirtyrer und Mirtyrerinnen®. Das gilt insbeson-
dere fiir diejenigen unter ihnen, die ihren Mirtyrerstatus durch evangelische
Einwirkung erlangt haben, also fir die nicht geringe Zahl der religi¢s-konfes-
sionellen Opfer des Protestantismus vor allem im 16. und 17. Jahrhundert*. Wit
stoBen hier auf einen bekannten, fiir unser Thema grundlegenden Sachverhalt:
den konstitutiven Gemeinschaftsbezug bzw. die ekklesiologische Dimension.
Diejenigen, die als Mirtyrer/Mirtyrerinnen eine besondere Dignitit erhalten
haben, besitzen generell diese Geltung nur innerhalb ihrer jeweiligen Konfessi-
onskirche. Fin ,,6kumenisches Verstindnis“ von Martyrertum wird zwar heute
gerne beschworen und es lisst sich vielleicht realisieren und konkretisieren im
Blick auf die Blutzeugen der nichtchristlichen Gewaltherrschaften im 20. Jahr-
hundert. Doch die hirtere Nuss ist zu knacken nicht im Blick auf unsere ge-
meinsame Opfergeschichte, sondern hinsichtlich unserer jeweiligen Titerge-
schichte: Okumenisch vereint als Kirche Jesu Christi ist die konfessionell diffe-
renzierte Christenheit seit der ,,Konstantinischen Wende* des 4. Jahrhunderts
zunichst einmal in den steigenden Zahlen von wechselseitigen Tétungen An-
dersgldubiger um des Glaubens und der Lehre willen. Vorerst wird daran nur
die dezidierte Partikularitit der jeweiligen Martyrerpraxis deutlich.

4. Da der Protestantismus keine festgefiigte Erinnerungskultur im Blick auf
seine Martyrer und Heiligen besitzt (die Ansitze dazu in den reformatorischen
Kirchenordnungen und Heiligenbtichern des 16. Jahrhunderts sind spitestens
im 18. Jahrhundert allenthalben verschwunden)s, stellt sich fiir unser Thema
das praktische Problem der normativen Entscheidung. Es gibt hier wie keine
rechtlich fixierten Kriterien und keine offiziell approbierten Martyrologien so
auch keine Entscheidungsinstanzen, die der rémisch-katholischen Kongregati-
on fiir die Heiligsprechung und deren dogmatisch begriindetem Kriterienkata-

3 Vgl z B. Ebd, S. 86-90. 140-142.

4 Vgl z. B. Ebd, 8. 202. 226. Etheblich gréBer war jedoch die Zahl der ,katholischen Mirty-
rer”, d. h. der von katholischen Obrigkeiten hingerichteten evangelischen , Ketzer™; vgl.
Ebd., S. 208—210. 214f. 258. 486.

5 Dazu s. z B. Lubecker Kirchenordnung von Johannes Bugenhagen. Hg. von Wolf-Dieter
HauscHILD. Libeck 1981, S. 147-151; SAVVIDIS, Petra: Hermann Bonnus, Superintendent

von Litbeck (1504—1548). Liibeck 1992, S. 205-268; LANSEMANN, Robert: Die Heiligentage,
besonders die Marien-, Apostel- und Engeltage in der Reformationszeit. Gottingen 1938.
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log vergleichbar wiren. Dennoch gibt es dauerhaft wirksame Entscheidungen.
Wir haben einige wenige Kirchen und kirchliche Gebdude benannt nach Mirty-
rern, Bekennern sowie Heroen des Glaubens und der Liebe: von Luther und
Melanchthon iiber Gustav Adolf und Paul Gerhardt bis zu Dietrich Bon-
hoeffer, Paul Schneider, Martin Nieméller und Martin Luther King.

5. Das ,,evangelische” Verstindnis ist kein partikular-christliches, als betrife
es eine Sondergemeinschaft oder gar Sekte. Diese Feststellung ist theologisch
wichtig, auch wenn sie heute durch das sektenhafte Selbstverstindnis vieler
Protestanten konterkariert wird. Evangelisches Verstandnis ist ein Postulat oder
Ideal, das sich auf das Evangelium von Jesus Christus als grundlegende Norm
bezieht (eine Norm, die allerdings in unserer kirchlichen Praxis so inhaltsleer
oder kraftlos begegnet, dass die Lebenswirklichkeit davon kaum bertihrt wird).
Imn 6kumenischen Gesprich gilt jedoch, dass das wahrhaft ,,evangelische Ver-
stindnis des Martyrertums zugleich die wirklich , katholische* und ,,orthodoxe®
Sicht impliziert: eine die gesamte Kirche weltweit durch alle Zeiten hindurch
bindende rechte Lehre, die sich im Evangelium griindet. Das soll im Folgenden
expliziert werden, und zwar aus praktischen Griinden in rein theologischer
Betrachtung, konzentriert auf Schrift und Bekenntnis als die beiden grundle-
genden Normtexte des lutherischen Protestantismus (gemdll der durch die
Orthodoxie des 17. Jahrhunderts formulierten Differenzierung zwischen Bibel
als norma normans und Bekenntnisschriften als norma normata).

1. Das Schriftprinzip als erstes Kriterium

fiir eine Definition des Begriffs ,,Martyrer/Martyrerin®
Wenn hier das evangelische Verstindnis eruiert werden soll, so gilt als Basis
dafiir zuvérderst — trotz aller dogmatischen Nivellierung, theologischen Sub-
jektivitat und kirchlichen Pluralisierung ~ ein scheinbar allen gemeinsames und
eindeutiges Kriterium: das Schriftprinzip ,,sola scriptura®. Es wird wirksam in
der ausschlieBlichen Orientierung an der hermeneutisch vom Neuen Testament
erschlossenen Bibel, was zweierlei bedeutet: 2) Historischen Sachverhalten wird
cine dogmatische und damit eine existentiell verbindliche Normativitit zuet-
kannt (z. B. dem Kreuzestod Jesu oder den Jesusworten tiber die Leidensnach-
folge, das Bekennen und Verleugnen, wobei es in dieser Hinsicht zunichst
belanglos ist, ob es sich dabei um sog. nachdsterliche Gemeindebildungen bzw.
urchristliche Theologie oder um die authentische Jesusverkiindigung handelt). —
b) Die disparaten und divergenten Aussagen der Bibel erhalten eine inhaltliche
Zentrierung auf das Evangelium, d. h. auf die Lehre von der Rechtfertigung des
stindigen Menschen allein durch den Glauben an Jesu Christi Heilswirken und
Sithnetod. Wie auch immer diese nach evangelischem Verstandnis zentrale und
fundamentale Rechtfertigungslehre interpretiert werden mag, es bleibt zu be-
achten, dass sie von der Wurzel her mit unserer martyrologischen Thematik
verbunden isté.

6 Vgl. die grundlegende Bekenntnisaussage in Confessio Augustana Art. 4, wonach die Glau-
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Es ist wohl faktisch heute der Sinn der theologischen Wissenschaft und
ihrer Einzeldisziplinen, durch exegetische und dogmatische Differenzierung alle
scheinbar klaren Sachverhalte so zu problematisieren, dass von einer Einheit
. der Theologie und einem Gesamtbild des Wirkens Jesu sowie der urchristlichen
Geschichte nur der ergebnislose Dissensus hinsichtlich derselben fassbar wird.
Eine kirchenhistorische Arbeit, der es um die langfristige Entwicklung geht,
kann derlei vernachlissigen und sich auf Interpretationen stiitzen, die zum Ge-
samtbild der Entwicklung passen. Das gilt auch fiir unser Thema. Zu diesem
steuert die nach-neutestamentliche Literatur des 2. Jahrhunderts einige wichtige
Erkenntnisse bet. Diese bei der Frage nach dem evangelischen Verstindnis von
Martyrium zu bertcksichtigen, widerspricht nicht dem genannten Schriftprin-
zip. Denn einerseits ist dessen geschichtliche Gestalt evident (wie sich vor allem
in der Diskussion um die Beziehung von Schrift und Tradition und in der Dis-
kussion um die SchriftgemiBheit der reformatorischen Rechtfertigungslehre
zeigt). Andererseits wird alle exegetische Arbeit durch ein Vorverstindnis ge-
prigt, also durch Kategorien, die nicht unmittelbar aus der Bibel gewonnen
sind, aber sich an deren Texten bewahrheiten miissen. Fiir unser Thema be-
deutet das Folgendes: Die patristische Forschung hat eine kontinuierliche Ent-
wicklungslinie von den Anfingen der urchrstlichen Literatur im vorsynopti-
schen Spruchgut und im paulinischen Schrifttum bis zu den martyrologischen
Reflexionen des 2./3. Jahrhunderts aufgewiesen’. Ein ,,evangelisches Verstand-
nis“ unseres Gegenstandes kann das nicht ignorieren. Praktisch hat das fiir
diesen Vortrag den Vorteil, dass der Patristiker auf der Jagd nach Erkenntnis
sich nicht als ,,Wilderer* im Dickicht der neutestamentlichen Wissenschaft auf
einen aussichtslosen Posten begeben mul.

1.1 Die Anfinge einer fixierten Martyrologie im 2. Jahrhundert
In der Forschung besteht weitgehende Ubereinstimmung dahingehend, dass
das Neue Testament noch nicht den klassischen Mirtyrerbegriff kennt, d. h.
w7artys” als Terminus technicus im Sinne des Blutzeugen, bei dem das Chri-
stusbekenntnis als Wortzeugnis vor dem staatlichen Gericht mit der Hinrich-
tung als Tatzeugnis in Leiden und Tod zusammentrifft®. Dieser Grundgedanke
begegnet vielmehr erstmals eindeutig in der altesten sog. Mirtyrerakte, dem

benden propter Christum per fidem gerechtfertigt werden, ,,wenn sie glauben, daB [...] die
Siinden vergeben werden wegen Christus, der durch seinen Tod fiir unsere Siinden Genug-
tuung geleistet hat”. Zu den dort genannten biblischen Referenztexten s. Rém 3,21-28; Rém
4,24f.

7 Vgl dazu z. B. CAMPENHAUSEN, Hans Frhr. von: Die Idee des Martyriums in der alten Kir-
che. 2. Aufl. Géttingen 1964; BAUMEISTER, Theofried: Die Anfinge der Theologie des Mar-
tyriums (MBTh. 45). Miinster 1980; DERS.: Genese und Entfaltung der altkirchlichen Theo-
logie des Martyriums (TC. 8). Bern u. a. 1991.

8 Vgl den Nachweis bei BROX, Norbert: Zeuge und Mirtyrer. Untersuchungen zur frithchrist-
lichen Zeugnis-Terminologie (StANT. 5). Miinchen 1961; STRATHMANN, Hermann: marys.
In: ThWINT 4, 1942, S. 477-520.
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Martyrium Polykarps, einem Brief der Gemeinde von Smyrna aus der Zeit wohl
um 160°. Einerseits wird er und damit der titulire Martyrerbegriff dort als be-
reits bekannte Auffassung vorausgesetzt, so dass wir seine Entstehung bzw.
Fixierung in der ersten Hilfte des 2. Jahrhunderts ansetzen kénnen; anderer-
seits erhilt er dort eine historisch bedeutsame theologische Interpretation sowie
einen wirkungsgeschichtlich enorm wichtigen Praxisbezug (d. h. einen konsti-
tutiven Bezug auf die Person Jesu Christi sowie die Begriindung der kultischen
Verehrung der Mirtyrer durch die Kirche).

Das sei hier kurz angesprochen. Immerhin handelt es sich um einen Schliis-
seltext fiir unsere Thematik!?. Der alte Bischof Polykarp erscheint profiliert als
Fithrungsgestalt der Christenheit (nicht als ein normales Glied der Kirche); er
wird bewusst von den anderen Opfern in der in Smyrna wiitenden Christenver-
folgung abgehoben. Polykarp erweist sich als Bekenner des Evangeliums gegen
den romischen Staatskult und gegen die diesen stiitzende politische Herrschaft
(auch gegen die allgemeine Volksmeinung, welche das Christentum als ein ge-
sellschaftsschidliches AuBenseitertum attackiert). Sein ,,martyrion im ,,stadion’
(in der Rennbahn vor Tausenden von Zuschauern) besteht zunichst in dem
offentlichen Bekenntnis, Christ zu sein (was hier als strafbarer Tatbestand er-
scheint), sodann im Erleiden des Feuertodes!l. Der anonyme Verfasser der
Endgestalt der Mirtyrerakte parallelisiert Polykarps Weg in den Tod durchgin-
gig mit Einzelziigen der Passion Christi: Das Martyrium ist demnach eine ,, -
mesis” Jesu Christi, eine Nachfolge des Herrn, die konkret dessen Weg in den
Tod entspricht und die deshalb als Sieg tiber den Teufel (die Michte der Fin-
sternis, die in den heidnischen Verfolgern sichtbar werden) und als ein Gott
dargebrachtes Opfer qualifiziert wird. Deswegen wird der Mirtyrer fortan ge-
ehrt durch die Gedichtnisfeier der Gemeinde im Gottesdienst an seinem To-
destag, der als ,,Geburtstag® gilt, nimlich als Beginn des ewigen Lebens in der
gottlichen Herrlichkeit. Alle Christglaubigen sollen dadurch motiviert werden,
nsein Martyrium [...] nachzuahmen (mémeisthar) gemidl dem Evangelium Chri-
sti“2. Und um gleichsam der Aversion einer spiteren protestantischen Leser-
schaft zu begegnen (historisch gesprochen: um die christliche Mirtyrervereh-
rung von dem hellenistischen Heroenkult deutlich abzuheben, wo Heroen als
Halbgotter gelten), betont der Redaktor der Mirtyrerakte: ,,Denn diesen [d. h.
Jesus Christus] beten wir an (bzw. verehren wir kultisch: proskynonmen), aber die
Mirtyrer lieben wir als Schuler und Nachahmer des Herrn (mathétas kai mimé-

9 Den Nachweis fiir diesen bekannten Sachverhalt entfalten TH. BAUMEISTER: Anfinge (wie
Anm. 7), 8. 302-306 und der ausfithrliche Kommentar von BUSCHMANN, Gerd: Das Marty-
rium des Polykarp (KAV. 6). Gottingen 1998, S. 58—66, 98—107.

10 BUSCHMANN bietet eine deutsche Ubersetzung; Text mit Ubersetzung s. z. B. bei Lin-
DEMANN, Andreas/PAULSEN, Henning (Hgg.): Die Apostolischen Viter. Tiibingen 1992, S.
260-285.

11 MartPol 8,1-15,2; Ebd., S. 268—276.
12 Ebd., 19,1; S. 280.
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tas)“, wobei wir deren ,,Genossen und Mitschiiler werden® wollen!?.

Die kategoriale Differenz zwischen Christus und dem Mirtyrer als Christus-
zeugen bleibt also gewahrt. Angesichts dessen und angesichts der fundamenta-
len Bedeutung des ,,Evangeliums Christi fiir das Martyrium Polycarpi kénnen
wir Protestanten dieses kirchengeschichtlich wichtige Dokument nicht einfach
abtun als einen fiir uns belanglosen Referenztext einer katholischen oder or-
thodoxen Frommigkeit, die wir dogmatisch ablehnen. Die Anfinge der Mirty-
rerverehrung leiten keineswegs jene Fehlentwicklung ein, die wir als Protestan-
ten im Blick auf die Auswiichse des Heiligenkultes in der spiten Alten Kirche
und im Mittelalter kritisieren. Vielmehr entsprechen sie dem, was wir schon im
Neuen Testament feststellen kénnen (und zwar nicht nur in dessen als ,,frith-
katholisch perhorreszierten Teilen, sondern auch bei Paulus und in den Evan-
gelien). Damit sind wir auf der Suche nach Kriterien fiir ein evangelisches Ver-
stindnis des Mirtyrertums bei unserem grundlegenden Schriftprinzip. Es ver-
steht sich, dass aus zeitbkonomischen Griinden der neutestamentliche Befund
in diesem Vortrag nur pauschal und liickenhaft angesprochen werden kann.

1.2 Jesu Tod und das vorsynoptische Spruchgut
Entscheidend ist die Gestalt Jesu, doch bei der Erforschung des historischen
Jesus ist bekanntlich fast alles so umstritten, dass fiir unsere Kriterienbildung
die entscheidende dogmatische Gewi3heit problematisch ist (schon die Frage,
ob die Worte und Taten des historischen Jesus als Bezugspunkt wichtiger sind
als die Christusverkiindigung der Urgemeinde). Unstrittig diirfte es sein, dass
Jesus in Konsequenz seines Redens und Handelns als Verbrecher am Kreuz
hingerichtet worden ist und dass er dieses Ende mit einem erheblichen Mal3 an
Fretwilligkeit — jedenfalls nicht vollig unfreiwillig — erlitten hat!*. Damit war er
das, was wir heute im allgemeinen Sinne als Mirtyrer bezeichnen: jemand, der
wegen seiner Glaubensiiberzeugung und wegen deren 6ffentlicher Verlautba-
rung gestorben ist, und zwar im Konflikt mit erheblichen Teilen der Gesell-
schaft (Pharisdern, Schriftgelehrten, Hohepriestern) sowie mit dem Staat, der
rémischen Besatzungsmacht). Dieses historische Faktum hat das urchristliche
Kerygma theologisch interpretiert im Zusammenhang mit der Christologie,
wonach Jesus als Christus bzw. als Sohn Gottes bzw. als Menschensohn eine
schlechterdings singulire Gestalt war. Die theologische Deutung seines Todes
als stellvertretender Sithne oder als Versohnungsopfer ist schon sehr frith (in
Verbindung mit dem Glauben an seine Auferweckung durch Gott) der Grund
geworden flr die einzigartige Verehrung seiner Person. Davon wurde der ge-

13 Ebd., 17,3; S. 278f. Zur Redaktion des Textes und zum Verhiltnis von Chnstuskult und
Mirtyrerverehrung: G. BUSCHMANN: Martyrium (wie Anm. 9), S. 324-361; CAMPENHAUSEN,
Hans Frhr. von: Bearbeitungen und Interpolationen des Polykarpmartyriums. In: DERS.: Aus
der Frithzeit des Chrstentums. Ttbingen 1963, S. 253-301.

14 Aus der uniibersehbaren Fiille sei dafiir z. B. genannt: BECKER, Jiirgen: Jesus von Nazaret.
Berlin-New York 1996, S. 413—440.
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samte Vorstellungskomplex des Martyriums geprigt, wie wir eben exemplarisch
an der Passio Polycarpi gesehen haben. Auch wenn man jene christologisch-
soteriologische Interpretation nicht akzeptiert, bleibt es historisch sicher, dass
Jesus der erste Martyrer war und dass es schon deswegen folgerichtig war, wenn
sich im Christentum von Anfang an eine Martyrologie mit enormer praktischer
Wirkung entfaltete (namlich das Leiden und Sterben in der Nachfolge Christi
bzw. wegen des Christusglaubens oder der Existenz als Christin/Christ). Man
kann also im Blick auf die Kriterienfrage ganz allgemein konstatieren: Sowohl
vom historischen Faktum her als auch — und erst recht — in der theologischen
Wiirdigung ist das Christentum konstitutiv eine Mirtyrerreligion.

Davon wird das vorsynoptische Spruchgut bestimmt, bei dem im einzelnen
diskutiert wird, ob und inwiefern es historisch-authentische Jesusworte enthilt.
Ungeachtet der wissenschaftlichen Begriindungen bleibt generell die groBe
Wirkungsgeschichte der entsprechenden Logien beachtlich, beispielsweise:
woelig, die verfolgt werden wegen der Gerechtigkeit® (Mt. 5,10); ,,Wer mir
nachfolgen will, soll sich selbst verleugnen, sein Kreuz auf sich nehmen und
mir folgen* (Mk. 8,34); ,,Jeder, der sich zu mir bekennt vor den Menschen, zu
dem werde auch ich mich bekennen vor meinem Vater in den Himmeln* (Mt.
10,32). Von besonderer Bedeutung ist ein Logion in der wohl von der Urge-
meinde geprigten Fassung: Wenn den Jingern vor den geistlichen und weltli-
chen Machthabern der Prozess gemacht wird, sollen sie sich nicht um ihr
Zeugnis sorgen; denn nicht sie reden dann, sondern der Geist des Vaters redet
durch sie bzw. der Heilige Geist lehrt alles Notige (so Mt. 10,20; Lk. 12,12).
Gott also bewirkt das entscheidende Bekenntnis (homologia) bzw. Zeugnis (mar-
tyrion).

Schon das fritheste Textcorpus, die sog. Logienquelle Q (deren Existenz
allerdings heute z. T. bestritten wird), enthilt ein martyrologisches Konzept,
wonach Jesus und dessen Jinger Verfolgung bis zum Tod erleiden, entspre-
chend dem gewaltsamen Geschick der Propheten!s. Und das Markusevangeli-
um versteht durchgingig das Leiden der Jinger, d. h. der Boten des Evangeli-
ums, als Nachfolge Jesu, als Konsequenz von dessen Passion als Teilnahme an
dessen Tod!®.

1.3 Das Leiden der missionarischen Prediger und Apostel
Der Hauptstrom der neutestamentlichen Aussagen tber dieses Leiden der
Christusjinger bezieht sich auf die Missionare, die aktiven Verkindiger des
Evangeliums (und schlieBt dabei grundsitzlich die Frauen ein). Dem entspricht
Lukas® Darstellung von Stephanus Schicksal Apg. 6,8-7,2, der in der spiteren
christlichen Tradition als der , Erzmirtyrer® gilt, als der exemplarische erste

15 Vgl. dazu TH. BAUMEISTER: Anfinge (wie Anm. 7), S. 76—81. Allgemein s. SCHROTER, Jens:
Logienquelle. In: RGG* 5, 2002, Sp. 483—486.

16 Vgl. TH. BAUMEISTER: Anfinge (wie Anm. 7), S. 81-90.
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Mirtyrer!”. (Lukas nennt ihn spiter in der Paulusrede Apg. 22,20 einen ,,martys",
einen Blutzeugen Christi und steht damit am Anfang der terminologischen
Entwicklung, die zum Polykarpmartyrium fithrt) Das martyrologische Ver-
stindmis des Apostelschicksals klingt bei Paulus an, zumal in 2. Kor. 4,8-11
und in Phil. 1,20-23; es wird vom Verfasser der Pastoralbriefe, einem Paulus-
schiiler, fortgefithrt (z. B. 2. Tim. 1,8; 4,5-8). Als Kriterium fiir das Mirtyrer-
verstindnis gewinnen wir daraus, dass es sich um einen ausdriicklichen Einsatz
fiir die Sache des Christentums an profilierter Stelle als Missionar oder Prediger
handelt. Hauptmerkmal des leidenden und sterbenden Christuszeugen, der in
der Kreuzesnachfolge seines Herrn steht, ist also die 6ffentliche Wortverkiindi-
gung, die zur Kollision mit der jidischen oder heidnischen Umwelt fithrt. In
der historischen Perspektive kann man sagen, dass es nur einige wenige Mirty-
rer dieses Typs in der Friihzeit gab (u. a. neben Stephanus und Paulus auch den
Herrenbruder Jakobus, Petrus und die Zebedaiden Jakobus und Johannes).

1.4 Das Leiden der Gemeindeglieder
Daneben gibt es im Neuen Testament eine zweite Linie, die fiir unser Kriteri-
enproblem nicht minder bedeutsam ist. Wir finden sie um 90-95 in der Johan-
nesapokalypse und im 1. Petrusbrief, also in Texten, die auf die Situation in
Kleinasien verweisen, jenes Gebiet, in dem es besonders viele Christenverfol-
gungen gab und wo der Mirtyrertitel und die Mirtyrerverehrung entstanden.
Der 1. Petrusbrief spricht Gemeindeglieder an, die als Fremdlinge inmitten
einer feindlichen Gesellschaft leben und wegen ihrer von dieser markant unter-
schiedenen Lebensweise verfolgt werden (wegen ihrer Gottesfurcht, Gerechtig-
keit, Heiligkeit, Liebe, Rechtschaffenheit, Demut etc.): Sie mussen leiden ,,als
Christen” (dieser Begriff begegnet in 4,16 singulir neben Apg. 11,26 und
26,28); das Leiden demonstriert thre durch die Taufe begriindete Verbunden-
heit mit Jesus Christus; es ist eine von Gott geschenkte Gnade, die Jesu stell-
vertretendes Leiden bei thnen in der Stindenvergebung und in der Hoffnung
auf die jenseitige Welt wirksam werden 1iBt (z. B. 2,19-25; 4,12—19)!8. Der Tod
als Teil jenes Leidens wird zwar nicht direkt thematisiert, diirfte aber impliziert
sein. Miartyrer bzw. potentielle Mirtyrer sind also die normalen Gemeindeglie-
der, und zwar in groBerer Anzahl, nicht so sehr wegen einer 6ffentlich vorge-
tragenen Christusverkiindigung als vielmehr wegen eines christusgemiBen Le-
bensstils, der mit den gesellschaftlichen Normen kollidiert. Allerdings werden
ste hier nicht mit dem Begriff ,, martys bezeichnet; diesen verwendet der Ver-
fasser — also der pseudepigraphe Petrus — als Selbstaussage: Er ist ,,Zeuge der
Leiden Christi und Teilhaber der bald offenbarten Herrlichkeit” (5,1). Damit

17 Noch die ,Erneuerte Agende®/Agende I (Vorentwurf). 3. Aufl. Hannover 1992, S. 330
vermerkt den 26. Dezember als ,Tag des Erzmirtyrers Stephanus®. Generell dazu s.
LIMBURG, Hans ].: Stephanus IIT. Verehrung u. Brauchtum. In: LThK3 9, 2000, Sp. 959.

18 Zur Interpretation s. z. B. GOPPELT, Leonhard: Der Erste Petrusbrief (KEK. XII/1.). Gét-
tingen 1978, S. 293—318.
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meint er wohl nicht seine missionarische Verkindigungstitigkeit (dagegen
spricht die Parallelitit der Begriffe martys und &oindnos), sondern die praktische
Verbindung mit dem Schicksal Christi, das jetzige Leiden und die kinftige
Vollendung!®.

In der Johannesapokalypse, die das Wortfeld martys, martyria, martyrein hiufi-
ger verwendet, sind die Mirtyrer — neben Einzelgestalten von Verkiindigern —
die normalen Gemeindeglieder, die ihren Glauben und ihr Festhalten an Gottes
Geboten gegen die Verfolgungen der feindlichen Umwelt (insbesondere der
satanischen Staatsmacht) treu bewihrt haben?. Sie bewahren mit ihrer tapferen
Standhaftigkeit die Reinheit der idealen Kirche, d. h. derjenigen, die die Nach-
folge des Lammes Jesus Christus in Leiden und Tod gegeniiber der Gewalt-
herrschaft praktizieren. Sie bezeugen damit den eschatologischen Sieg Christi
tiber die satanische Macht, den sie selber in der himmlischen Herrlichkeit erle-
ben werden, als eine gegenwirtig wirksame Realitit. Insofern sind Mirtyrer alle
Christusgliubigen, die ihre Identitit durch Wort und Tat in der alltiglichen
Existenz gegentber allen feindlichen Angriffen behaupten. Sie sind diejenigen,
die anders als die lauwarmen Konformisten ihre Entschiedenheit durch exi-
stentielle Resistenz demonstrieren, d. h. durch eine Einstellung und eine Le-
bensweise, welche der vom Satan beherrschten Welt in Staat und Gesellschaft
widerspricht; deswegen miissen sie leiden.

1.5 Zusammenfassung
Auch wenn im Neuen Testament das fixierte Mirtyrerverstindnis noch nicht
begegnet, welches erst die Quellen des 2. Jahrhunderts bezeugen, finden wir
hier wesentliche Elemente einer evangelischen Sicht, welche darin ,evange-
lisch“ ist, dass sie sich grundlegend auf Person und Geschick Jesu Christi als
des alleinigen Heilsbringers und Mittlers zwischen Gott und dem Menschen
bezieht. Das gilt fiir exzeptionelle Gestalten wie Polykarp und Stephanus, das
gilt aber auch fiir die namenlosen Gemeindeglieder in Kleinasien. Jene beiden
sind Mirtyrer geworden als Kritiker der Religiositit ihrer Umwelt, der heidni-
schen Verfehlung der Wahrheit im Gotterkult von Smyrna bzw. der jidischen
Nichterfillung des gottlichen Willens in Jerusalem. Grund ihres Martyriums
war also der offentlich manifestierte Widerspruch hinsichtlich der Religion,
ausgelbt von prominenten, von der Allgpemeinheit beachteten Personlichkeiten.
Gegen den offiziell sanktionierten Konformititsdruck ihrer Umwelt iibten sie
glaubigen Widerstand in wahrhaft passiver Form: verbal artikulierte Verweige-
rung als Zeugnis des personlichen Glaubens, der sein Fundament in Jesus Chri-
stus besaB. Anders stand es mit der meist nonverbal praktizierten Resistenz
bzw. Widerstindigkeit der namenlosen Gemeindeglieder kleinasiatischer Stadte,
tiber die uns der 1. Petrusbrief und die Johannesapokalypse informieren. Viel-
leicht sind sie ohne direktes personliches Zutun in die Verfolgung seitens Ge-

19 Vgl. Ebd.,'S. 322f
20 Dazu s. z. B. TH. BAUMEISTER: Anfinge (wie Anm. 7), S. 211-228.
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sellschaft und Staat geraten. Fiir die Kriterienfrage unseres Themas sind sie
jedenfalls nicht von geringer Bedeutung, und wir kénnen uns dabei auf das
evangelische Schriftprinzip stiitzen. Denn wenn wir fragen, ob zum christlichen
Mirtyrertum auch die eher passiven Opfer von GewaltmaBnahmen gehoren,
die nur deswegen zu Tode kamen, weil sie der Kirche angehérten (ohne sich in
dffentlicher Verlautbarung den Machthabern zu widersetzen), dann erhalten wir
von neutestamentlichen Zeugnissen her eine aufschluBreiche Antwort. Auch
die religibse, politische und gesellschaftliche Nonkonformitit der Lebensart
von Minderheiten, die zu deren gewaltsamer Beseitigung fiihrt (zumeist partiell,
nicht total), ist im theologischen Sinne ein Martyrium, ein praktisches Christus-

zeugnis.

1.6 Anhang zur Zusammenfassung

Es gibt fiir diesen Sachverhalt instruktive Dokumente auBerhalb des biblischen
Kanons, z. B. das Martyrium der Christen von Lyon und Vienne im Jahre 177
und die romische Christenverfolgung unter Kaiser Nero im Jahre 64. Gegen-
liber einer auf namhafte Einzelgestalten des 1./2. Jahrhunderts fixierten Marty-
rologie (die tatsichlich nur ganz wenige authentische Beispiele aufzuweisen hat)
haben wir hier ein gutes Korrektiv im Sinne einer ,,Demokratisierung” des
Mirtyrerbegriffs, das ein protestantisches Vorurteil gegen elitire Ausnahmeer-
scheinungen abzubauen hilft. Und im Zusammenhang damit ist auf einen gene-
rellen Sachverhalt hinzuweisen: Die Mirtyrerakten, Apologien und sonstigen
Texte des 2./3. Jahrhunderts zeigen, dass dic juristische Verurteilung der
Christen und Christinnen sich bis 249/250 ohne konkrete Rechtsgrundlage
vollzog auf der Basis cines geschichtlich gewachsenen Vorurteils, wonach das
»nomen ipsum®, also das Christsein als solches, strafbar wire. Alle, die den
Christennamen trugen, galten als potentielle Verbrecher und konnten so ohne
weiteres das Martyrium erleiden. Das hing wiederum mit einem anderen Vor-
urteil zusammen, nimlich der Hinrichtung Jesu als des Chrisius (des Messias),
d. h. eines politisch-religiésen Revolutionirs. Der Christustitel hing demnach
mit dem Kreuzestod zusammen (und Paulus z. B. hat ihm eine entsprechende
theologische Deutung gegeben). Durch ihren darauf bezogenen Namen waren
die ,,Christiant/ Christianae von vornherein stigmatisierte Kandidaten fiir ein
Martyrium?!.

In Lyon und Vienne?? richtete sich zunichst ein Pogrom der heidnischen
Bevolkerung gegen simtliche Mitbewohner, die als Christinnen und Christen
bekannt waren; diese wurden schikaniert und verpriigelt, schlieBlich vom zu-

21 Zu den grundsitzlichen Aspekten der Christenverfolgungen der Frithzeit s. HAUSCHILD,
Wolf-Dieter: Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte Bd. 1: Alte Kirche und Mittel-
alter. 2. Aufl. Giitersloh 2000, S. 115—126.

22 Bericht im Brief dieser Gemeinden an kleinasiatische Kirchen bei Fusebius: Kirchenge-
schichte V,1,3-63. Text mit Ubersetzung in: GUYOT, Peter/KLEIN, Richard (Hgg.): Das frii-
he Christentum bis zum Ende der Verfolgungen. Bd. 1 (TzF. 60). Darmstadt 1993, 8. 70-91.
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stindigen Staatsvertreter inhaftiert; etliche wurden zur Todesstrafe verurteilt,
wahrscheinlich mehr als die im Mirtyrerbericht namentlich Genannten. Diese
Letzteren bekannten ausdriicklich ihren Glauben, all die anderen erlitten Ver-
folgung und Tod nur deswegen, weil sie der christlichen Gemeinde angehorten.
Das war noch massiver der Fall in der Neronischen Verfolgung??: Als angebli-
che Brandstifter wurden zahlreiche Glieder der romischen Gemeinde hinge-
richtet, also wegen eines Verbrechens, das sie gar nicht begangen hatten, bzw.
wegen der Tatsache, dass sie als sonderbare AuBenseiter der Gesellschaft dieser
verhasst waren. Sie wurden — anders als jene Opfer in Gallien und Kleinasien —
nicht explizit wegen ihres Christentums getotet, doch implizit spielte dieses die
entscheidende Rolle. Zu #hnlich massenhaften, kollektiven Martyrien kam es
dann erst wieder ab 303 in der Diokletianischen Verfolgung; ebenfalls da star-
ben die meisten nicht als glaubensstarke Heroen, sondern als schlichte Chri-
stinnen und Christen?*.

Auch solche eher passiven Opfer von Pogromen und staatlichen MaBnah-
men galten also fiir die Alte Kirche als Mirtyrer und Mirtyrerinnen. Eines war
allerdings immer unabdingbare Voraussetzung flir diesen Ruhmestitel: Sie
mulBten in der Verfolgung den Tod erlitten haben; waren sie nur inhaftiert und
kamen sie irgendwann aus dem Gefingnis wieder frei, dann galten sie nicht als
Mirtyrer, sondern als Bekenner/Konfessoren (auch wenn sie an den Folgen der
Haft starben wie z. B. vermutlich Origenes)?. Wer jedoch im Gefingnis oder
infolge der Strapazen der Zwangsarbeit im Bergwerk verstarb wie z. B. der
romische Bischof Pontianus 235, der galt hinfort als Martyrer, auch der schis-
matische Gegenbischof der romischen Gemeinde jener Zeit, Hippolyt, der
gleichzeitig am selben Ort mit Pontianus starb26,

2. Das evangelische Bekenntnis als zweites Kriterium
fiir das Mirtyrerverstindnis
Mit einer Gber das Schriftprinzip hinausfithrenden Kriteriologie betreten wir ein
Gebiet, wo innerevangelisch-konfessionelle Differenzen zu beachten sind: Be-
kenntnisschriften besitzen bekanntlich im Luthertum eine andere Geltung als
im Reformiertentum, nimlich eine normative. Allerdings wirkt sich das bei der
spezifizierten Behandlung unseres Themas praktisch kaum aus. Wenn wir die
evangelischen Bekenntnisschriften befragen, stoen wir zunichst auf eine weit-
gehende Fehlanzeige: Das Martyrium spielte in den von diesen Texten themati-

23 Bericht des Tacitus: Annales XV,44,2—5; Text mit Ubersetzung, Ebd., S. 16f.

24 Das zeigt die Darstellung des Eusebius VIIL1,7f; 3,1-13,8 u. 6.; vgl. die Ubersetzung in:
EuseBIUS: Kirchengeschichte. Hg. von Heinrich KRAFT. Darmstadt 1967, S. 362. 364—377.

25 Vgl. Ebd., VL,39,5 und VIL1; S. 306. 321. Trotz seiner groBen Verehrung des Origenes hat
Eusebius thn nicht als Martyrer bezeichnet, wohl sein , Leiden um der Lehre Christi willen®
betont.

26 Dazu s. z. B. LIETZMANN, Hans: Geschichte der Alten Kirche Bd. 2, 3. Aufl. Berlin 1961, S.
254.



Meairtyrer/ Mdrtyrerinnen nach evangelischem 1 erstindnis 13

sierten dogmatischen und kirchenpraktischen Kontroversen des 16. Jahrhun-
derts keine betonte Rolle, obwohl es in der jeweiligen Lebenswirklichkeit der
Konfessionen damals ein beachtlicher Faktor war. Man kann das zunichst als
eine bemerkenswerte Tatsache registrieren.

Die evangelische Bewegung, die sich auf Luthers Lehren explizit berief oder
der Nihe zu diesen verdichtigt wurde, galt als Ketzerei; sich 6ffentlich ihr an-
zuschlieBen, war ein lebensgefihrliches Bekenntnis, spatestens seit dem Worm-
ser Edikt von 1521. Dennoch kam es in Deutschland insgesamt zu erstaunlich
wenigen Martyrien aufgrund dieses Reichsgesetzes, d. h. Hinrichtungen evange-
lischer Hiretiker durch altglaubige Instanzen?’. Vielleicht war dies ein Grund
dafiir, dass das Thema in der Bildung evangelischer Bekenntnisschriften seit
1529 keine Rolle spielte. Hinzu kamen jedoch zwei sachliche Griinde.

Einerseits: Die Protestanten des Reichstages von Speyer 1529 erhoben mit
der Vorlage der Confessio Augustana auf dem Reichstag 1530 gegentiber Kai-
ser und Reich den Anspruch auf Katholizitit, d. h. ihre gut evangelischen Lehr-
artikel verwiesen auf die Ubereinstimmung mit der wahrhaft katholischen Leh-
re?8, Demnach musste jede Lehrabweichung, die in den Verdacht der Ketzerei
geraten konnte, vermieden oder verschwiegen oder uminterpretiert werden.
Andererseits: Der Text war durchaus ein ,,Bekenntnus®, eine ,,confessio*??: eine
politische Deklaration, deren reichsrechtliche Urheber, die Firsten und Biir-
germeister, auch ein personliches Risiko auf sich nahmen als der Ketzerei Ver-
dichtige und somit als potentielle Mirtyrer. Doch die CA war kein martyrologi-
scher Text, d. h. kein solches Zeugnis gegeniiber einer feindlichen Obrigkeit
und Umwelt, welches zwangsliufig zum Tode fithren musste (anders also als
z. B. die Plakate der Pariser Evangelischen gegen die Messe im Herbst 1533, die
Calvin und seine Freunde in Schwierigkeiten brachten)’. Der Verfassungsdua-
lismus des Reiches und die politischen Probleme Kaiser Karls V. lieBen generell
ein Martyrium der deutschen Protestanten nicht zu, obwohl Karl nach dem

27 Ungemein zahlreich waren aber die Martyrien von wohl ca. 1000 Tiufern und TAuferinnen,
die jedoch nicht aufgrund des Wormser Edikts als Anhinger Luthers verurteilt wurden, son-
dern — auch in evangelischen Territorien — als Wiedertiufer (d. h. Sakramentsschinder, Got-
tesldsterer) und Aufrihrer. Vgl. dazu z. B. W.-D. HAUSCHILD: Lehrbuch Bd. 2 (wie Anm. 2),
S. 86-90. Es ist unangemessen, sie in einem evangelischen Martyrologium grundsitzlich nicht
zu beriicksichtigen: so MENSING, Bjorn: , Mirtyrer” (16. bis 19. Jahrhundert. In: DERS./H.
RATHKE (Hgg.): Widerstehen (wie Anm. 1), 8. 13-22. Er listet 20 Namen auf und erwihnt
weitere neun Martyrer fiir das 16. Jahrhundert. Diese Zahlen diirften indes zu niedrig sein.

28 Text in: Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, 11. Aufl. Géttingen
1992, S. 31-137 (= BSLK). Zum Anspruch auf Katholizitit und zum historischen Rahmen s.
W.-D. HAUSCHILD: Lehrbuch (wie Anm. 2), S. 112-120. 377f.; DERs.: Die Confessio Augu-
stana und die altkirchliche Tradition. In: KuD 26, 1980, S. 142—-163.

29 So bezeichnen ihn die evangelischen Obrigkeiten in der Vorrede: ,unserer Pfarrner, Prediger
und ihrer Lehren, auch unseres Glaubens Bekenntnus® (BSLK 45, 30-32 bzw. ,,nostram
confessionem®; 45,24).

30 Dazus. z. B. W.-D. HAUSCHILD: Lehrbuch (wie Anm. 2), S. 208.
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Augsburger Reichstag langfristig nur in der Gewaltanwendung eine Losung sah,
die er iibrigens in seinen eigenen Territorien praktizierte: in den Niederlanden,
in Italien und in Spanien®!.

2.1 Confessio Augustana Art. 21: Heiligenverehrung

Es gab also fiir Melanchthon und dessen Mitarbeiter keinen Grund, das Thema
Martyrium in der Confessio Augustana (CA) anzusprechen. Doch eine indirekte
Bezugnahme ergab sich im Zusammenhang mit der Kritik an falschen Fréom-
migkeitsformen, welche dem Christuszeugnis und der Rechtfertigungslehre
widerstreiten: im Artikel iiber die Heiligenverehrung (CA 21), dem Abschluf3
der sog. Lehrartikel, der Uberleitung zu den Praxiskritik-Artikeln 22-28, zu-
sammen mit CA 18-20 ein Nachtrag zu den Rechtfertigungsartikeln 4-6 als
Spezifikation derselben’2. CA 21 enthilt einerseits eine positiv-affirmative, an-
dererseits eine kritisch-abgrenzende Aussage. Die Letztere ist fiir die CA ent-
scheidend: die Abwehr eines Kultes, der die Heiligen anruft als Helfer oder gar
als Mittler bei Gott in Konkurrenz zum cinzigen Mittler Jesus Christus. Dieser
wesentliche Aspekt, der sich aus der evangelischen Rechtfertigungslehre ergibt,
kann bei der Erérterung unseres Themas zurickstehen; wichtiger ist hier die
positive Aussage.

Der Begriff der ,,Heiligen/ sanctorum™ wird so unproblematisch eingefiithrt in
Verbindung mit dem Thema ,,Vom Heiligendienst/De cultu sanctorum®, dass
er eindeutig all das umfasst, was in der katholischen Tradition darunter verstan-
den wird, also auch die Mirtyrer: In den evangelischen Gemeinden bzw. in den
Territorialkirchen der Bekenner-Obrigkeiten von Augsburg gilt die Lehre, ,,da3
man der Heiligen gedenken soll” (genauer im lateinischen Text: guod memoria
sanctorum proponi potest, d. h. die feierlich ritualisierte Gedachtnispraxis 6ffentlich
stattfinden kann), ,,auf daB wir unsern Glauben stirken, so wir sehen, wie ihnen
Gnad widerfahren, auch wie thnen durch Glauben geholfen ist®. (Der lateini-
sche Text lautet hier ebenfalls etwas anders im Sinne der traditionellen Lehre:
Wit imitemur fidem eorum et bona opera tuxta vocationem — die praktische Orientie-
rung an den Heiligen wird betont)) Diesen Aspekt variiert der deutsche Text
leicht: Nicht nur als Beispiele des rechtfertigenden Glaubens gelten die Heili-
gen, sondern auch als Vorbilder fiir die ,,guten Werke®, d. h. fur die gottge-
wollte und christusgemife Praxis eines jeden Christenmenschen, wobei mit
dem Stichwort ,,Beruf/ vocatio® im Sinne der Stindelehre ein fiir die evangelische

31 Vgl. oben Anm. 4 und z. B. SEIBT, Ferdinand: Karl V. Der Kaiser und die Reformation.
Berlin 1990. Der Schmalkaldische Krieg 1546/47 war zweifellos faktisch ein Religionskrieg,
auch wenn Karl V. ihn rechtlich als Krieg gegen Aufrithrer fithrte. Im Zusammenhang eines
evangelischen Martyrologiums miiBte das komplexe Problem diskutiert werden, ob die Opfer
eines solchen Krieges zu den Mirtyrern gerechnet werden kdnnen. Das wiirde im Blick auf
die weiteren Religionskriege bzw. die Biirgerkriege mit religiésen Elementen in Frankreich,
Niederlanden, Deutschland, England bzw. GroBbritannien zu Weiterungen fiihren, die kaum
eine befriedigende Losung zulassen.

32 Zur Systematik des CA-Aufbaus s. z. B. W.-D. HAUSCHILD: Lehrbuch (wie Anm. 2), S. 382f.
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Ethik wichtiger Hinweis begegnet. (Dass Melanchthon diesen im Blick auf Karl
V. konkretisiert mit dem Beispiel des gerade auf dem Augsburger Reichstag
intensiv verhandelten Tirkenkrieges, durfte politisch motiviert sein und fithrt
eher vom eigentlichen Thema ab.) Immerhin geht es in CA 21 mit dem Thema
,Heiligenverehrung® ja um das breite Spektrum der biblischen Vorbildsgestal-
ten (vgl. den Namen ,,David®) und der kirchlich approbierten Heiligen, zu de-
nen u. a. immerhin auch Karl der GroBe und Kaiser Heinrich II. gehérten.

Was folgt daraus fiir unser Thema ,,Mirtyrer®, zweifellos die Mehrheitsge-
stalten in der Heiligenverechrung? Sie sind nach evangelischem Verstindnis
primidr Glaubenszeugen. Thr Leben war so durch Glauben geprigt, dass die
heute Lebenden das nachahmen sollen; doch sie waren keine selbsttitigen He-
roen, sondern Werkzeuge Gottes: Gott hat sie durch seine Gnade gestirkt und
thnen durch den Glauben geholfen; insofern sind sie Modelle der Gerechtfer-
tigten generell, weil diese ja gemiB CA 4-5 durch Gottes Wort und Geist rein
gnadenhaft zum Glauben an das Heilswerk Christi gelangen. Eine exzeptionelle
Besonderheit, die ithnen eignen konnte, wird tiberhaupt nicht angesprochen;
vielmehr werden sie prinzipiell allen gliubigen Christenmenschen gleichgestellt.
Und dennoch wird ihre herausragende Bedeutung vorausgesetzt, nimlich da-
durch, dass thnen eine 6ffentliche memoria gilt. Was mit dieser konkret gemeint
ist, lasst sich aus CA 21 nicht erschlieBen, wohl aber aus anderen Quellen: Er-
wihnung im Gottesdienst (zumal an den besonderen Heiligen-Gedenktagen,
die in der lutherischen Reformation zwar eingeschriinkt, aber nicht abgeschafft
wurden), Beibehaltung der meisten Heiligenstatuen und Bilder in den lutheri-
schen Kirchengebiuden, Pflege einer besonderen Literaturgattung, der sog.
Vitae patrum?®.

2.2 Andere Bekenntnisschriften
Fiir den gesamten deutschen Protestantismus war die Confessio Augustana —
und damit deren Artikel 21 hinsichtlich der Mirtyrer — bis 1806 sowohl reichs-
rechtlich als auch innerkirchlich die grundlegende Norm. Das war zumindest
theoretisch relevant fiir Lehre und Verkindigung, Kirchenordnung und kirchli-
ches Leben. Fir die lutherische Kirche besteht diese Normativitit prinzipiell
bis heute. Die reformierten Landeskirchen beriefen sich seit 1566 auf die ver-
inderte Fassung, Melanchthons CA variata von 1540 und erhielten dafiir 1648
die reichsrechtliche Bestitigung?. Dort steht in Art. 21 die Polemik gegen den
romisch-katholischen Heiligenkult im Vordergrund, zusammen mit der Kon-

33 Vgl. die oben in Anm. 5 genannte Literatur, ferner KNODT, Gerhard: Leitbilder des Glau-
bens. Die Geschichte des Heiligengedenkens in der evangelischen Kirche (CThM. C 27).
Stuttgart 1998, S. 155-227.

34 Vgl. W.-D. HauscHILD: Lehrbuch (wie Anm. 2), S. 164f. 378. 586; DERS.: Das Selbstver-
stindnis der Confessio Augustana und ihre kirchliche Relevanz im deutschen Protestantis-
mus. In: LEHMANN, Karl/ScHLINK, Edmund (Hgg.): Evangelium—Sakramente— Amt und die
Einheit der Kirche (DiKi. 2). Freiburg/Géttingen 1982, S. 133—163, dort S. 144—147.
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zentration auf Jesus Christus als den einzigen Mittler®>. Die positiven Aussagen
tiber die Heiligen als Glaubenszeugen fehlen. Doch immerhin wird jetzt auf
eine 1530 fehlende Konkretion der evangelischen Heiligenverehrung hingewie-
sen: die gottesdienstliche Verlesung ,,wahrer Geschichten der Frommen® (dies
in Abgrenzung gegen legendarische Wucherungen); sie soll der Glaubensstir-
kung der Gemeindeglieder dienen. Und jetzt werden die Martyrer ausdriicklich
erwihnt: , Die Standhaftigkeit der alten Mirtyrer kraftigt auch jetzt Geist und
Herz der Frommen®. Was hier recht knapp tber sie als Vorbilder des Glaubens
gesagt wird, hat Melanchthon zuvor im 21. Artikel seiner Apologie der Augs-
burgischen Konfession ausgefithrt®. Allerdings konzentriert sich dieser Text
auf die ausfiihrliche Abwehr der Kultpraxis, die Heiligen als furbittende Mittler
und als Versohner anzurufen; er sieht demgegeniiber den richtigen Heiligenkult
in einem Dreifachen: Er ist Danksagung an Gott dafiir, dass er Vorbilder seiner
Barmherzigkeit aufgerichtet hat, denn die Heiligen zeigen beispielhaft Gottes
Erlésungswillen; er dient der Stirkung des Glaubens der heutigen Christen-
menschen, weil deutlich wird, dass auch die Heiligen von der Anfechtung be-
troffene Stinder waren; er besteht praktisch in der Nachahmung ,,zuerst des
Glaubens und dann der tibrigen Tugenden‘?’. Diese Aussage lisst sich auf die
Mirtyrer iibertragen: Sie sind siindige und insofern normale Glaubige, deren
Glaubensstirke dank Gottes Hilfe und Gnade sich in der Anfechtung bewihrt
hat. In einer anderen Bekenntnisschrift stoBen wir auf eine reservierte Haltung:
Luthers Schmalkaldische Artikel von 1537 betonen lediglich den negativ-
abgrenzenden Aspekt von CA 21, die Ablehnung des Heiligenkultes’. Das
hingt mit ihrer anders gearteten Entstehungssituation zusammen, der Behaup-
tung evangelischer Identitit angesichts der Konzilseinladung Papst Pauls III.
Luther hilt — anders als die Confessio Augustana — ein Lehrgesprich mit Rom
fiir sinnlos; er sicht die abgotterische Heiligenverehrung in Zusammenhang mat
dem MifBbrauch der Messe als Sithneopfer und deswegen fillt auch das, was er
positiv iiber die Heiligen sagt, diirftig aus: Firbitte konnen Christenmenschen
allgemein und Heilige speziell fiir andere tiben, solange sic auf Erden leben; die
toten Heiligen vermdgen das nicht; trotzdem kann man ihnen eine gewisse
Ehre erweisen, muss aber annehmen, dass die traditionelle Heiligenverehrung
bald véllig einschlift, wenn ihre soteriologische Komponente - die vermeintli-
che Fiirbitte bei Gott - wegfillt. Diese Prognose Luthers hat sich in der kirchli-

35 Text in: Melanchthons Werke in Auswahl. Bd. V1. Hg. von Robert STUPPERICH. Giitersloh
1955, S. 12-79, dort S. 35f. Vgl. dazu die Ubersetzung von NEUSER, Wilhelm: Confessio Au-
gustana Variata. Das Protestantische Einheitsbekenntnis von 1540. Speyer 1993, S. 29f. In
der Edition BSLK, S. 83b fehlt der Text; s. dagegen: Evangelische Bekenntnisse Bd. 1. Hg.
Von Rudolf Mau, Bielefeld 1997, S. 57.

36 Text in: BSLK (wie Anm. 28), S. 316-326.
37 Ebd, S. 318,1f.

38 Text in: BSLK (wie Anm. 28), S. 424f. Zur historischen Situation threr Entstehung s. W.-D.
HAauscHILD: Lehrbuch (wie Anm. 2), S. 381f.
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chen Praxis des Protestantismus alsbald bewahrheitet, doch sie ist keine dog-
matische Aussage mit normativem Rang. Insofern tritt sie hinsichtlich unserer
Thematik hinter der Lehre von CA 21 zuriick.

In den verschiedenen Bekenntnisschriften der reformierten Kirchen begeg-
net das Thema Heiligenverehrung - wenn iiberhaupt, dann fast nur — in jener
abgrenzenden Hinsicht als Verwerfung der intercessio sanctorum: so z. B. die
Confessio Gallicana 1559 Art. 24; die Confessio Belgica 1561 Art. 26, die Con-
fessio Helvetica Posterior 1562 Art. 5%. Eine Ausnahme macht das ausfiihrliche
ungarische Bekenntnis, welches 1562 in Debrecen und Eger-Erlau veroffent-
licht und u. a. von Peter Melius verfasst wurde. Hier wird ein eigener Artikel
,,Uber das Kreuz“ (De cruce) gebracht, welcher die Leiden und Bedringnisse
der Gliubigen als Manifestation der Gegenwart Jesu Christi bei thnen, ja als
Fortsetzung der Passion Christi wiirdigt und als Christuszeugnis (martyria) be-
zeichnet®. Zweifellos wirkt sich in diesem Bekenntnisartikel die Position Cal-
vins aus (dazu s. u.).

Wenn wir nach Kriterien fiir ein evangelisches Mirtyrerverstindnis fragen,
so bieten uns also die heute noch als normativ geltenden lutherischen Bekennt-
nisschriften einige Aspekte. Der entscheidende theologische Aspekt ist, dass
Mirtyrer/Martyrerinnen als Beispiele des rechtfertigenden Glaubens besonders
geachtet werden. Sie sind damit Menschen, die in intensiver existentieller Be-
ziehung zu Jesus Christus, dem fiir unsere Stinde Gestorbenen, stehen und
dazu durch Gottes Gnade befihigt worden sind. Damit verbindet sich als ent-
scheidender praktisch-kirchlicher Aspekt, dass die evangelische Kirche grund-
sitzlich ein Mirtyrergedichtnis pflegen soll. Beide Kriterien sind ziemlich all-
gemein und reichen nicht aus als Hilfestellung fiir die Klarung der mit unserem
Projekt im Blick auf das 20. Jahrhundert verbundenen Fragen. Allerdings ver-
mitteln sie uns eine grundlegende Orientierung: Es gibt ein spezifisch evangeli-
sches Mirtyrerverstindnis, so dass man nicht behaupten kann, dieses Thema sei
allein Sache der rémisch-katholischen und der orthodoxen Kirche. Vielmehr
erweist sich mit der Confessio Augustana die Katholizitit der evangelischen
Kirche auch daran, wie wir mit diesem Thema recht umgehen.

2.3 Luther: Christliches Leiden als nota ecclesiae
In anderen reformatorischen Schriften, die nicht als normative Texte gelten,
lassen sich erginzende Aspekte erkennen, wobei zu fragen ist, inwiefern sie
Kriterien fiir unser Thema bieten. Ein wesentliches Element klingt in Melan-
chthons Apologie Art. 24, also einer Bekenntnisschrift, an, wenn er in der Ab-
wehr der rémisch-katholischen MeBopferlehre betont, dass das tagliche Opfer
der Kirche die Erinnerung an Christi Tod in Verkiindigung und Glauben sei
und dass dem als Opfer seitens der Gliubigen der Dank, das Bekenntnis und

39 Texte in: Die Bekenntnisschriften der reformierten Kirche. Hg. von E.F. Karl MULLER.
Leipzig 1903, S. 227. 242f. 175f. (= BSRK).

40 Ebd, S. 323,35-324,12.
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die Anfechtungen bzw. Betriibnisse entsprachen (gratiarum actiones, confessiones et
afffictiones)*. In der deutschen Fassung des Justus Jonas, deren normativer Rang
nicht geringer ist, heiBt es: ,,Darnach sollen wir auch danken und Gott loben
und den Glauben mit Leiden und guten Werken bekennen®#. Es entspricht der
gemeinreformatorischen Auffassung, die aus der kirchengeschichtlichen Riick-
schau wie aus der gegenwirtigen Erfahrung gewonnen ist, dass zur gliubigen
Existenz das Leiden dazugehért. Immerhin bezieht sich der rechtfertigende
Glaube ja grundlegend auf Leiden und Tod Christi.

Daraus ergibt sich, dass Martin Luther der alten Lehre von den notae eccle-
siae ein spezifisch evangelisches Profil gegeben hat (also der Klarung der Frage,
wo die wahre Kirche empirisch fassbar ist, die man seit Augustin in Anlehnung
an den dritten Artikel des nizinischen Credos mit dem Hinweis auf vier notae
beantwortete: Einheit, Heiligkeit, Katholizitit, Apostolizitit). Dass die wahre
Kirche — so Luther — existiert, erkennt man an der schriftgemilen Verkiindi-
gung des Evangeliums und Sakramentenpraxis, am Amt und am Gottesdienst
sowie an dem christlichen Lebensstil in der Nachfolge Christi: am Erleiden von
Anfechtung und Verfolgung als ,heiltum des heiligen Kreuzes; so 1539 in
seinem Buch ,,Von den Konziliis und Kirchen“#.

Mit dem Terminus technicus ,heiltum® bezieht sich Luther hier auf die
traditionelle Reliquienverehrung, insbesondere den Kult mit Kreuzespartikeln.
Dabei ist zu beachten, dass seit alters ein Kirchengebidude bzw. Altar in seiner
sakralen Wiirde bestimmt war durch die dort vorhandenen Reliquien von Mir-
tyrern, wobei die hochst seltenen Kreuzesreliquien einer Kirche besondere
Dignitit verlichen®. Das wird von Luther radikal entsakralisiert und entmate-
rialisiert: Das Kreuz ist iiberall in der Christenheit prasent, denn der grundle-
gende Christusbezug des rechtfertigenden Glaubens aduBert sich konkret-
existentiell im Leiden und gegebenenfalls auch im Tod um des Glaubens willen.
In diesem Zusammenhang verweist Luther auf das Martyrium durch ,,Juden,
Heiden, Tiirken bzw. ,,Ketzer, Buben, Teufel und die schidlichsten Leute auf
Erden®: Christenmenschen werden iiberall in der Welt nicht wegen irgendwel-
cher Verbrechen, ,,nicht darum, daB sie Ehebrecher, Moérder, Diebe oder
Schilke sind, sondern daB sie Christum allein und keinen andern Gott haben®
verfolgt, wie Luther plastisch ausmalt: sie werden ,,erhingt, ertrinkt, ermordet,

gemartert, verjagt, zerplagt®#.

41 Apol. 24,38; BSLK (wie Anm. 28), 8. 361,37f.

42 Ebd, S. 361,41f. Vgl. dazu generell PETERS, Chrstian: Apologia Confessionis Augustanae
(CThM. B 15). Stuttgart 1997, S. 189-297.

43 Text in: D. Martin Luthers Werke. Bd. 50. Weimar 1914, S. 509-653; Zitat S. 642 (= WA).
Zur Ekklesiologie vgl. LOHSE, Bernhard: Luthers Theologie in ihrer historischen Entwick-
lung und in threm systematischen Zusammenhang, Gottingen 1995, S. 294-304.

44 Vgl z. B. KOTTING, Bernhard: Ecclesia peregrinans. Das Gottesvolk unterwegs. Gesammelte
Aufsitze. Bd. 2 (MBTh. 54,2). Miinster 1988, S. 61-136.

45 Von den Konziliis und Kirchen, WA 50 (wie Anm. 43), S. 642.
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Hier begegnen wir einer typisch evangelischen Ausprigung des Mirtyrerver-
stindnisses. Wie Jesus Christus unter den Michten bis zum Tode gelitten hat,
so ist es grundsiitzlich eine Moglichkeit oder sogar eine Normalitit christlicher
Existenz, um des Christusglaubens willen in vielfaltiger Weise zu leiden. Das
Martyrium als Christuszeugnis wird hier gleichsam der Sache nach erweitert,
ohne dass der Begriff reflektiert wird. Der Tod erscheint dabei nur als eine
Form des Leidens, gewiss als die definitiv zugespitzte. Das Martyrium wird also
bei Luther in die Ekklesiologie integriert und damit wird es - um einen missver-
stindlichen modernen Begriff zu verwenden — gleichsam demokratisiert, weil
alle Glieder des Volkes Gottes potentielle Mirtyrer sind. Die evangelische
Frommigkeit hat diesen Grundsatz kontinuierlich zumindest duBerlich rezitiert.
Denn nichts haben Protestanten hiufiger mit Inbrunst gesungen als Luthers
Lied von Gott als der festen Burg, wo es in der letzten Strophe heift, dass es im
Leben als einem Kampf gegen den Teufel entscheidend auf Gottes Wort an-
kommt: ,Nehmen sie den Leib, Gut, Ehr, Kind und Weib: laB fahren dahin, sie
haben’s kein” Gewinn, das Reich mul} uns doch bleiben*#6. Damit stoflen wir
auf den Kern des evangelischen Mirtyrerverstindnisses.

2.4 Calvin: Christliches Leben als Kreuzesnachfolge
Die eben skizzierten Ausfithrungen Luthers finden sich auch bei Johannes Cal-
vin, und zwar in stirker systematischer Form. Im IIL. Buch seiner ,,Institutio
von 1559, die ja bis heute fiir die reformierte Kirche die am stirksten normativ
wirkende ,,Bekenntnisschrift” ist, behandelt er die verschiedenen Elemente der
christlichen Existenz als Realisierung der Gnade Christi im Heiligen Geist: zu-
nichst Glauben und Bufle (IIL,1-5), dann allgemein das ,,Leben des Christen-
menschen® (IIL6), welches seine ,,summa‘ (die Zusammenfassung, den Kern
bzw. Hohepunkt) in der Absage an sich selbst bzw. in der Selbstverleugnung
hat (der abnegatio; IIL,7), die mit Rém. 12,1 als Gottesdienst und Opfer — also
als existentieller Vollzug der Hingabe an Gott — verstanden wird*. Als Teil

46 Zitat nach dem Evangelischen Gesangbuch Nr. 362; vgl. Luthers Werke/WA 35, 1923, S.
455ff. Nur eine geringe chronologische Differenz besteht zwischen diesem beriihmten Lied
von 1528 und dem ersten veroffentlichten Glaubenslied Luthers vom August 1523, dem Lied
uber die zwei Mirtyrer von Briissel (Text: WA 35, S. 411-414; vgl. S. 91-97 zur Entstehung).
Evangelische AuBerungen zum Thema , Mirtyrer” behandeln dies Lied und den parallel dazu
publizierten ,,Eyn brieff an die Christen ym Nidderland® (WA 12, S. 73-80) meist als zentra-
len Referenztext, obwohl beide ein evangelisches Martyrerverstindnis mehr andeuten als ex-
plizieren. Luther reagierte auf die Verbrennung der beiden Antwerpener Augustinerménche
Heinrich Voes und Johann von Esch als lutherischer Ketzer in Briissel mit jenem Lied als
spezifischem Propagandamittel, um den Sachverhalt zu schildern und theologisch zu qualifi-
zieren: Die beiden seien Gottes Mirtyrer geworden, weil sie fiir Gottes Wort starben; es war
Gottes Gnade, die sie zu diesem Selbst-Opfer befihigte, so dal} sie echte Priester geworden,
der Welt ganz abgestorben und in den Himmel gekommen sind.

47 Text in: Toannis Calvini Opera selecta. Hg. von Peter BARTH — Wilhelm NIESEL. Bd. 4, 2.
Aufl. Miinchen 1959, S. 1-161. Zur Interpretation s. z. B. NIESEL, Wilhelm: Die Theologie
Calvins. 2. Aufl. Miinchen 1957, S. 142—150, der aber das Martyrium kaum betont (vgl. S.
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dieser ,,Selbstpreisgabe® entfaltet Calvin sodann das ,Ertragen des Kreuzes
(I11,8)*. Da einerseits die christliche Existenz fundamental durch den Christus-
glauben und somit durch die Gemeinschaft mit Christus bestimmt wird, da
andererseits aber Jesu gesamtes Leben als Gottessohn ein gehorsames Leiden
bis zum Tod war, folgt sachnotwendig, dass die Glieder des Leibes nicht anders
leben kénnen als ihr Haupt Christus: namlich im Gehorsam gegen Gottes Wil-
len, im Vertrauen auf Gottes Fihrung, in der Geduld angesichts von Not und
Leid.

Fiir Calvin ergibt sich aus der christologischen Konzentration seiner refor-
matorischen Lehre gleichsam als Grundentscheidung, dass christliches Leben
primir nicht im buirgerlichen Glick und Wohlstand besteht, sondern in Min-
geln vielfiltiger Art. Diese Konzeption begrindet sich aus einem evangelischen
Schriftverstindnis, sie orentiert sich w. a. an Jesu Worten uber die Kreuzes-
nachfolge und an Paulus” Aussagen iiber das Mitleiden mit Chrstus als Signatur
christlicher Existenz. Hierin entspricht sie im tbrigen dem Ansatz von Luthers
Rechtfertigungslehre. Doch dass diese Konzeption so und nicht anders geformt
ist und evidente Plausibilitit beansprucht, dirfte nicht allein exegetisch-
dogmatisch begriindet sein: Thr lebensgeschichtlicher Hintergrund sind Calvins
Erfahrung der Protestantenverfolgung in Frankreich und andernorts, sein eige-
nes Schicksal als Exulant mit der Lebensbedrohung 1534 und der Flucht aus
der Heimat 1535, mit der Vertreibung aus Genf 1538 und den gefihrlichen
Kimpfen in Genf nach 1541 sowie seine intensiven Kontakte zu den unter-
driickten Glaubensgenossen in West- und Osteuropa*’. Die reformierte Kirche
war ja im 16. Jahrhundert anders als die lutherische Kirche in Deutschland und
Skandinavien eine Mirtyrerkirche.

Das faktische Leben dieser ,,Gemeinden unter dem Kreuz® diirfte sich wi-
derspiegeln in der systematischen Erorterung Uber das Kreuz-Tragen als Wesen
des Christentums in Institutio IIL8. Calvin interpretiert es positiv als Heilung
und Ziichtigung durch Gott, den Arzt und Erzieher (II1,8,5-6). Und er schlief3t
in dieses Leiden (Armut, Exil, Gefingnis etc.) auch den Tod ein als ,,End- und
Hohepunkt allen Elends® (extremum omnium calamitatum), zugleich jedoch als
héchsten Ausdruck von Gottes Gnade (I11,8,7): ,,Wenn wir getdtet werden, so
offnet sich uns der Eingang ins selige Leben® (ebd.). Calvin beschonigt die
Hirte und Schmerzhaftigkeit dieser Existenz keineswegs, wertet sie jedoch als

148f.) wie auch z. B. THIEL, Albrecht: In der Schule Gottes. Die Ethik Calvins im Spiegel
seiner Predigt tiber das Deuteronomium. Neukirchen-Vluyn 1999, S. 311-318 {,Vom Nut-
zen der Selbstverleugnung®).

48 Ebd., S. 161-170: ,,De crucis tolerantia, quae est pars abnegationis“. Hier und auch bei den
folgenden Zitaten ist die Ubersetzung nicht prizise genug, die Otto WEBER herausgegeben
hat: Johannes Calvin. Unterricht in der chnstlichen Religion. Institutio christianae religionis.
6. Aufl. Neukirchen-Vluyn 1997, S. 455-461 (,,Vom Tragen des Kreuzes als einem Stiick der
Selbstverleugnung®).

49 Einzelheiten dazu bei W.-D. HauscHILD: Lehrbuch (Anm. 2), S. 341-346. 197-204.
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Auftrag Gottes (mit altchristlicher Nomenklatur als mifitia, als Kriegsdienst fiir
Gott). Ohne dass er hier den Begriff Martyrium verwendet, beschreibt er die
Sache: die Tapferkeit des gliubigen Kampfes im Widerstand gegen die An-
fechtungen.

Und er formuliert einen Aspekt, der fiir unsere Frage nach dem evangeli-
schen Mirtyrerverstindnis von grofem Gewicht ist: Jesu Seligpreisung des
Erleidens von Verfolgung um der Gerechtigkeit willen meint nicht nur solche,
die sich fiir die ,,Verteidigung des Evangeliums®, sondern auch solche, ,,die sich
fur irgendeine Beschiitzung der Gerechtigkeit leidend abmiithen*®. Mirtyrer
sind also Christenmenschen, die entweder Gottes Wahrheit gegen Satans An-
griffe behaupten oder den Schutz guter, unschuldiger Menschen gegen das von
bésen Menschen ausgehende Unrecht praktizieren’!. Mirtyrer sind fiir Calvin
demnach nicht nur die Wortzeugen des Christusglaubens, sondern auch die
Tatzeugen des Gottesrechtes. Und sie sind keine exzeptionellen Heroen, son-
dern die Normalgestalten christlicher Existenz. Auch hier stoBen wir also — um
noch einmal jenen problematischen Begriff zu verwenden — auf eine ,,Demo-
kratisierung® des Mirtyrerverstindnisses. Die Ubereinstimmung mit Luther ist
in dieser Hinsicht deutlich. Ein gewisser Unterschied liegt darin, dass Calvin das
Wortzeugnis und das Tatzeugnis parallelisiert, was mit seiner von Luther ab-
weichenden Koordination von Rechtfertigung und Heiligung zusammenhingen
dirfte’2. Es wire allerdings tbertrieben, wenn man daraus die Folgerung ablei-
tete, dass das lutherische Mirtyrerverstindnis nur auf Glauben und Verkiindi-
gung, das calvinistische dagegen auch auf Handeln bezogen sei. Dagegen
spricht schon das, was Melanchthon — tibereinstimmend mit Luthers Lehre — in
CA 21 tiber den christlichen Beruf formuliert hat.

Angesichts der skizzierten Ausfiihrungen Calvins iiber das Martyrium als
generell giiltige christliche Lebensform ist es nicht verwunderlich, dass er im
systematischen Zusammenhang von Buch III kurz zuvor auf das typisch re-
formatorische Problem der Heiligenverchrung eingeht. Er handelt es pronon-
ciert im Blick auf die Martyrer ab (beim Thema ,,Bufie in Abgrenzung gegen
die rémische Irrlehre von Ablass und Fegefeuer)®. Er konzentriert sich auf die
Lehre, dass die Mirtyrer durch ihr Leiden eine stellvertretende Sithne fiir die

50 So die wortliche Ubersetzung der Aussage: ,,Persecutionem pati pro iustitia dico non tantum
qui pro Evangelii defensione sed qui pro quolibet iustitiae patrocinio laborant®; 111.8,7; Ope-
ra Bd. 4 (Anm. 47), S. 166,15-17.

51 Ebd, S. 166, 17-21.

52 Vgl. dazu W.-D. HAUSCHILD: Lehrbuch (Anm. 2), S. 353—-358; STADTLAND, Tjarko: Recht-
fertigung und Heiligung bei Calvin (BGLRK. 32). Neukirchen-Viuyn 1972,

53 Nach der ausfiihrlichen Darstellung zum Wesen des Glaubens in Institutio IIL2 (De fide ...);
Opera Bd. 4 (Anm. 47), S. 654 behandelt er ebenso ausfithrlich in TIL,3 die BuBle als Wie-
dergeburt durch den Glauben (Ebd., S. 55-84) und in IIL4 die scholastische BuBlehre (S.

84—131); dieser Abhandlung folgt die Erérterung der scholastischen Lehre von den Anhin-
gen (supplementa) der BuB3-Satisfaktion.
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Siinden der iibrigen Christenheit geleistet hitten. Und er stiitzt seine Kritik
dieser Lehre, wonach damit das Vershnungswerk Christi entleert werde, auf
Zitate aus Schriften Papst Leos L. und Augustins’%. Mehr noch: Der sachkundi-
ge Patristiker Calvin wiirdigt hier die altkirchlichen Martyrer, also die als christ-
liche Ausnahmegestalten Verehrten, durchaus positiv. Sie haben einerseits mit
ihrem Tod Gott verherrlicht, weil sie dessen Wahrheit existentiell bezeugten, sie
haben andererseits mit der Standhaftigkeit ihrer Uberzeugung ,,den Glauben
der Kirche bekriftigt”, nimlich die Credoaussage tber das ewige Leben, fiir
welches sie ihr gegenwirtiges Leben hingegeben haben’s. Damit entspricht
Calvin der Lehre der Kirchenviter und der oben referierten neutestamentlichen
Schriften. Er formuliert nicht ausdriicklich, wie diese heroische Form des Mir-
tyrertums in Beziehung zu setzen ist mit jener Normalform. Doch mit dem
Hinweis darauf, dass die altkirchlichen Mirtyrer den Feinden des Christentums
widerstanden haben36, ist die gedankliche Briicke gegeben. Nicht unangemessen
ist also die Folgerung: Das mit dem Tod besiegelte Martyrium ist eine zuge-
spitzte Form der generell fiir die christliche Existenz geltenden Verpflichtung
zum Leiden aufgrund des Wortzeugnisses und des Tatzeugnisses, und dafiir
gibt es spezifische Zeiten, weil der satanische Kampf gegen die Glaubigen sich
je und dann besonders zuspitzt, in der Alten Kirche wie in Calvins Lebenssi-
tuation des 16. Jahrhunderts.

3. Auswertung

Wenn man sich bei der Kriteriologie fiir ein evangelisches Mirtyrerverstindnis
nicht allein an einer selbsttitig-produktiven protestantischen Deutung der Rea-
litat orientiert, sondern auch die Heilige Schrift und die Bekenntnisschriften
(sowie die groBen Reformatoren) beriicksichtigt oder gar deren Aussagen als
normativ nimmt, dann ist es nicht unerheblich zu konstatieren, dass die bi-
blisch-altkirchliche und die evangelisch-reformatorische Sicht in den Grundzii-
gen iibereinstimmen. Die wesentlichen Aspekte seien hier zusammengefasst.

1. Mirtyrer/Mirtyrerinnen als getotete ,,Christen/ Christinnen® stehen in einem
fundamentalen Bezug zum gekreuzigten Jesus, dem ,,Christus. Sie leben und
sterben in dessen Nachfolge, aber dabei gibt es eine kategoriale Differenz in
soteriologischer Hinsicht. Das Leiden als generelle Signatur der christlichen
Existenz prigt auch die ,,Bekenner/Konfessoren®.

2. Mirtyrer/Mirtyrerinnen sind nicht nur die Verkindiger des Evangeliums,
sondern auch die normalen Gemeindeglieder als Opfer von Gewaltakten. Cha-
rakteristisch dafiir ist der religios motivierte Konflikt mit der Umwelt.

3. Mirtyrer/Mirtyrerinnen sind einerseits die Worrgeugen in der Bezeugung
des Christusbekenntnisses bzw. der Wahrheit Gottes, andererseits die Tazgengen
der gottlichen Gerechtigkeit bzw. der Gebote Gottes.

54 Institutio I1,5,3; Ebd., S. 134f.
55 Ebd., S. 135, 28f.
56 Ebd., S. 135, 29f.
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4. Mirtyrer/Mirtyrerinnen werden in der Kirche besonders geehrs, aber nicht
wie Jesus Christus verehrt. Thr Schicksal bleibt im Gedenken der Kirche (memoria)
prisent als Zeugnis der Gnade Gottes, als Vorbild des Glaubens und als Erin-
nerung an die Verpflichtung aller Christenmenschen. Einzelne Namen kénnen
dabet als reprisentativ stehen fiir groBere Gruppen in spezifischen Situationen.






GERHARD V0SS

DAS GEDACHTNIS DER MARTYRER
IN DER ROMISCH-KATHOLISCHEN KIRCHE

Mein Thema ist das Gedichtnis der Mirtyrer in der katholischen Kirche. Es
geht nicht um die Heiligenverehrung berhaupt und all die kontroverstheologi-
schen Fragen, die damit gegeben sind. Ganz lasst sich beides freilich nicht von-
einander trennen. Das eigentliche Thema dieses Kolloquiums sind die Blutzeu-
gen des 20. Jahrhunderts als eine bisher viel zu wenig bedachte Gemeinsambkeit
im Zeugnis unserer Kirchen. Kann diese Gemeinsamkeit auch Skumenisch
fruchtbar werden? Als Beitrag zu dieser Frage verstehe ich mein Thema. Ver-
bindet oder trennt uns die Rezeption der neuen Mirtyrer, die Weise, wie thr
Gedichtnis begangen wird? Ich moéchte mein Thema in vier Schritten behan-
deln und das bewusst als Monch, das heiBt aufgrund eines intensiven kirchli-
chen Lebens, nicht als Geschichtswissenschaftler:

Erstens: In welchen Kontext fiigt sich in der katholischen Kirche das Ge-
dachtnis der Neomiirtyrer ein?

Zweitens mochte ich etwas sagen zu den Kriterien fiir das, was in der katholi-
schen Kirche als Martyrium anerkannt wird.

Drittens werde ich kurz die Wandlungsprozesse in der Geschichte der Mirty-
rerverehrung in der abendlindischen katholischen Kirche skizzieren.

Viertens fiihrt das zu den Akzentsetzungen durch Papst Johannes Paul II. im
Gedenken der Mirtyrer heute.

1. Der Kontext, in den sich das Gedichtnis der Neomirtyrer einfligt

1.1. Die im liturgischen Kalender tberlieferten Mirtyrergedichtnisse
Hier handelt es sich um die Gedichtnisse, die im offiziellen Stundengebet und
in den Texten der Eucharistie, auch in der roten Farbe der Gewinder ihren
Niederschlag finden und den Rhythmus des Kirchenjahres mitbestimmen.

1.1.1. Beispiclhafter Uberblick
Ich gehe — ganz konkret — einmal diese Woche (22.-28. September 2002)
durch: In unserem Kloster haben wir am Sonntag, am 22. September, das Fest
des heiligen Mauritius und seiner Gefihrten gefeiert, weil diese seit der Griin-
dung unseres Klosters im Jahre 731 als Patrone verehrt werden. Sie waren Sol-
daten der sogenannten Thebaischen Legion, koptische Christen also im rémi-
schen Heer. Im Stundengebet wird aus der Passio Acaunensium martyrum des
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Eucherius von Lyon (t 449/450) gelesen. Nach diesem Bericht wurden Mauri-
tius und seine Gefihrten wegen Befehlsverweigerung niedergemetzelt, wohl um
290. Diese ihre Befehlsverweigerung basierte darauf, dass sie sich nicht in
Dienst nehmen lieBen fiir die Christenverfolgung des Kaisers Maximianus Her-
culius. ,,Auch als Soldaten vergaBen sie das Gebot des Evangeliums nicht und
gaben Gott, was Gottes, und dem Kaiser, was des Kaisers war®, heil3t es im
Bericht des Eucherius. Am gleichen Tag haben wir auch des im Martyrologium
an diesem Tag verzeichneten heiligen Emmeram gedacht, weil einer unserer
Mitbriider seinen Namen trigt. Emmeram lebte im 7. Jahrhundert, kam als
Wander-Bischof nach Regensburg und wurde gemil3 der Uberlieferung wih-
rend einer Reise grausam getotet — aufgrund der falschen Anschuldigung, die
Schwester des bayerischen Herzogs verfiihrt zu haben. Am Dienstag gedachten
wir — zusammen mit den Bischéfen Rupert und Virgil von Salzburg, die keine
Mirtyrer sind, — des heiligen Gerhard, der als Bischof in Ungarn gewirkt und
dort 1046 das Martyrium erlitten hat. Gerhard, ungarisch Gellert: uniibersehbar
steht sein Standbild am Ort seines Martyriums auf dem Gellertberg in Buda-
pest; in der erhobenen Hand das Kreuz haltend schaut er iiber die Donau auf
die Stadt herab. Dass man ihn wihrend einer Reise tiberfallen und ermordet
hat, gehort zu den Gegenreaktionen auf die mit einer Christianisierung des
Landes verbundene Politik des K&nigs Stefan I. von Ungarn nach seinem Tod.

Am Mittwoch (25. 9.) dieser Woche war der Gedenktag des in der Schweiz
sehr verehrten Einsiedlers Niklaus von Flie aus dem 15. Jahrhundert. Am
Donnerstag (26. 9.) gedachten wir der heiligen Mirtyrer Kosmas und Damian.
Sie gelten als uneigenniitzige, heilige Arzte und genossen im Mittelalter eine
grofe Verehrung — in der Orthodoxie bis heute. Doch obwohl diese Verehrung
schon fiir das 5. Jahrhundert bezeugt ist, sind Kosmas und Damian historisch
kaum greifbar. Heute (27. 9.) ist der Gedenktag des heiligen Vinzenz von Paul,
eines franzosischen Heiligen der christlichen Nichstenliebe aus dem 17. Jahr-
hundert. Morgen (28. 9.) wird des heiligen Herzogs Wenzel von Béhmen ge-
dacht, der im 10. Jahrhundert besonders um Frieden und Gerechtigkeit bemiiht
war — im Rahmen seines Bemiihens um die Christianisierung Bohmens und den
Anschluss Bohmens an die abendlindische Kulturgemeinschaft. Deshalb wohl
wurde er von seinem Bruder Boleslav ermordet. Jedenfalls gilt dieser Patron
Bohmens als Mirtyrer. Gleichzeitig gedenken wir in Niederaltaich des heiligen
Thiemo, eines Ménches unseres Klosters, der 1090 Erzbischof von Salzburg
wurde. Der Ubetlieferung nach nahm er am ersten Kreuzzug teil, fiel in die
Hinde der Seldschucken und wurde von ihnen am 28. September 1102 grau-
sam zu Tode gemartert.

1.1.2. Unterschiedliche Kategorien von Mirtyrern
Unser beispielhafter Uberblick ergab einen bunten Strau von Mirtyrern sehr
unterschiedlicher Kategorien. Uberblickt man den gesamten Heiligenkalender,
dann findet man im wesentlichen folgende Gruppen von Mirtyrern:
Zum einen Mirtyrer aus der Frithzeit der Kirche, darunter solche, deren
Martyrium sehr gut bezeugt ist: Uber Stephanus, den ,,Erzmirtyrer®, und Jako-
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bus aus der Zahl der Zwolf berichtet die neutestamentliche Apostelgeschichte.
Ubetlieferte zeitgendssische Briefe bezeugen das Martyrium der Bischéfe Igna-
tius von Antiochien und Polykarp von Smyrna. Dazu kommen die vielen ande-
ren bekannten und unbekannten Opfer der Christenverfolgungen im R&mi-
schen Reich in der Zeit der Frithen Kirche. Hier haben wir Parallelen zu den
Mirtyrern der totalitiren Systeme des 20. Jahrhunderts, zu den vielen bekann-
ten, aber auch hier zum gréBeren Teil unbekannten Opfern des Kommunismus
und Nationalsozialismus. Auch unter den frithen Mirtyrern finden sich solche,
von denen wir lediglich die historischen Koordinaten — Name, Jahrestag ihres
Todes und Ort ihrer Verehrung — kennen. In den iltesten Martyrologien gibt es
dartiber hinaus kaum weitere Angaben. Eine Rethe frithchristlicher Mirtyrer im
Heiligenkalender ist historisch iiberhaupt nicht greifbar. Gerade darunter sind
viele, die sich besonderer Beliebtheit erfreuen: Christophorus und Georg etwa.
Dann die weiblichen Heiligen Katharina, Barbara, Margaretha, Cicilia, Ursula
usw.; diese lisst die spitere Legende zumeist Opfer begehrlicher, oft auch sadi-
stischer und tyrannischer Mannlichkeit sein, gegen die sie ihre ganz und allein
Christus gelobte briutliche Jungfriulichkeit verteidigten. Hier haben wir Paral-
lelen zur Kategorie der ,,Reinheitsmartyrien®, wie das von Helmut Moll heraus-
gegebene deutsche Martyrologium des 20. Jahrhunderts sie nennt.! Aufgefiihrt
werden dort ,,70 Personen unterschiedlichen Alters, welche aus religioser Moti-
vation mannlichen Angreifern die Stirn geboten und sich mit aller Kraft gegen
deren unsittliches Verlangen gewehrt haben, dann jedoch tédlich verletzt wur-
den*?, zumeist Ordensschwestern, aber auch sonstige — zum Teil jugendliche —
Frauen und auch Minner, zumeist Priester, die sich schiitzend vor von der
Vergewaltigung durch die Rote Armee bedrohte Frauen stellten und dabei ihr
Leben verloren.

Zum anderen haben wir im katholischen Heiligenkalender die Mirtyrer aus
der Zeit der missionarischen Ausbreitung des Christentums im werdenden
Abendland: Bonifatius, Adalbert und, wie schon gesagt, Wenzel, Gerhard u. a.
Auch dazu gibt es Parallelen in den Missionsgebieten des ausgehenden 19. und
frihen 20. Jahrhunderts. Im deutschen Martyrologium werden auch sie als ei-
gene Kategorie gefihrt.

Drittens gibt es dann diejenigen, die das Martyrium innerhalb des bereits
christianisierten Abendlandes erlitten haben. In unserer Niederaltaicher Ge-
schichte gehort dazu der selige Abt Volkmar, der um eine Reform des
Ménchslebens, um mehr Ernsthaftigkeit in der miélitia Christi bemiiht war und
dafiir von einigen seiner Monche ermordet wurde. Insgesamt handelt es sich
bei dieser Gruppe von Mirtyrern zumeist um Menschen, die erschlagen wur-
den, weil sie fiir Frieden und Versdhnung, fiir das Reich Gottes und gegen eine
Missachtung der Gebote Gottes eintraten, und das ganz konkret und mutig.

1 HEIMUT MOLL im Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.): Zeugen fiir Christus.
Das deutsche Martyrologium des 20. Jahrhunderts. 2 Binde. Paderborn u. a. 1999, 32001,

2 FEbda, S. XXXVIII f.
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1.1.3. Konfessionalitit als Grenze

Voraussetzung der Verehrung der Opfer von Gewalt als Mirtyrer ist, dass diese
in ihrer Lebensweise, in ihrem Handeln und dann vor allem in ihrem Sterben
von einer im christlichen Glauben wurzelnden Verantwortung, Tapferkeit und
Treue gepragt waren. Dariiber hinaus miissen sie mit uns, die wir ihrer feiernd
gedenken, in kirchlicher Gemeinschaft stehen. Der heutige liturgische Kalender
sorgt zwar dafiir, dass deutlich wird, dass die kirchliche Gemeinschaft synchron
und diachron die katholische Kirche in ihrer Geschichte durch alle Jahrhun-
derte und in allen Lindern umfasst. Eine Grenze setzt er aber an der konfes-
sionellen kirchlichen Gemeinschaft. Es gehort zu den von Papst Johannes
Paul I urgierten Einsichten unserer Generation, dass uns heute nicht wohl ist,
wenn wir in der Zeit der Okumenischen Bewegung — und dariiber hinaus auch
des interreligisen Dialogs — Trennungslinien im Gedenken der Mirtyrer zie-
hen, die ganz gewiss keine Bedeutung dort haben, wo die Mirtyrer nach unse-
rem Glauben in der Gemeinschaft mit Christus bei Gott sind aufgrund der
Auferstehung der Toten, auf die s in ihrem Martyrium vertraut haben und auf
die auch wir unsere Hoffnung setzen. Nur ein paar kleine Fenster gibt es bislang
in der offiziellen Liturgie der katholischen Kirche fiir diesen Horizont iiber die
eigene Konfession hinaus. Ich nenne dret:

1. Fenster: Zum Fest der heiligen Mirtyrer von Uganda am 3. Juni wird im
Stundengebet aus der Ansprache Papst Pauls VI. bei der Heiligsprechung dieser
Mirtyrer gelesen. Darin heiBt es, dass wohl niemand daran gedacht habe, dass
zu den herzbewegenden Akten der heiligen Blutzeugen Afrikas, die wir aus der
Geschichte kennen, in unserer Zeit neue Berichte treten konnten, in denen sich
Taten nicht geringerer Tapferkeit finden, Vorginge nicht minderen Glanzes (res
non minus fulgidae: Dass die Mirtyrer beim Endgericht aufleuchten werden —
fulgebunt —, heiBt es in dem nach katholischem Verstindnis kanonischen Buch
der Weisheit 3,7, in einem Text, der hiufig an Mirtyrerfesten gelesen wird. Der
Glanz des Martyriums ist, wie wir noch sehen werden, ein wichtiges Thema bei
Papst Johannes Paul IL.). Dann werden in der Ansprache Papst Pauls VL einige
der Mirtyrer von Uganda namentlich genannt, und weiter heif3t es: ,,Zu nennen
sind auch die anderen, die sich zur anglikanischen Kirche bekannten und in
gleicher Weise fiir den Namen Christi den Tod erlitten.” Dass katholische und
evangelische Christen zusammen hingerichtet wurden, gab es ja auch zur Zeit
des Nationalsozialismus — die am 10. November 1943 hingerichteten Liibecker
Geistlichen etwa. Die zentrale Gedenkfeier fiir die Martyrer des 20. Jahrhun-
derts im Jubiliumsjahr 2000 (am 7. Mai 2000) im und vor dem Kolosseum in
Rom war dkumenisch. Einer der beiden Opfer des Nationalsozialismus, die
dort genannt wurden, war der im Konzentrationslager Buchenwald hingerich-
tete deutsche lutherische Pfarrer Paul Schneider.? In Deutschland hatten der

3  Sieche Voss, Gerhard: Das Zeugnis der Mirtyrer des 20. Jahrhunderts. In: Una Sancta 55,
2000, S. 337-341; MoLL, Helmut: Die Martyrer des 20. Jahrhunderts. Zeugnis und Beispiele.
In: Communio 31, 2002, S. 429-446. Von der Vatikanischen ,,Kommission neuer Mirtyrer
gesammelte Berichte iiber Opfer der Christenverfolgungen — zumeist, aber nicht nur aus der



Das Geddchtnis der Mértyrer in der rimisch-katholischen Kirche 29

Ratsvorsitzende der EKD und der Vorsitzende der Deutschen Bischofskonfe-
renz gemeinsam zu einem Gedenkgottesdienst fir die Martyrer des 20. Jahs-
hunderts in der Berliner Gedenkkirche Maria Regina Martyrum am Fest Aller-
heiligen (1. November) 2000 eingeladen. Anlass war die Veroffentlichung der
von Katl-Joseph Hummel und Christoph Strohm herausgegebenen Sammlung
von 26 Lebensbildern von katholischen und evangelischen Opfern des Natio-
nalsozialismus.*

2. Fenster: Am Gedenktag der Enthauptung Johannes des Tdufers am 29.
August wird aus einer Homilie des 735 verstorbenen Kirchenlehrers Beda Ve-
nerabilis zu diesem Gedenktag gelesen. Darin heilit es: ,,Von Johannes ver-
langte der Verfolger nicht, Christus zu verleugnen, sondern die Wahrheit zu
verschweigen; dennoch ist er fiir Christus gestorben. Denn Christus hat selbst
gesagt: ,Ich bin die Wahrheit’, und so vergoss Johannes sein Blut fiir Christus,
weil er es fiir die Wahrheit tat.“S Gilt das nur fiir Johannes den Taufer?

3. Fenster: Im Zweiten Eucharistischen Hochgebet der katholischen Kirche
wird darum gebetet, dass uns das ewige Leben zuteil werden moge in der Ge-
meinschaft ,,mit allen, die bei (Gott) Gnade gefunden haben von Anbeginn der
Welt“. Das Erste Hochgebet, d. i der alte Rémische Messkanon, spricht von
dem gerechten Diener Gottes Abel, auf dessen Gabe Gott giitig niederschaute
und die er angenommen hat. Aus patristischer Zeit ist das Wort von der exlesia
ab Abel, von der ,Kirche seit Abel®, tberliefert. Wenn aber Abel am Anfang
der Kirche steht, dann ist die Menschheit schon von Anfang an auch eine
Mirtyrerkirche, und es gehdren — aus vorchristlicher wie aus unserer Zeit —
wohl mehr dazu, als wir ahnen.

1.2. Wachsende Kritik am Fehlverhalten der Kirche in ithrer Geschichte
Zum kirchlichen Kontext der Rezeption der Neomirtyrer gehort ferner eine
heute auBerhalb und innerhalb der Kirche verschirfte Kritik an der Kirche in
threr Geschichte, die geschichtliche Einsicht in vielfiltiges Fehlverhalten der
Kirche in der Vergangenheit. Es gibt schlieBlich auch Mirtyrer als Opfer eines
kirchlichen, eines konfessionellen Fanatismus, Christen, die von Christen einer
anderen Konfession — oder sogar der eigenen — als Ketzer umgebracht wurden,
weil sie threr Glaubensiiberzeugung treu blieben. Im Heiligenkalender der ka-
tholischen Kirche stehen lediglich von Nichtkatholiken getétete Katholiken,
nicht aber Opfer katholischer Verfolgungen. Zu nennen sind hier auch Juden
und Muslime und auch Anhinger von (Natur-)Religionen in den Missionsge-
bieten. Fiir Papst Johannes Paul II. gehérte das zusammen in seinem Konzept

katholischen Kirche — sind verarbeitet in: RICCARDI, Andrea: Salz der Frde, Licht der Welt.
Glaubenszeugnis und Christenverfolgung im 20. Jahrhundert. Freiburg 2002. Hier finden
sich auch Kapitel iber die Konzentrationslager in der Sowjetunion (vor allem auf den
Solov’etskij-Inseln) und im nationalsozialistischen Deutschland.

4 Zeugen einer besseren Welt. Christliche Mirtyrer des 20. Jahrhunderts. Leipzig/Kevelaer
2000.

5 MIGNE, Patrologia Latina 94, 241B.
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fir die Millenniumsfeier 2000: das Eingestindnis der schuldhaften Verfehlun-
gen der Kirche in ihrer Geschichte und die Erinnerung an die Mirtyrer als
Wahrnehmung des Wirkens Gottes in der Kirche heute ebenso wie in den er-
sten Jahrhunderten ihrer Geschichte.

1.3. Nachrichten von Christenverfolgungen heute

Zum Kontext, in den sich das Gedenken der Mirtyrer des 20. Jahrhunderts
einfiigt, gehdren auch die immer neuen Nachrichten von Ermordungen von
Christen heute: die Opfer fanatischer Angehoriger anderer Religionen — zur
Zeit besonders des Islam und des Hinduismus — in vielen Landern Asiens und
Afrikas; die Opfer mafioser Kartelle in Lateinamerika, ermordet wegen thres
Eintretens fiir Gerechtigkeit; die Opfer ethnischer Auseinandersetzungen, oft
verbunden mit einer Instrumentalisierung religiéser oder konfessioneller Unter-
schiede; die Opfer terroristischer Uberfille; Menschen, die in die Schusslinie
von Gewalttitigkeit gerieten, weil sie sich in ihrem Einsatz fiir Arme und Kran-
ke von solcher Art Gefihrdung nicht haben abschrecken lassen. Opfer todli-
cher Gewalt: wann konnen sie als christliche Mirtyrer gelten und verehrt wer-
den?

2. Kriterien far eine Anerkennung als Mirtyrer

Die Entscheidung dartiber, wer in der katholischen Kirche 6ffentlich als Mirty-
rer verchrt werden darf, liegt heute beim Papst. Seine Entscheidung wird in
jedem einzelnen Fall in einem strengen ,,Heiligsprechungsverfahren® vorberei-
tet. Die erste formell von einem Papst vorgenommene Heiligsprechung war die
des Bischofs Ulrich von Augsburg 993. Wie heute zu verfahren ist, wurde von
Papst Johannes Paul I 1983 geregelt.® Man unterscheidet heute zwischen einer
Seligsprechung, mit der nur eine — etwa auf eine bestimmte Diézese — be-
grenzte Verehrung genehmigt ist, und einer Heiligsprechung; sie kann erst nach
einer Seligsprechung erfolgen.

Heiligsprechung ist nicht Heiligmachung, sondern eine Aufnahme be-
stimmter Verstorbener in das Verzeichnis der Heiligen aufgrund der Feststel-
lung, dass in ihnen — in ihrem Leben und/oder in ihrem Sterben — ganz konkret
die Gnade Gottes in dieser Welt wunderbar aufgestrahlt ist. Voraussetzung fiir
eine Heiligsprechung ist, dass der bzw. die Betreffende bereits vom glaubigen
Volk verehrt wird. Der ,,sensus fideliwm, das Sensorium des geistgewirkten
Glaubens in der Kirche, ist hier konstitutiv, und das fithrt durchaus zu Heilig-
sprechungen, wo die kirchengeschichtliche Forschung hinsichtlich der Bedeu-
tung fiir das geistliche Leben der Kirche vielleicht andere Akzente setzen wiir-
de. Im Allgemeinen ist Voraussetzung einer Heiligsprechung auch, dass auf die
Fiirbitte des oder der Betroffenen sich etwas ereignet hat, eine Heilung etwa,
etwas, fur das es keine natiirliche Erklarung gibt — ein ,,Wunder®, wie man ge-

6 Siche ScHULZ, Winfried: Das neue Selig- und Heiligsprechungsverfahren. Paderborn 1988;
BEINERT, Wolfgang: Wie wird man ein Heiliger und was ist man dann?. In: Stimmen der Zeit
127, 2002, S. 671—684.
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wohnlich sagt. Auch das muss in einem eigenen Verfahren festgestellt werden,
ist heute aber nicht mehr wnditio sine qua non und bei Mirtyrern sowieso nicht
erforderlich.

Dass ein Papst so zahlreiche Heiligsprechungen vornimmt wie Johannes
Paul II. in seinem Pontifikat, ist ein neues Phinomen. Es sind weit mehr als in
der gesamten Kirchengeschichte vorher. In fritheren Zeiten kamen Heiligspre-
chungen nur selten vor, und lingst nicht alle Prozesse fithrten zu einem positi-
ven Ergebnis. Die Heiligsprechung ist ein gewisser Schutz davor, dass im Volk
Heiligenverehrungen expandieren, die mit dem Evangelium nicht zu vereinen
sind. Der sensus fidelinm und das Lehramt als — sich auch auf die historische Wis-
senschaft stiitzende — kritische Instanz missen zusammenspielen. Heute wird
man besonders darauf achten miissen, dass nicht etwa als nationale Helden
vereinnahmte und zu Kultfiguren hochstilisierte Opfer kregerischer Auseinan-
dersetzungen durch einen Missbrauch des Mirtyrerbegriffs die Gloriole einer
christlichen Legitimation erfahren fiir ihre vielleicht keineswegs an Christus
orientierten Handlungen, die zu ihrem Tod gefihrt haben. Als christliche Mir-
tyrer kbnnen nur solche verehrt werden, deren Martyrium ein dem Evangelium
gemilles Zeugnis darstellt. ,,Martyrium gemifl dem Evangelium® (10 »ata 10
sbayyéhov poptoplov), das ist ein Ausdruck, der dem Brief der Gemeinde von
Smyrna tiber das Martyrium ihres Bischofs Polykarp entnommen ist.” Dieser
Brief ist das dlteste erhaltene Dokument, in dem der Begriff ,,Mirtyrer (,,Zeu-
ge*) ausschlieBlich fiir die Blutzeugen gebraucht wird. Das evangeliumsgemile
Martyrium wird als die Hochform der Nachfolge Christi verstanden, die selbst
wieder Vorbildcharakter hat. Das ,Martyrium gemi dem Evangelium® gilt
zugleich als das ,,Martyrium gemil dem Willen Gottes®. Das ist als antihireti-
sche Spitze zu verstehen gegen jeden eigenwilligen Drang zum Martyrium aus
dem Verlangen heraus, sich selbst ins Paradies oder in den Himmel katapultie-
ren zu wollen. Das freiwillig gesuchte Martyrium wurde und wird bis heute
nicht als christliches Martyrium anerkannt.

Wenn es aufs Ganze gesehen nur Einzelne sind, die heiliggesprochen wer-
den, ist das paradigmatisch zu verstehen und schlief3t nicht aus, auch andere als
Mirtyrer zu verchren. Es geht um das Zeugnis der Kraft der Gnade Gottes
nicht so sehr in einzelnen Individuen, sondern in der Kirche als der Gemein-
schaft der Heiligen. Eine Anerkennung als Mirtyrer steht im Dienst der Aufer-
bauung und auch des von der Gnade Gottes bewirkten ,,Glanzes* der Kirche
als des Leibes Christi in dieser Welt. Das Martyrologium des 20. Jahrhunderts
ist wie der ganze Heiligenkalender ein ekklesiologisches Zeugnis. Die meisten
der im Martyrologium des 20. Jahrhunderts Aufgefiihrten sind bisher nicht
kanonisiert. Fir die Prifung, ob jemand in das Martyrologium des 20. Jahrhun-

7 Das MARTYRIUM DES POLYKARP, iibersetzt und erklirt von Gerd Buschmann, Kommentar
zu den Apostolischen Vitern. 6. Band. Géttingen 1998. Schon in Vers 1,1b des Briefes heif3t
es: ,,Denn fast alles, was vorging, geschah, damit der Herr uns von oben das dem Evangeli-
um gemille Martyrium zeige.“
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derts aufzunehmen sei, hat man sich jedoch an die Kriterien gehalten, die Papst
Benedikt XIV. im 18. Jahrhundert formuliert hat. Es sind drei Kriterien:

2.1. Die Tatsache des gewaltsamen Todes — martyrium materialiter
Dieses Kriterium ist nicht so eindeutig wie es zunichst scheint. Dass Personen,
die zwar zum Tode verurteilt waren, bei denen es aber nicht zu einer Tétung
kam, nicht als Martyrer gelten konnen, ist klar. Vom heiligen Ignatius von An-
tiochien kennen wir die Sorge, dass ihm der eschatologische Siegeskranz, der
ihm mit dem Martyrium nach Gottes Willen winkte, nicht im letzten Augen-
blick genommen werde.8 Wie steht es aber bei den vielen, die nicht formell
hingerichtet wurden, die aber infolge von Misshandlung, infolge unmenschli-
cher Lebensbedingungen in Lagern, bei der Arbeit, zu der sie gezwungen wur-
den, oder beim Transport gestorben sind? Wie weit ist ihr Tod die Folge einer
Misshandlung um des Glaubens willen und insofern als Martertod anzuerken-
nen?

Hier haben wir ein Problem, das beispielsweise auch in der Gerichtsmedizin,
im Blick auf Versicherungsfragen etwa, eine Rolle spielt — und dort im allge-
meinen von Medizinern und Juristen unterschiedlich gesehen wird.? Die beiden
Berufsgruppen haben eine unterschiedliche Logik. Inzwischen gibt es verschie-
dene Theorien, eine Verursachung als fiir die Folgen entscheidend festzustellen.
Es wird sich bei einer solchen Feststellung jedoch immer um eine Auswahl aus
einem grofen Spektrum sehr unterschiedlicher Ursachen handeln, eine Aus-
wahl nach dem jeweils leitenden Interesse. Im strengen Sinne zu beweisen ist
die Adiquanz eines Kausalzusammenhangs zwischen Misshandlung und Tod
meistens nicht. Der Berliner Dompropst Bernhard Lichtenberg starb am 5.
November 1943 nach verbiifiter Haft in Berlin-Tegel wihrend des Transportes
ins KZ Dachau. Der unserem Kloster sehr verbundene Apostolische Admini-
strator fiir die griechisch-katholischen Ukrainer in Deutschland, Prilat Peter
Werhun, starb am 7. Februar 1957 in der Verbannung in Ostsibirien, nachdem
er nach Kriegsende zunichst acht Jahre Straflager mit Zwangsarbeit am Baikal-
see verbiiBt hatte. Beide werden heute liturgisch als Mirtyrer verehrt. Werhun
wurde bei der Reise des Papstes in die Ukraine am 27. Juni 2001 zusammen mit
26 anderen ukrainischen Mirtyrern selig gesprochen. Das Erzbistum Berlin hat
ihn in seinen Heiligenkalender aufgenommen.

8 Siehe FIGURA, Michael: Martyrer durch Gottes Willen. Die Deutung seines eigenen Mirty-
rertodes bei Ignatius von Antiochien. In: Communio 31, 2002, S. 332-339.

9 Vgl WeisHAEUPL, Karl: Die Kausalitit in der Kriegsopferversorgung, Miinchen 1958;
WUERMELING, Hans-Bemhard: Junistisches und drztlich-naturwissenschaftliches Denken. In:
Albert Ponsold, Tehrbuch der gerichtlichen Medizin fiir Mediziner und Juristen. Stuttgart
31967, S. 610-623.
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2.2. Martyrium formaliter ex parte tyranni

Als zweites Kriterium gibt Helmut Moll in seiner.,, Theologischen Einfithrung®
zum deutschen Martyrologium des 20. Jahrhunderts!® an, dass bei den Titern
das Motiv des Glaubens- und des Kirchenhasses gegeben sein muss. Auch
dieses Kritertum bereitet Schwierigkeiten. Schon der heilige Mauritius wurde
nicht eigentlich wegen seines christlichen Glaubens hingerichtet, sondern we-
gen Befehlsverweigerung, die sich fiir ihn freilich aus seinem Christsein ergab.
Erst recht, wenn die Morder selbst Christen waren, kann man nicht sagen, dass
sie den christlichen Glauben treffen wollten. Ein herausragendes Beispiel aus
der Zeit vor der abendlindischen Kirchenspaltung ist der 1170 ermordete und
seitdem als Mirtyrer verehrte Erzbischof Thomas Becket von Canterbury. Bei
den Nationalsozialisten und den Kommunisten und auch in den Missionsge-
bieten wird man zwar davon auszugehen haben, dass die Titer das christliche
Zeugnis treffen wollten. Oft aber sagten sie das nicht. Die Nazis begriindeten
thre Todesurteile mit Hochverrat, Wehrkraftzersetzung, Verstoll gegen das
Heimtiickegesetz oder Devisenvergehen. Ein Zeichen fiir die wahre Zielset-
zung — fiir wirklichen Glaubens- und Kirchenhass — ist am ehesten noch die
UnverhiltnismiBigkeit der Strafe.

Probleme gab es in den Heiligsprechungsprozessen bei einigen ganz be-
kannten in jingster Zeit Heiliggesprochenen: Zum einen bei dem polnischen
Ordensmann Maximilian Kolbe. Er ging im KZ Auschwitz freiwillig in den
Hungerbunker. Er tat es nicht aus einem Verlangen nach dem Martyrium, son-
dern in christlicher Nichstenliebe: anstelle eines als Geisel zum Tod durch
Verhungern verurteilten Familienvaters, um diesen vor dem Tod zu bewahren.
Probleme gab es auch bei Edith Stein. Sie wurde 1942 im KZ Auschwitz ver-
gast, weil sie jidischer Abstammung war, nicht also ihres christlichen Bekennt-
nisses wegen. Entscheidend fiir ihre Anerkennung als Mirtyrin war wohl ihr
Testament tiber ithre Hingabe an das Kreuz Christi, das sie in Form jeglicher
Todesart zu tragen bereit sei. Das genannte zweite Kriterium ist also nicht zu
trennen von dem dritten:

<

2.3. Martyrium formaliter ex parte victimae
Auf Seiten der Opfer muss eine bewusste innere Annahme des Willens Gottes
trotz Lebensbedrohung vorliegen. War wirklich das Zeugnis des christlichen
Glaubens das Motiv bei den Opfern? Es hat seine Zeit gebraucht, bis sich etwa
wie bei Dietrich Bonhoeffer in seiner Kirche, so auch bei Alfred Delp in sei-
nem Orden die Einsicht durchgesetzt hat, dass man ihnen die Anerkennung als
christliche Mirtyrer nicht mit dem Hinweis absprechen konne, dass es sich bei
thnen lediglich um politische Widerstindler handelte, die gegen geltendes Recht
verstoflen hitten. Inzwischen hat am 28. Mai 1998 selbst der Deutsche Bun-
destag festgestellt — was viele Richter aufgrund ihrer eigenen Vergangenheit
lange Zeit nicht wahrhaben wollten —, dass die Ordnung, die die Widerstindler

10 Ebda, S. XXXIL



34 Gerbard 1 oss

bekimpften, eine Unrechtsordnung war, der sich zu widersetzen von Anfang an
nicht strafwiirdig war.l! Oft wird es notwendig sein, die Glaubenshaltung der
Betreffenden, die der Grund fiir thren Widerstand war, aus ihrem sonstigen
Verhalten im Leben deutlich zu machen. Aber man wird auch sagen miissen,
dass das Martyrium seine eigene Qualitit hat: die angesichts des bevorstehen-
den Martyriums gereifte Annahme des Willens Gottes war in dieser Eindeutig-
keit im Leben der Betreffenden vorher vielleicht nicht so deutlich gegeben.

Deutlich muss aber auch gesagt werden, dass es nicht ein Zeugnis gegen den
Glauben ist, wenn jemand sich dem drohenden Martyrium entzieht, ohne dass
damit eine Verleugnung Christi gegeben ist. Erst recht entspricht es nicht, wie
schon gesagt, dem ,,Martyrium gemill dem Evangelium®, sich zum Martyrium
zu dringen oder gar sich selbst zum Martyrer zu machen — wie viele muslimi-
sche Terroristen heute. Urbild fiir das christliche Martyrium, fiir ein ,,Martyri-
um gemilB dem Evangelium® ist Jesus Christus selbst, seine Tapferkeit, seine
geduldige Annahme des thm zugefiigten Leides und seines Todes, die Konse-
quenz, mit der er seinen als den Willen Gottes erkannten Weg ging. Dass Chri-
stus nachzufolgen immer wieder zum Martyrium fithrt, mit ihm dann aber auch
zur Auferstehung, daran lisst das Neue Testament keinen Zweifel. Auf die
neutestamentlichen Aussagen brauche ich hier nicht mehr eigens einzugehen.
In der Liturgie kommen sie natiirlich immer wieder zur Sprache.

Der Brief des Ignatius von Antiochien an die Rémer und das Martyrium
Polykarps sind die einzigen nichtbiblischen Quellen, aus denen der 1993 er-
schienene offizielle ,,Katechismus der Katholischen Kirche* Zitate zum Thema
,»Martyrium® bringt — in den Nummern 2473 und 2474. Uberhaupt ist nur hier
vom Martyrium die Rede — im Zusammenhang mit dem achten Gebot, unter
der Uberschrift: ,,Fiir die Wahrheit Zeugnis ablegen®. ,,Das Martyrium ist das
erhabenste Zeugnis, das man fir die Wahrheit des Glaubens ablegen kann®,
heilt es da. Das ist freilich nicht alles, was tber die katholische Mirtyrervereh-
rung zu sagen ist.

3. Wandlungsprozesse in der Geschichte der Mirtyrerverehrung
in der abendlindischen katholischen Kirche!?

3.1. Verehrung der heiligen Leiber in der Verbundenheit mit dem Leib Christi
Was gewohnlich in der Heiligenverehrung als katholisch/evangelischer Gegen-
satz erscheint, ist wohl nur von der gemeinsamen abendlindischen Geschichte
her zu verstehen. Die Mirtyrer sind die ersten, die in besonderer Weise als Hei-
lige verehrt wurden. Diese Verehrung konzentrierte sich sehr konkret auf den
Ort, an dem ihre Leiber ruhen. Thre Seelen sind schon vor dem Throne Gottes

11 Siehe Voss, Gerhard: Dietrich Bonhoeffer und Max Josef Metzger in der deutschen Recht-
sprechung. In: RIEDEL-SPANGENBERGER, Ilona (Hg.): Die Aufhebung diktatorischer Un-
rechtsurteile (Quaestiones disputatae. 193), S. 89—114, in einer fritheren Fassung auch in: Una
Sancta 53, 1998, S. 178-194.

12 Ich stiitze mich weitgehend auf ANGENENDT, Amold: Heilige und Reliquien. Die Geschichte
ihres Kultes vom frithen Christentum bis zur Gegenwart. Minchen 1994.
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— so war die Vorstellung —, ihre leiblichen Uberreste harren noch der Auferste-
hung bei der Wiederkunft des Herrn. Wahrend des ganzen ersten Jahrtausends
ging die Verehrung der Mirtyrer, ja der Heiligen tiberhaupt, von der Vorstel-
lung einer himmlisch-irdischen Bilokation der Heiligen aus. Thre Kraft gewin-
nen sie von Gott, vor dessen Thron sie stehen. Diese ihre Kraft ist aber wun-
dermichtig besonders am Ort threr Letber wirksam. Die Modalititen ihres
konkreten Lebens wurden nicht als wichtig erachtet. Der Ort, an dem ihre Lei-
ber ruhen, ist ein Ort besonderer Heiligkeit. Von den heiligen Leibern gehen
gottliche Energien aus, sagte Prof. Vladimir Ivanov gestern in seinem Vortrag
»Mirtyrergedenken und -rezeption in der orthodoxen Tradition®.

Dieses Verstindnis fithrte nicht nur dazu, dass die Menschen zu diesen
Orten hinpilgerten. Es fithrte vor allem dazu, dass Reliquien mit jedem Altar
verbunden werden, d. h. mit dem Heiligen Leib schlechthin, dem Leib Christi,
der in der Eucharistie gegenwirtig wird. Daher kommt der Ausdruck ,,zur Ehre
der Altire erhoben werden®. Dass die Gebeine eines Mirtyrers mit bischofli-
cher Autoritit aus seinem urspriinglichen Grab erhoben und mit einem Altar
verbunden wurden, eventuell auch zu diesem Zweck an einen anderen Ort
transferiert wurden, war die frithkirchliche Form der Heiligsprechung. Es be-
gann die Zerteilung der heiligen Leiber in Partikel: Kein Altar ohne Reliquien.
Gestern hieB3 es am Gedenktag der heiligen Mirtyrer Kosmas und Damian im
Gabengebet der Eucharistie: ,,Allmichtiger Gott, um den Martertod der Heili-
gen Kosmas und Damian zu ehren, feiern wir das Opfer deines Sohnes und
bekennen, dass jedes Martyrium seinen Ursprung hat in diesem einen Opfer
Jesu Christi.” Die Eucharistie im besonderen Gedenken eines Heiligen zu fei-
ern, ist die wichtigste Form der Heiligenverehrung. Gerade so wird der (von
Professor Wolf-Dieter Hauschild gestern so betonte) kategoriale Unterschied
deutlich zwischen der Ehre und Anbetung (adoratio), die allein Gott und damit
auch Christus gebiihren, und der liebevollen Verehrung (zeneratio) der Heiligen.
Im Codex des Kanonischen Rechts von 1983 heil3t es im Can. 1237 § 2: , Die
alte Tradition, unter einem feststehenden Altar Reliquien von Mirtyrern oder
anderen Heiligen beizusetzen, ist nach den iiberlieferten Normen der liturgi-
schen Bucher beizubehalten.“ Faktisch ist diese Tradition, ist das Bewusstsein,
das diese Tradition trug, nach dem II. Vatikanischen Konzil stillschweigend
abhanden gekommen. In den Sachverzeichnissen der Katechismen gibt es das
Stichwort ,,Reliquien‘ heute nicht mehr.

Im Bewusstsein des Mittelalters waren die Mirtyrer durch ihre Reliquien,
d. h. in ihrer Leibhaftigkeit, in ihrer Stofflichkeit prisent, und durch die Ver-
bundenheit der Reliquien mit den Altiren sah man sie verbunden mit der Leib-
haftigkeit des Heiligen schlechthin, mit dem Leib Christi. Heiligkeit ist im Mit-
telalter eine Sprache des Korpers, dadurch aber nicht dem Zugriff offen, gerade
nicht. Die Reliquien sind verborgen, in einem Schrein, in einer Krypta. Die
Glaubigen, die in Verehrung zu ithnen kommen, treten in die Sphire des Heili-
gen ein, in die Sphire des heiligen Gottes. Was sie dort erfahren — als , Wun-
der vielleicht — kann in die Welt der Menschen nicht eingeordnet werden.
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Noch heute ist es nicht gestattet, mit Reliquien schamlos zu handeln (CIC, can
1190).

3.2. Rationalisierung und Anthropologisierung der Heiligenverehrung

Im 12. Jahrhundert setzte im Abendland ein Vorgang ein, den man als eine
fortschreitende Sikularisierung bezeichnen kann. Triger dieser Entwicklung
war vor allem das neu entstehende Biirgertum in den Stidten. Es kam zu einer
Anthropologisierung und Rationalisierung auch der Heiligenverehrung. Die
Imitatio Christi, die ,,Nachfolge Christi“, wurde zum zentralen Thema christli-
cher Spriritualitit. Das Interesse an der Wunderkraft der Heiligen trat zuriick.
In den Vordergrund trat die Idealisierung ihrer moralischen Lebensfihrung.
Und die findet in den historisierenden Bildern und in den Legenden ihren Aus-
druck.’® Es kam zu einem langsamen Wechsel von der Heiligkeit zur Heiligung,
zu einer Ethisierung. Die Heiligen, die aus der Verborgenheit romanischer
Krypten und Sarkophage in das Offene der Bilder in den Kirchen traten, wur-
den zuginglicher, verstindlicher, erhielten menschliche Antlitze, wurden Men-
schen wie wir. Hagiographie und Erbauungsliteratur ordneten die Heiligen
mehr und mehr in die ethisch-verninftigen Grundvorstellungen der sich lang-
sam konsolidierenden biirgerlichen Alltagswelt ein. Die Heiligen wurden zu
Vorbildern des biirgerlichen Alltags. Da wurde es dann zu einer zeugnishaften
Herausforderung, wenn Kanonisierungen vorgenommen werden noch zu Leb-
zeiten von Zeugen, die die Betreffenden in ihrem konkreten Alltag gekannt
haben.

In dieser geschichtlichen Entwicklung ist auch die Reformation zu sehen,
die ja vor allem im biirgerlich-stidtischen Milieu entstand. Neu ist bei ihr die
exklusive Bindung des Vorbildcharakters der Heiligen an die Heilige Schrift.
Der Epiphaniecharakter der Heiligen wie der Religion tiberhaupt ging verloren.
Die katholische Reform (,,Gegenreformation) war bewahrender — gerade we-
gen der Radikalitit der Reformatoren. Die Diskrepanz zwischen der iiberlie-
ferten Praxis und dem modernen Rationalismus war jedoch auch hier wirksam.
Mit dem II. Vatikanischen Konzil wurde die Reformation nachgeholt. Die Zahl
der Heiligenfeste wurde reduziert. Historisch nicht greifbare Heilige wurden aus
dem Kalender gestrichen.!* Neu bedacht werden musste, was es heiB3t, Heilige
anzurufen.

Das moderne reformatorische Bewusstsein hatte inzwischen einen doppel-
ten Schritt weiter getan: zum einen mit der dem rationalen Bewusstsein ent-

13 Vgl. Voss, Gerhard: Heiligenlegenden mit mythischen Wurzeln. In: Una Sancta 49, 1994, S.
195-210, bes. 8. 199 ff. (,,Das Menschenbild der christlichen Heiligenlegenden®).

14 Hierzu siche die beiden nach dem II Vatikanischen Konzil erstellten Dokumente der nach-
konziliaren Liturgiereform, die in den von den Liturgischen Instituten in Salzburg, Trier und
Zirich herausgegebenen deutschen Ausgaben jeweils mit einem Kommentar versehen sind:
DER ROMISCHE KALENDER (Nachkonziliare Dokumentation. 20). Trer 1969; DIE
NEUORDNUNG DER EIGENKALENDER FUR DAS DEUTSCHE SPRACHGEBIET (Nachkonziliare
Dokumentation. 29). Trier 1975.
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sprechenden Uberzeugung, dass die Gebeine Verstorbener ,,tot sind, auch die
Gebeine der Mirtyrer. Da ist nichts mehr von den Mirtyrern, was zu verehren
wire. Zum anderen entwickelte sich so etwas wie eine Ganztod-Theologie, um
zu betonen, dass das Ewige Leben uns nicht aufgrund einer Unsterblichkeit der
Seele, sondern allein als Neuschopfung kraft der Auferstehung Christi ge-
schenkt wird, und das beim Jungsten Gericht.' Bis dahin ist nach dem Tod
unser Ort — auch der Ort der Mirtyrer — allein das ,,Gedichtnis® Gottes. Da
gibt es keine Heiligen, die Adressaten einer Anrufung sein konnten.

Die katholische Heiligenverehrung geht weiterhin davon aus, dass es ,,in
Christus* eine tiefe Einheit und auch eine Kommunikation gibt zwischen der
pilgernden Kirche und der himmlischen Kirche. In der Kirchenkonstitution des
I1. Vatikanischen Konzils ,,Lumen gentium® heil3t es in Nr. 50: ,,Nicht blofl um
des Beispiels willen begehen wir das Gedichtnis der Heiligen. [...] Auf vor-
nehmste Weise wird unsere Einheit mit der himmlischen Kirche verwirklicht,
wenn wir, besonders in der heiligen Liturgie, in der die Kraft des Heiligen Gei-
stes durch die sakramentalen Zeichen auf uns einwirkt, das Lob der gottlichen
Majestit in gemeinsamem Jubel feiern. So verherrlichen wir alle, die im Blute
Christi aus allen Stimmen, Sprachen, Vélkern und Nationen erkauft (vgl. Offb
5,9) und zur einen Kirche versammelt sind, in dem einen Lobgesang den einen
und dreifaltigen Gott.* Auf Erden stimmen wir ein in das ,,Heilig, Heilig, Hei-
lig* aller Engel und Heiligen.

3.3. Unsere Verbundenheit mit den Heiligen in der Communio Sanctorum
Mir scheint, dass die Frage, ob wir die Heiligen anrufen kénnen und diirfen,
thren kirchentrennenden Charakter verliert, wenn klar ist, dass der alleinigen
Heilsmittlerschaft Christi kein Abbruch geschieht. Hierauf konzentderte sich ja
die Befiirchtung des Augsburger Bekenntnisses (in Artikel 21 ,,Vom Dienst der
Heiligen®). Doch versteht die katholische Kirche heute die Heiligen nicht als
das Vorzimmerpersonal Gottes, mit dem man sich gut stellen muss, um leichter
einen Zugang zu Gott und seiner Barmherzigkeit zu erhalten. Mag sein, dass
das im Volksbewusstsein manchmal anders ist. Offiziell aber gilt: Die Heiligen-
verehrung ergibt sich flr uns aus der communio sanctorum, aus der Gemeinschaft
aller, die durch Taufe und Glaube in und durch Chrstus geheiligt sind. Die vier
Thesen in der Auswertung am Schluss des Referates von Prof. Hauschild kén-
nen katholischerseits voll unterschrieben werden. Kontroversfragen iber die
Gemeinschaft der Heiligen (und mit den Heiligen) Gber den Tod hinaus sind
behandelt in dem Dokument der Bilateralen Arbeitsgruppe der Deutschen
Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der VELKD: ,,Communio Sancto-
rum. Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen®.1¢ Ich habe selber dieser Ar-

15 Vgl. AHLBRECHT, Ansgar: Tod und Unsterblichkeit in der evangelischen Theologie der Ge-
genwart. Paderborn 1964.

16 Paderborn/Frankfurt a. M. 2000. Siehe hier: VII. Gemeinschaft der Heiligen — tiber den Tod
hinaus (Ziff. 201-252).
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beitsgruppe angehort. Es war ein intensiver Diskussionsprozess. Aufgrund
dieser Erfahrung halte ich das Dokument fiir wegweisend in der Frage, ob ka-
tholische und evangelische Mirtyrerverehrung kompatibel sind. Ich nenne eini-
ges von dem, was das Dokument zu bedenken gibt im Blick auf die ,,Gemein-
schaft der Heiligen [...], die Auferstehung der Toten und das Ewige Leben® im
,»Apostolischen Glaubensbekenntnis®:

1. Die Auferstehung der Toten — die Auferstehung des ,,Fleisches“ (wie
wortlich zu tbersetzen ist) — besagt nicht eine Wiederbelebung der toten Kor-
per, wohl aber dass unser zukinftiger Auferstehungsleib in einer personalen
Identitit mit unserer jetzigen Existenz und Geschichte steht. Personale Identi-
tit ist auch — ohne Fixierung auf ein bestimmtes philosophisches System — mit
dem Wort ,,Seele gemeint.

2. Das Ewige Leben ist ein Begriff, der das Leben in der Gotteskindschaft
hier — gerade 1n dem, was darin Wirkung des Geistes Gottes ist — mit dem ver-
bindet, was wir einmal sein werden, wenn wir in unserer Leiblichkeit verwan-
delt sein werden, wie Paulus sagt (1 Kor 15,51) — in einer Neuschépfung, die
sich allen unseren Vorstellungen entzieht. Jedenfalls ist das Ewige Leben Ge-
metnschaft ,,in Christus® tber den Tod hinaus, und es ist eine Gemeinschaft,
deren Tiefendimension in dem Bekenntnis deutlich wird, dass Jesus Christus
hinabgestiegen ist in das Reich des Todes.

3. Wie sich personliche und universale Vollendung zueinander verhalten,
wird in der Heiligen Schrift nicht reflektiert. Aber wir diirfen davon ausgehen,
dass es die Kategorie der Zeit jenseits der Todesgrenze nicht mehr geben wird.

4. Gemeinschaft der Heiligen besagt auch, dass das Leben in Christus eine
Lebensgemeinschaft ist, eine cwommunio, verbunden durch die Liebe Christi. Sie
ist darum ein Miteinander, das zugleich als ein liebendes Fiireinander konstitu-
tert ist.

5. Von diesem neuen Leben jetzt schon Zeugnis zu geben, gehort wesent-
lich zur Berufung aller Glieder der Kirche. Dem dient auch die Memoria der
Heiligen, vor allem der Mirtyrer.

Erinnert sei auch daran, dass es in der Philosophie und Literatur, in Kunst
und Dichtung heute lingst wieder so etwas gibt wie eine qualitative Raum-Zeit-
Wahrnehmung, eine Erfahrung von Riumen und Orten als Widerspiegelungen
der Seele. ,,Der Schliissel zu einem fruchtbaren Verstindnis der Heiligenvereh-
rung liegt nicht in einer Kampagne fiir christliche Kultfiguren, nicht in Publicity
fir asketische oder christlich-soziale Hochstleistungen in Konkurrenz zu denen
aus Sport, Kunst und Unterhaltung. Der Schlissel liegt in der Eroffnung neuer,
anderer Seinszuginge, die an den Rindern, an der Grenze der humanen Kate-
gorien der Welterfassung das aufleuchten lassen, was sowohl bei Kiinstlern,
Dichtern und Denkern als auch bei Gliubigen auf je ihre Weise bezeugt wird:
die Erfahrung eines Anderen, das sich anscheinend nun einmal weder sehen
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noch denken lisst, und das sich doch irgendwie da oder dort anwesend macht
und das fur die Christen der Flesfige 1st.“17

4. Die Akzentsetzungen durch Papst Johannes Paul II

im Gedenken der Mirtyrer heute
4.1. Die Neomirtyrer als 6kumenisches Zeichen
der Hoffnung und Verpflichtung fir uns
Der Papst aus Polen weill aufgrund seiner personlichen Biografie, wovon er
spricht, wenn die Martyrer des 20. Jahrhunderts sein Thema sind. Ich will nur
auf die wichtigsten seiner einschligigen Texte hinweisen. Da ist zunichst die
Enzyklika VERITATIS SPLENDOR — Glanz der Wahrheit — vom Fest der Verkla-
rung Christi, am 6. August 1993.18 Thema sind einige Fragen der kirchlichen
Morallehre. Die Nummern 90—94 behandeln das Martyrium mit dem Untertitel:
,»Verherrlichung der unverletzten Heiligkeit des Gesetzes Gottes. Der Stark-
mut der Mirtyrer erscheint hier als Stiitze fiir das Zeugnis, ,,das alle Christen
tiglich zu geben bereit sein sollen® und in dem wahres Menschsein und die
Heiligkeit der Kirche aufscheinen. Angesprochen werden auch Johannes der
Taufer mit der schon erwihnten Homilie von Beda Venerabilis und, dass ,,in
diesem Zeugnis fiir die Unbedingtheit des sittlich Guten die Christen nicht
allein stehen.

In seiner Enzyklika TERTIO MILLENNIO ADVENIENTE von 1994 zur Vor-
bereitung auf das Jubeljahr 2000!? schreibt Johannes Paul IL. in Nr. 37: ,Das
Zeugnis fir Christus bis hin zum BlutvergieBen ist zum gemeinsamen Erbe von
Katholiken, Orthodoxen, Anglikanern und Protestanten geworden, wie schon
Paul VL in der Homilie bei der Heiligsprechung der Mirtyrer von Uganda be-
tonte. Das ist ein Zeugnis, das nicht vergessen werden darf. [...| Der Okumenismus der
Hezligen, der Mirtyrer, ist vielleicht am tberzeugendsten. Die communio sanctorum,
Gemeinschaft der Heiligen, spricht mit lauterer Stimme als die Urheber von
Spaltungen.

Vom ,,Okumenismus der Martyrer* hat der Papst schon 1987 bei seinem
zweiten Pastoralbesuch in Deutschland gesprochen. Gleich bet seiner Ankunft
sagte er im Blick auf die Karmelitin Edith Stein und den Jesuitenpater Rupert
Mayer, die wihrend dieses Pastoralbesuches seliggesprochen wurden: ,,Sie ste-
hen zugleich fiir alle jene im deutschen Volk, die nicht bereit gewesen sind, sich
der menschenverachtenden Tyrannei des Nationalsozialismus zu beugen. Dat-
unter gedenken wir mit Hochachtung auch zahlreicher mutiger Bekenner und
Opfer unter unseren evangelischen Briidern und Schwestern. Sie allesamt sind
fiir uns Zeichen der Hoffnung und Verpflichtung fiir das von uns heute gefor-

17 BIEBER, Marianus: Heilige Leiber an heiligen Orten. Die traditionelle Heiligenverehrung im
Lichte einer topologischen Hermeneutik. In: Una Sancta 54, 1999, S. 332-345, hier: 345.

18 Nr. 111 in der vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz herausgegebenen Reihe der
Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls (= VAS).

19 VAS119.
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derte Zeugnis fiir Recht und Gerechtigkeit, fir die Verteidigung der tmmer
wieder neu bedrohten Grundrechte des Menschen und seiner Gbernatiirlichen
Berufung, von der her alle menschlichen Belange ihr wahres Mall und Ziel
ethalten. Moge das gemeinsame Glaubenszeugnis der Christen allmahlich auch
zu einer immer tieferen Einheit unter den christlichen Kirchen und Gemein-
schaften fihren.“?°

Einen besonderen Akzent erhilt das Mirtyrergedichtnis in der Verkiindi-
gungsbulle des GroBen Jubiliums des Jahres 2000 INCARNATIONIS MY-
STERIUM vom 29. 11. 1998.2! In Nr. 11 spricht der Papst von der Notwendig-
keit eines Eingestindnisses der vielen Ereignisse in der Geschichte der Kirche,
die ein Antizeugnis darstellen und die Kirche als die Gemeinschaft der Heiligen
nicht in ihrer ganzen Schonheit haben erstrahlen lassen. Wir alle seien da auf
die eine oder andere Weise involviert. Ein liturgisches Zeichen fiir dieses Ein-
gestindnis waren die Vergebungsbitten des Papstes am 1. Fastensonntag, am
12. Mirz 2000 im Petersdom in Rom.22 Zum Echo darauf in der deutschen
Presse gehorten Beitrige, in denen die Geschichte der Kirche zu einer reinen
Aneinanderreihung von Skandalen wurde, z. B. in ,,Der Spiegel vom 24. April
2000, S. 110-124, und in ,,Die Zeit“ vom 11. Mai 2000, S. 41f., in einem Beitrag
von Hubert Schnidelbach mit der Uberschrift: ,,Der Fluch des Christentums®.
Solche Stimmen zeigen, wie sehr der Papst recht hatte, wenn er das Schuldein-
gestindnis nicht isoliert stehen lieB, sondern in Nr. 13 vom Gedéchtnis der
Mirtyrer als heutzutage besonders beredtem Zeichen fiir die Wahrheit der
christlichen Liebe spricht: ,,Der Glaubige, der seine christliche Berufung, fiir
die das Martyrium eine schon in der Offenbarung angekiindigte Moglichkeit ist,
ernsthaft erwogen hat, kann diese Perspektive nicht aus seinem Horizont aus-
schliefen.

4.2. Das Aufstrahlen des Osterlichtes in den Mirtyrern

— ,,80 wir sehen, wie ihnen Gnad widerfahren (CA 21)
Das dritte der oben (2.3.) genannten Kriterien eines christlichen Martyriums,
dass nidmlich das Martyrium aufseiten des Opfers ein Glaubenszeugnis sein
muss, wird vom Papst in Nr. 13 von INCARNATIONIS MYSTERIUM in zweifa-
cher Weise erginzt: '

Erstens: ,,Vom psychologischen Gesichtspunkt her ist das Martyrium der
etndrucksvollste Beweis fiir die Wahrheit des Glaubens, die selbst dem gewalt-
samsten Tod ein menschliches Gesicht zu geben vermag und ihre Schonheit
auch in den grausamsten Verfolgungen zum Ausdruck bringt.“? In seiner Gbli-

20 Papst Johannes Paul II., Ansprache bei der Ankunft auf dem Flughafen Kéln/Bonn am 30.
April 1987: VAS 77, S. 1113, hier 12.

21 VAS 136.

22 Vgl. Voss, Gerhard: Die Vergebungsbitten Papst Johannes Pauls II. — eine Initiative zur
»Reinigung des Gedachtnisses”. In: Una Sancta 55, 2000, S. 99-112.

23 L‘OsSERVATORE ROMANO. Wochenausgabe in deutscher Sprache, Nr. 19, 12. Mai 2000, S. 1.
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chen Ansprache zum Mittagsgebet sagte der Papst am 7. Mai 2000 im Blick auf
die fiir den Abend dieses Tages vorgesehene Gedenkfeier fiir die Martyrer im
Kolosseum: ,,Es ist das Osterlicht selbst, das in ihnen aufstrahlt. Immerhin
gibt es ja auch unter den Mirtyrern des 20. Jahrhunderts solche, von denen
bezeugt ist, dass sie in einer inneren Frieden und Wiirde ausstrahlenden Erge-
benheit ihr Leiden erduldet haben und ,,ruhig und gefasst“?, vielleicht sogar
mit ,,frohleuchtenden Augen“?® in den Tod gingen.

Zxweitens: Die Mirtyrer spiegeln das Wort Christi am Kreuz wider: ,,Vater,
vergib thnen, denn sie wissen nicht, was sie tun“ (Lk 23,34). Auch dafiir gibt es
geniigend Beispiele.26 Wenn der Papst dieses fir alle Christen Beispielhafte der
Mirtyrer in die Formulierung bringt, dass sie ,,fiir thre Verfolger beteten®, dann
nimmt er damit den Wortlaut eines Gebetes vom Fest des Erzmirtyrers Ste-
phanus (26. 12.) auf. Das heif3t, dass er auf das biblische Urbild eines Martyri-
ums in der Nachfolge Christi hinweist. Sterbend rief Stephanus: ,,Herr, rechne
ihnen diese Stiinde nicht an!“ (Apg 7,60).

So in der Kraft der gottlichen Liebe Christus im Leiden und Sterben dhnlich
geworden zu sein, das ist der ,,Glanz* der Mirtyrer, der ,,Glanz* der Heiligen
tiberhaupt. Diesen Glanz sehe ich auch in Artikel 21 des Augsburger Bekennt-
nisses zum Ausdruck gebracht, wenn es dort im Blick auf die Heiligen heil3t,
dass wir — zur Stirkung unseres Glauben — ,,seben, wie ihnen Gnad widerfah-
ren“. Mir scheint, dass dieser Gesichtspunkt des Heiligengedenkens im evange-
lischen Bewusstsein wenig ausgeprigt ist. Im lateinischen Text von CA 21 fin-
det er sich auch nicht. Umso deutlicher heift es jedoch in der Apologie der
Konfession (21,4-7): ,,In unserer Confessio leugnen wir nicht, dass man die
Heiligen ehren soll. Denn dreierlei Ehre ist, damit man die Heiligen ehret. Fiir
das erst, dass wir Gott danksagen, dass er uns an den Heiligen Exempel seiner
Gnaden hat dargestellt [...] Die andere Ehre, [...] dass wir an ihrem Exempel
unsern Glauben stirken, als wenn ich sehe, dass [...] die Gnade michtiger set
denn die Siinde. Fiir das dritte ehren wir die Heiligen, wenn wir thres Glaubens,
ihrer Liebe, ihrer Geduld Exempel nachfolgen [...]“.”

24 So beispielsweise tiber Max Josef Metzger im Protokoll iiber seine Hinrichtung, abgedruckt
in: KIENZLER, Klaus (Hg.): Max Josef Metzger. Christuszeuge in einer zerrissenen Welt. Brie-
fe und Dokumente aus der Gefangenschaft 1934-1944. Freiburg 1991, S. 334.

25 So im Falle Metzger der Scharfrichter (nach dem Zeugnis des Gefingnispfarrers Peter Buch-
holz), ebda., S. 41.

26 Hingewiesen sei etwa auf den Niederaltaicher Ménch Edmund Pontiller, der am 9. Februar
1945 im Strafgefingnis Miinchen-Stadelheim hingerichtet wurde. In seinem Brief, den er
unmittelbar vorher an seine klgsterliche Gemeinschaft schrieb, heifit es, das Todesurteil we-
.gen Wehrkraftzersetzung werde heute vollstreckt: ,,Ich habe nur eine Antwort auf diese An-
kiindigung: Herr, dein Wille geschehe! ... Ich hoffe von Gottes Barmherzigkeit ein gnidiges
Urteil. Ich verzeihe allen und jedem [...].“

27 Hierzu siche WENZ, Gunther: MEMORIA SANCTORUM. Grundziige einer evangelischen
Lehre von den Heiligen in 6kumenischer Absicht. In: ders., Grundfragen ékumenischer
Theologie. Gesammelte Aufsitze. Band 1. Géttingen 1999, S. 283-310, bes. S. 289¢.
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Vielleicht ist das die wichtigste Anregung, die ich Thnen fiir das For-
schungsprojekt ,,Evangelische Mirtyrer/Glaubenszeugen des 20. Jahrhunderts®
geben kann: nicht mit der Umschreibung des Mirtyrerbegriffs zu beginnen (der
sich dann als Prokrustesbett erweist, wenn es um die Frage geht, wer von den
Opfern der totalitiren Systeme zu den Mirtyrern zu rechnen ist). Wichtiger
scheint mir, besonders die Glaubenszeugen aufzuspiiren und in Erinnerung zu
behalten, bei denen in iiberzeugender Weise zu sehen war, wie ihnen in threm
Leiden und Sterben Gnade widerfahren ist, so dass wir ihrer in Dankbarkeit
gegeniber Gott und zur Stirkung unseres Glaubens gedenken kénnen.



VLADIMIR IVANOV

DIE HEILIGSPRECHUNG DER NEUEN RUSSISCHEN MARTYRER

Ungeachtet vieler Hiirden nahm der Kanonisierungsprozess der neuen Mirtyrer
in den 90er Jahren des 20. Jahrhunderts erstaunliche Ausmale an, und seine
Konsequenzen werden zweifellos Wirkungen auf den weiteren Gang der Kir-
chengeschichte haben. Die rechte Anwendung der Erfahrung aus der Reflexion
modernen Martyriums kann zur Stirkung des christlichen Glaubens werden
und dem Prozess der historischen Entwicklung forderlich sein. Das Zeugnis
der Mirtyrer wurde unter Bedingungen gegeben, die sich bei weitem von allen
vorangegangenen Perioden unterscheiden, so dass nach Formen der Verehrung
im Einklang mit dem Niveau modernen Selbstbewusstseins gesucht werden
muss.

In den ersten Jahrhunderten der russischen Christenheit waren bezeugte
Fakten wundertitigen Wirkens, die von den Gebeinen der entschlafenen Ge-
rechten ausgingen, das Hauptmotiv fir die Kanonisierungen. Das entsprach
vollig dem mittelalterlichen Verstindnis von Heiligkeit, die von gottlichen
Energien (Gnade) begleitet werden muss. Angesichts dieses Kriteriums treten
alle Ubrigen Kennzeichen der Heiligkeit als sekundir zuriick. Entsprechend
wurden die Mirtyrer, Bekenner und Dulder im alten Russland, deren Zahl ja
relativ klein war, vor allem durch die Tatsache ihrer wundertitigen Gebeine
verehrt. Zumindest wird in den Chroniken tiberall dieser Aspekt der Heiligkeit
hervorgehoben. Bis zum 16. Jahrhundert nahm wegen der grolen Zersplitte-
rung der russischen Lander diese Verehrung selten gesamtrussischen Charakter
an. Als Initiatoren der Verherrlichung konnten nicht nur Triger der kirchlichen
Macht wie etwa ein Metropolit oder ein Bischof auftreten, sondern auch einzel-
ne Kloster, Kirchen oder sogar, wenn auch selten, Privatpersonen (Laien). Wie
im Verstindnis der Liturgie das wichtigste Moment die Wahrnehmung der
theophanischen und thaumaturgischen Natur der Heiligkeit ist, so treten auch
hier die historisch- blograﬁschen Finzelheiten in den Hintergrund. Infolge des-
sen wurden viele Viten wie auch Tkonen nach kanonischen Schemata verfasst
oder gemalt. , Hier wirkt das allgemeine Gesetz hagiografischen Stils, tibrigens
ganz dhalich wie in der [konografie: Es besteht in der Unterordnung des allge-
mein Privaten in der menschlichen zu Gunsten der verherrlichten Person®.1

1 FeEpoTOV, Georgij: Svjatye Drevnej Rusi. Paris 1985, S. 9.
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Fine andere Besonderheit war die Akzentverschiebung in der Verehrung
dieser oder jener Heiliger oder gar besonderer Gruppen von Personen. Auf den
historischen Wegen des russischen Volkes wird deutlich, ,,wie sich sogar im
kirchlichen Bewusstsein die himmlischen Schutzpatrone austauschten; mehrere
Jahrhunderte lang wurden sic in bestimmten hagiografischen Farben gemalt, die
spiter ausbleichten®.?

Bezeichnend ist, dass drei Jahrhunderte lang unter der Herrschaft des tata-
risch-mongolischen Joches (13. bis 15. Jahrhundert) nahezu keine Sputen der
Verehrung von Bekennern und Mirtyrern aus der Zeit der Einfille bekannt
sind. Hoch wurde demgegeniiber der Finsatz von Metropoliten bewertet, die in
dieser tragischen Zeit die kirchliche Einheit und die Bemithungen um die Ver-
einigung der zersplitterten russischen Lander zu bewahren suchten. Im Mittel-
punkt der Verehrung stand dabei die Gestalt eines Monchs und Asketen ganz
nach dem Vorbild byzantinischer Frommigkeit.

Die Zahl der altrussischen verehrten Heiligen betragt seit der Taufe Russ-
lands (988) bis zum 16. Jahrhundert nicht mehr als etwa 70. Dabei wurde streng
der Charakter des damaligen Heiligkeitsideals beachtet, ebenfalls auch ein im
gewissen Sinne spontaner und nicht vorprogrammierter Prozess der Verherrli-
chung, dem Feofanische Dynamik und eine gewisse charismatische Begabung
nicht fremd sind. Im 16. Jahrhundert wandelte sich die Situation wesentlich.

Heiligsprechungen wurden Teil eines gesamtrussischen nationalen und
staatlichen Programms. An der Spitze dieses Prozesses standen Metropolit
Makarij und die von ihm einberufenen Moskauer Synoden aus den Jahren 1547
und 1549. ,,Die Vereinigung des ganzen russischen Landes unter dem Zepter
der moskovitischen Fiirsten, die Zarenkrdnung Ivan IV., der damit in die Suk-
zession der Macht der byzantinischen, so genannten ,6kumenischen’ Zaren
eintrat, befliigelte ungewohnlich das Moskauer nationale und kirchliche Be-
wusstsein. Die Bezeichnung ,der Heiligkeit® als hoher Titel fir das russische
Land griindete sich auf seine Heiligen, woraus sich ein Bedirfnis nach Heilig-
sprechung neuer frommer Gottesminner und die vertieft feierliche Verherrli-
chung der alten ergab®.?

Modern ausgedriickt war das wesentliche Motiv die Belebung des histori-
schen Gedenkens, was den Eintritt in eine neue Dimension hagiologischen
Bewusstseins markierte. Es kam zu einer frither nicht bekannten Pflege des
Vergangenen, denn viele Heilige waren unverdientermallen vergessen worden,
und ihre Verehrung war aus dem kirchlichen Bewusstsein gewichen. Unter
Metropolit Makarij begann man zum ersten Mal im groBen Umfang das hagio-
grafische Material zu sichten. An seiner Residenz entstand eine Schule fur Ver-
fasser kirchlicher Viten. Insgesamt wurden allgemein 39 Heilige verherdicht,
von denen die meisten bereits als lokal Verehrte in den vorangegangenen Jahr-
hunderten bekannt geworden waren. In gewissem Sinne war das Ziel der

2. -Bbd. 8. 14.
3  KKARTASCHEV, Anton: Oerki po istorii Russkoj Cerkvi. Bd. 1. Moskau 1993, S. 433.
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Sammlung erreicht und der Grund fiir ein gesamtrussisches hagiologisches
Bewusstsein gelegt, das die Zersplitterung iiberwand.

Allerdings hielt die Hinwendung zum historischen Priteritum der russischen
Heiligkeit nicht ihren Verfallsprozess in der Gegenwart auf. Vielmehr beginnt
seither allmihlich eine wachsende Verarmung der realen Heiligkeit durch
Uberwucherung eines rituellen Formalismus und duBetlich zur Schau getrage-
ner Frommigkeit, deren Ursachen in einer umfangreichen Literatur beschrieben
werden.

Freilich wird man sich vor voreiligen Schliissen hiiten miissen, soweit sie die
Bewertung unmittelbarer Ergebnisse der einen oder anderen Kanonisierungs-
welle betreffen, deren positive Folgen man nur in ferner Zukunft feststellen
kann. Zumindest soll festgehalten werden, dass bis auf diesen Tag die Vereh-
rung der Heiligen in der russischen Kirche klar geprigt ist von einem kirchli-
chen Bewusstsein der Synoden Makarijs, und erst in jiingster Zeit kann man im
Blick auf die Kanonisierung der neuen Mirtyrer von wesentlichen strukturellen
Verinderungen sprechen.

Makarijs Kanonisierungen vermittelten einen weit reichenden AnstoB fiir
das spitere ungeschwichte Interesse der Kirchenleitung an der Verherrlichung
der russischen Heiligen. Seit der Mitte des 16. bis zum Ende des 17. Jahrhun-
derts wurden etwa 150 Heilige kanonisiert. Im Sinne des Metropoliten Makarij
setzte man die Arbeit zur Wiederentdeckung vergessener Heiliger aus dem 12.
bis 15. Jahrhundert fort, wobei die Verherrlichung von Klostergriindern und,
was sehr bemerkenswert ist, von Missionaren im Mittelpunkt stand.

Ein weiteres wesentliches Moment war die allmihliche Akzentverschiebung
,von Wundertaten auf kirchliche Verdienste und auf ein Leben personlicher
Heiligung®. ,,In dieser Periode verlor Kriterium und Forderung von Wunder-
taten offensichtlich an Gewicht zu Gunsten alter byzantinischer Regeln, die
fromm lebende Bischofe zur Schar der Heiligen zihlten®.* Diese Tendenz har-
monierte mit dem Kurs der moskovitischen Fiirsten im 17. Jahrhundert bei der
Gestaltung des Staates nach der Zeit ,,der Wirren®. Nichtsdestoweniger kenn-
zeichneten dieses Jahrhundert grof3e kirchliche Erschiitterungen, die zahlreiche
Opfer forderten und Mirtyrer hervorbrachten. Sie werden als solche bis heute
von den Anhingern der ,alten Riten“ verehrt, deren Abschaffung Patriarch
Nikon durch liturgische Korrekturen bewirkt hatte. Der Patriarch selbst editt
im Kampf gegen Zar Aleksej Michajovic um die Rechte der Kirche Vertrei-
bung, Absetzung und schwere Verbannung. Weil er offenbar sein Schicksal
voraus ahnte, bewegte er noch als einflussreicher Novgoroder Metropolit den
jungen Zaren zur Umbettung der Gebeine des heiligen Metropoliten Filipp von
den am Hismeer gelegenen Solovki-Inseln in die Uspenskij-Kathedrale des
Moskauer Kreml. Metropolit Filipp war auf Befehl Ivan des Schrecklichen
(1568) ermordet worden. Die Umbettung des Metropoliten wurde zu einem
bedeutungsvollen Akt fiir das russische kirchliche Bewusstsein. Als er der Schar

4 KANONISATIJA SVJATYCH V XX VEKE. Moskau 1999, S. 51.
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der heiligen Hierarchen zugezihlt wurde, war das eigentliche Motiv fiir die
Heiligsprechung sein tapferer Widerstand gegen die antichristliche Politik Ivan
Groznyjs und dessen Terror.

Nach der Beseitigung des Patriarchats und der Einrichtung einer synodalen
Verwaltung auf Initiative Peters 1. begann ein Abschnitt extrem vorsichtiger
Behandlung von Heiligsprechungen. Wenn seit Mitte des 17. bis zu Beginn des
18. Jahrhunderts 146 Heilige verherrlicht worden waren, wurden in der Syn-
odalperiode lediglich zehn Heilige gesamtkirchlich und 15 als lokal Verehrte
kanonisiert. Dabei fillt die Mehrzahl unter die Herrschaft Nikolaj II., der, an-
ders als die meisten seiner Vorginger auf dem Thron, ein Mann tiefer orthodo-
xer Frommigkeit war.

Die Synodalperiode endete nach 200 Jahren mit der Wahl eines neuen Patri-
archen durch das Landeskonzil der Russischen Orthodoxen Kirche im No-
vember 1917. Von thm wurden zwei Heilige kanonisiert, von denen der eine
Tosif von Astrachan war und zur Ehre der Altire als Priestermirtyrer erhoben
wurde. In der Zeit des Aufruhrs von 1672 war er bestialisch ermordet worden
Augenscheinlich ist der Zusammenhang dieser Kanonisation mit dem politi-
schen Kontext, der die Arbeit des Landeskonzils 1917/18 begleitete. ,,Schon
die Auswahl der Glaubensminner fiir die Kanonisierung war bis zu einem ge-
wissen Grade von den Zeitumstinden mitbestimmt, unter denen damals die
Kirche litt und lebte, d. h. durch revolutionire Wirren und Hinrichtungen ohne
Gerichtsurteil von vielen Dienern des Altars“.> Deswegen musste die Einrich-
tung eines Feiertages , fiir alle Heiligen, die im russischen Land erstrahlten®,
besonders auffallen und war zugleich eine Antwort des Konzils auf die Versu-
che zur Vernichtung des Christentums. Vorgeschlagen wurde, an diesem Fest
nicht nur der bereits verherrlichten Heiligen zu gedenken, sondern auch aller
namenlos gebliebenen Gottesminner, Bekenner und Martyrer der russischen
Kirche.

Grundsitzlich schloss der neue Zeitabschnitt in den ersten Jahrzehnten der
Sowjetmacht Kanonisierungen aus, ganz zu schweigen von den neuen Mirty-
rern. Erst in den 70er Jahren konnten einige Verhertlichungen vorgenommen
werden.

Wendepunkt war das Jahr 1988, in dem das Millennium der Taufe Russlands
gefeiert wurde. Auf dem Landeskonzil fand die Heiligsprechung von neun Hei-
ligen statt, die zumeist schon gesamtkirchlich verehrt wurden, ohne dass thre
Heiligsprechung offiziell festgeschrieben war. Das Thema des Duldertums
wurde nur im Falle des ehrwiirdigen Maksim Grek (1470-1556) tangiert, der
Verfolgungen und langjihrige Haft wegen unwahrer und frei erfundener Moti-
ve zu erleiden hatte. Verherrlicht wurde er in erster Linie als ein seit langem
lokal verehrter RadoneZer Heiliger, Wundertiter und Lehrer geistlichen Lebens.
Die letzte Begriindung unterstrich eine gravierende Tendenz beispiellos intensi-
ver Kanonisierungen in dem nun folgenden Jahrzehnt: namlich die Beleuchtung

5 Ehbd,S. 15.
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der uralten Tradition geistlichen Tuns, die Verherrlichung von Gottesminnern,
die sich besonders als Lehrer des Gebetes hervorgetan haben, konkrete geistli-
che Erfahrung sammelten und in der Lage waren, sie thren Schiilern und Nach-
folgern zu vermitteln.

Neben den traditionellen Griinden fiir die Kanonisierung durch ein Leben
hingebungsvollen Glaubens und durch Wundertaten beginnt sich die neue Per-
spektive abzuzeichnen, in der Heilige als solche erkannt werden. Sie weist den
Weg zur geistlichen Wiedergeburt. Nicht nur duBere Verehrung, sondern An-
eignung eines inneren Weges zur Nachfolge ist wesentliche Voraussetzung.

Die gesegnete Durchfithrung von Heiligsprechungen im Jahre 1988 ermu-
tigte die Kirche, einen entschlossenen Schritt bei der Vorbereitung der Kanoni-
sierung der neuen Mirtyrer zu tun, die Opfer des totalitir-atheistischen Regi-
mes geworden waren.

Im April 1989 bildete sich eine Kommission zu Fragen der Kanonisierung
von Heiligen unter der Leitung von Metropolit Juvenalij von Kruticy und Ko-
lomna. Im Oktober des gleichen Jahres unterbreitete der Metropolit der Bi-
schofssynode der Russischen Orthodoxen Kirche seinen Vortrag tber die Ma-
terialsammlung fiir die Kanonisierung von drei neuen Mirtyrern: den Metropo-
liten Veniamin von Petrograd, Vladimir von Kiev und Serafim von Leningrad.

Typisch fiir jene Ubergangszeit ist es, dass diese drei Hierarchen noch nicht
offentlich als Opfer der gottbekimpfenden Macht erwiahnt werden durften. Es
wurde nur bescheiden mitgeteilt, die Kommission habe bei der Arbeit zur Ver-
herrlichung von Gottesminnern der Vergangenheit ,,auch die Viten von Glau-
bensminnern tiefer Frommigkeit aus neuester Zeit studiert“.¢ Doch schon die
Auswahl dieser Namen sprach fiir sich. Frither hitte allein schon die 6ffentliche
positive Erwihnung dieser Namen strenge Riige nach sich gezogen. Die verin-
derte Situation deutete sich auch in der Wahl anderer Kandidaten wie Ioann
von Kronstadt und Metropolit Filaret (Drozdov) an, die in sowjetischer Zeit
politisch in Verruf geraten waren und als Apologeten und Anhinger der Selbst-
herrschaft galten.

Indes gingen Kommission und Bischofssynode einen Schritt weiter und
kanonisierten den ersten 1917 gewihlten Patriarchen nach der Synodalperiode:
Tichon. Im Vortrag des Kommissionsvorsitzenden wurden die Motive dafiir
zunichst verdeckt ausgebreitet. Wenn man an den anderen kanonisierten Patri-
archen Iov denkt, der nicht zufillig und nicht ohne Absicht in Verbindung mit
dem Patriarchen Tichon ausgewihlt wurde — war doch Iov Dulder und Opfer
der Zeit der Wirren zu Beginn des 17. Jahrhunderts —, so kam Metropolit Ju-
venalij bei der Bewertung dieser lingst vergangenen Ereignisse zu der Feststel-
lung, dass diese erforscht und ,,alles dariiber still geworden® sei. Viel kompli-
zierter verhilt es sich mit dem hochheiligen Patriarchen Tichon, seine Zeit ist
noch nicht abschlieBend reflektiert und untersucht worden. Die jetzige Vita ist
keine Biografie und keine Beschreibung der jlingsten russischen Geschichte.

6 Ebd.,S. 86.
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Das vorgelegte Dokument ist eine kirchliche Darstellung der Heiligkeit, die
ungeachtet der edlittenen Anfechtung, ,,den Glauben auszuléschen und die
Liebe erkalten zu lassen®, nicht versiegte oder beeintrachtigt wurde.”

Bereits zum Akt der eigentlichen Kanonisation war es moglich, den , tapfe-
ren Einsatz fiir den Glauben offen zu erwihnen, bei dem der heilige Tichon
angesichts der Gefahr fiir Leib und Leben echte Heiligkeit und die Kraft christ-
lichen Geistes gezeigt hat“.# Den Patriarchen trafen harte Verfolgungen, unge-
zihlte Verhore und ein Urteil, das ihn unter Hausarrest stellte und den Besuch
der Gottesdienste verbot. Man erwog sogar seine ErschieBung; und noch kurz
vor seinem Tode wurde ein Haftbefehl ausgestellt, weil der Patriarch , Nach-
richten iiber die Repressalien verfasst hatte, welche die Sowjetmacht Kirchen-
leuten gegeniiber anwandte®. Damit habe er — wurde behauptet — ,,die Sowjet-
macht in Misskredit bringen wollen®.?

Ein weiteres Motiv fiir die Kanonisierung des Patriarchen Tichon besteht
_im Bekennertum des Hierarchen, der den Kirchenspaltern widerstand und ihre
Schmihungen erduldete®.!® Gemeint sind vor allem die so genannten Erneuerer
oder , lebendigen Kirchler®, eine Gruppe von Geistlichen, die im Einklang mit
den Absichten der Sowjetmacht die kirchliche Einheit spalten wollten. Die
Staatsmacht setzte auf die Zerstérung der Kirche durch Forderung threr Aus-
einandersetzung im Inneren und die Unterstiitzung einer oppositionellen Stro-
mung*.1!

Das Problem der Spaltungen und Wirren in den 20er und 30er Jahren, so-
wohl der kiinstlich provozierten als auch teilweise innerkirchlich ausgel6sten
unterschwelligen Konflikte, belasten merklich die Frage der Kanonisierung der
neuen Mirtyrer. Denn nicht allein Geistlichkeit und Laien, die in kanonischer
Treue den Nachfolgern des Patriarchen Tichon ergeben waren, sondern auch
die in die eine oder andere Spaltung geratenen Kleriker, ja selbst das Erneue-
rertum wurden bedringt und so mancher von ihnen starb den Mirtyrertod.

Bevor man zu einer folgerichtigen Kanonisierung der neuen Mirtyrer
schreiten konnte, mussten die wichtigsten Grundsiitze dafiir formuliert werden.
Der entscheidende Schritt in diese Richtung wurde auf der Tagung des Heiligen
Synods der russischen Kirche vom 25. April 1991 getan. Grundlage der syn-
odalen Verfligung war der Vortrag des Prasidenten der Kanonisierungskom-
mission ,,Uber die Beziehungen der Kirche zur Glaubensentscheidung des
Martyriums.*

Die Notwendigkeit unstrittiger und offensichtlicher Kriterien fiir die Heilig-
sprechung der neuen Mirtyrer wurde hervorgehoben, um neuen Spaltungen

7 Ebd,S. 88.

8 Ebd,S.92.

9  VOSTRYSCHEV, Michail: Patriarch Tichon. Moskau 1995, S. 291.
10 Kanonisatija svjatych, S. 92.

11 8¢apov, J. Ch.: O nekotorych novych problemach istorii Russkoj Cerkvi v rabotach istorikov
1980-90—ch godov. In: Cerkov v istorii Rossii, Bd. 4. Moskau 2000, S. 332.
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und Irritationen aus dem Wege zu gehen. In der politisch aufgeheizten Situati-
on zu Beginn der 90er Jahre waren grofle Vorsicht und guter Wille gefragt, um
nicht durch eilfertige Kanonisationen die Konfliktsituation in Gesellschaft und
Kirche zu vertiefen. Besonders heftig stritt man damals um die Frage der Ka-
nonisierung Nikolajs II. und seiner Familie. Metropolit Juvenalijs Vortrag
schwieg sich dariiber aus, enthielt aber eine vorsichtige Anmerkung zur poten-
ziellen Kanonisierung nicht nur der Mirtyrer im direkten Sinne dieses Wortes,
sondern auch ,,der Opfer politischer Morde®. Sie sollten als ,,heilige Dulder
anerkannt werden, weil sie umgebracht worden waren als Symbole fiir das or-
thodoxe Russland®.!? In diesem Kontext war es eindeutig, dass es sich nur um
den Mord am Zaren und an seiner Familie handeln konnte.

Im Blick auf die Opfer, die sich in der Spaltung befanden, wurde vorge-
schlagen, zu differenzieren zwischen einem Verharren in der ,eindeutigen
Spaltung® (gemeint waren vor allem die FErneuerer) und den Verbliebenen ,,in
anderweitigen Trennungen und Gruppierungen, die man offensichtlich nicht als
unzweifelhafte Spaltung qualifizieren konnte®.!3

Diese Klausel war recht wesentlich, weil viele vom Moskauer Patriarchat
getrennte Gruppierungen in den 20er bis 30er Jahren aus Motiven des Protestes
gegen die Bemiithungen der kirchlichen Macht im Sinne eines Weges der Kom-
promisse unter den Bedingungen des totalitiren atheistischen Regimes gehan-
delt hatten. Metropolit Juvenalijs Vortrag schuf die Méglichkeit zur Neubesin-
nung der kirchlichen Vergangenheit und der Ausséhnung mit Gruppierungen,
die sich aus rein politischen Motiven abgespaltet hatten.

Nach Priifung der Kommissionsvorschlige billigte der Heilige Synod den
Vortrag als Grundlage fiir die weiteren Heiligsprechungen der neuen Mirtyrer.
Gebilligt wurde eine Kommissionsempfehlung zur Erneuerung des kirchlichen
Gedenkens der Bekenner und Mirtyrer, die in der ,,damaligen grimmigen Zeit
der Verfolgungen® gelitten hatten und deren memorierendes Gedenken auf
dem Landeskonzil 1917/18 beschlossen worden war.

Der Synod verfiigte auBerdem die gesamtkirchliche Sammlung von Materia-
lien tiber neue Mirtyrer. Den Bischofen wurde nahe gelegt, die diesbezigliche
Arbeit zu leiten und die Unterlagen der in ihren Bistimern belangten orthodo-
xen Christen der Synodalkommission fiir Kanonisierung zu tbermitteln.

Als nichste Kandidaten fiir die kirchliche Verherrlichung waren Metropolit
Vladimir von Kiev und Metropolit Veniamin von Petrograd vorgesehen, deren
Heiligsprechung auf der Bischofssynode vom 31. Mirz bis 4. April 1992 statt-
fand. Ein feierlicher Beschluss der Synode flir die neuen russischen Mittyrer
und Bekenner wurde gebilligt. Ein wesentliches Moment bei den Entscheidun-
gen der Bischofssynode war der Auftrag an die Synodalkommission, das Mate-
rial tiber den ,,Mirtyrertod der Zarenfamilie” zu studieren.

Auf der Bischofssynode 1994 wurde die Erorterung dieser strittigen Frage

12 Kanonisatija svjatych, S. 123,
13 Ebd, S.124.
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fortgesetzt. In seinem Votum gab Metropolit Juvenalij Rechenschaft iiber die
geleistete Arbeit und unterstrich, dass die Kanonisierungskommission ,,dem
Gedanken nahe stehe, die Frage einer potenziellen Heiligsprechung der Zaren-
familie nicht nur und nicht so sehr unter historischem Aspekt der Regierungs-
zeit des Imperators Nikolaj IL, sondern vielmehr im Blick auf die letzten Tage
im Leben der kaiserlichen Familie zu sehen, die von dem nahen gewaltsamen
Ende geprigt waren®.! Hier kam der kirchliche Begriff des Duldertums aus
festem Glauben zum Tragen.

Die Synode billigte die Arbeit der Kommission und empfahl die Priifung
der potenziellen Hinzuzihlung von Zar Nikolaj II. und seiner Familie zur Schar
der Heiligen.

Neben diesem Kirche und Gesellschaft bewegenden Thema befasste sich
die Kommission mit den Kanonisationsvoraussetzungen der Opfer der bereits
erwihnten ungewohnlich verworrenen Situation kirchlichen Lebens der 20er
und 30er Jahre. Im Bericht des Metropoliten Juvenalij wurden eine unter-
schiedliche Behandlung kirchlicher Abspaltungen vorgeschlagen und probewei-
se Grundhaltungen der Abkehr von der damaligen kanonischen Kirchenmacht
charakterisiert. Der Ubertritt des einen oder anderen im Mirtyrertod verbliche-
nen Bischofs zur Spaltung sollte nicht véllig die Frage seiner Kanonisation
ausschlieBen, wenn seine Haltung rein politisch begriindet war. Regel sollte
sein, inwieweit sein Schritt von einer subjektiv verstandenen Sorge um das
Wohl der Kirche bestimmt war*.13

So kam es, dass 1995 die Grundziige eines Programms fiir die néchsten
Kanonisierungen unter Anwendung entsprechender historisch-kanonischer
Kriterien vorlagen. Dieser in den Folgejahren giinstig und problemlos verlau-
fende Prozess erreichte seinen Hohepunkt auf der Jubiliumssynode der Bischo-
fe (Moskau, 13.-16. August 2000). Hier wurden etwa 1.000 neue Mirtyrer heilig
gesprochen. Entschieden wurde auch die Kanonisierung von Nikolaj II. und
seiner Familie, die zur Schar der Dulder gezihlt wurden. Der Synodalbeschluss
unterstrich: ,,In den von der Zarenfamilie in der Haft und im Mirtyrertod zu
Ekaterinburg in der Nacht zum 4. (17.) Juli 1918 mit Sanftmut, Geduld und
Demut ertragenen Leiden offenbarte sich das den Bésen besiegende Licht
christlichen Glaubens, wie es ganz ihnlich im Leben und Tod von Millionen
orthodoxer Christen, die um Christi willen im 20. Jahrhundert verfolgt wurden,
erstrahlt 15t*.16

Damit war die Frage der Kanonisierung des letzten russischen Zaren vollig
der politischen Instrumentalisicrung enthoben und die Gefahr gebannt, dass
eine Kanonisierung wie diese als Restaurierung monarchistischer Ideologie in
der offizicllen Lehre der Russischen Orthodoxen Kirche hitte verstanden wer-

14 Ebd, S. 155.
15 Ebd., S.178.

16 Jubilejnyj Archierejskij Sobor Russkoj Pravoslavnoj Cerkyi. Moskau, 13.~16. August 2000.
Sbomik dokladov 1 dokumentov. St. Petersburg 2000, S. 79.
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den kénnen. Die folgenden Jahre haben erwiesen, wie richtig die Position der
Bischofssynode war.

Befiirchtungen einiger Kreise, dass diese Verherrlichung eine neue Welle
politisierter Gegnerschaft in Kirche und Gesellschaft zur Folge haben werde,
waren gegenstandslos. Die Kanonisierung des Zaren und seiner Familie wurde
von der Uberwiltigenden Mehrheit aufgenommen als Anerkennung ihrer auf
Heiligung bedachten Leiden, die auch kiinftig fiir das Schicksal von Millionen
Orthodoxer in Russland wegweisend sein werden. Als ein Akt der Versdhnung
gilt die Hinzuzahlung jener Hierarchen zur Schar der neuen Mirtyrer, die aus
Griinden politischen Protestes gegen die Position der legitimen Kirchenleitung
die kanonische Gemeinschaft mit ihr aufgekiindigt hatten. , Statt einer nament-
lichen Verherrlichung der Opfer, deren Glaubenshaltung auBer Zweifel steht,
wird der Vollzug der Verherrlichung aller um Christi willen leidenden neuen
Mirtyrer und russischen Bekenner des 20. Jahrhunderts vorerst als den Men-
schen unbekannt, Gott aber wohl bekannt, angeraten.1?

Mit diesem Dokument hat die Synode praktisch die eigentliche Arbeit zur
Heiligsprechung der neuen Martyrer beendet. Bis heute ist der groBte Teil der
unbekannten und bekannten Opfer atheistischer Repressionen heilig gespro-
chen. Damit wurde der Grund gelegt fiir eine liturgische Verehrung der neuen
Mirtyrer, die der Vertiefung des kirchlichen Selbstbewusstseins in dem begon-
nenen Jahrtausend dienen wird.

17 Ebd, S. 45.
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KARL-HEINZ F1X

DIE DEUTSCHEN PROTESTANTEN UND DIE
FEIER DER WEIMARER REICHSVERFASSUNG*

Evangelische Kirche und Weimarer Republik

Die Weimarer Republik war nicht der Staat der deutschen Protestanten.!
Wihrend des Weltkrieges hatten Pfarrer, Kirchenleiter und Theologieprofesso-
ren die Heimatfront in Wort, Schrift und Tat gestirkt, an der Kriegszielpolitik
aktiv mitgewirkt und den Gemeinden den Krieg auch als Kampf der Konfes-
sionen gedeutet. Nach 1918 blieben die meisten Protestanten dem preulisch-
protestantischen Kaiserreich eng verbunden und fihlten sich als Vetlierer des
Krieges.

Den religionsneutralen, demokratischen Staat und dessen weltanschaulichen
Pluralismus lehnte man ab, zumal die Republik fest in der Hand der religiésen
und politischen Gegner zu sein schien: von Katholiken und Juden, von
Sozialdemokraten und Liberalen, die dem Kaisertum mit Verrat und Revolution
den Todesstofl versetzt hatten. Zur Erfahrung des massiven Finflussverlustes
im neuen Staat durch die Trennung von Kirche und Staat kamen nie tiberwun-
dene Bedrohungsingste auf Grund der kirchen- und christentumsfeindlichen
Parolen v. a. wihrend der Revolutionszeit. Daran konnten auch die kirchen-
freundlichen Bestimmungen der Reichsverfassung nichts dndern.

Theologisch traf die Republik den Protestantismus ebenfalls unvorbereitet.
In der Sozialethik hatte die Auseinandersetzung mit den Grundlagen der
Demokratie (Gewaltenteilung, Menschenrechte, Parlamentarismus und Mehs-

*  Uberarbeitete Fassung eines Vortrages auf der Mitgliederversammlung der Evangelischen
Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte am 27. September 2002 in Hannover. Ich
danke Frau Astrid Sailer, Frau Vikarin Sonja Lange, Herrn stud. phil. Stefan RoBteuscher,
und Frau Tanja Posch-Tepelmann, M. A. fiir ihre Hilfe.

1 Vgl Nowak, Kurt: Evangelische Kirche und Weimarer Republik. Zum politischen Weg des
deutschen Protestantismus zwischen 1918 und 1932. Géttingen 1981; DERS.: Protestantismus
und Weimarer Republik. In: BRACHER, Karl-Dietrich/FUNKE, Manfred/JACOBSEN, Hans-
Adolf (Hgg.): Die Weimarer Republik 1918-1933. Bonn 1987, S. 218-237; TANNER, Klaus:
Die fromme Verstaatlichung des Gewissens. Zur Auseinandersetzung um die Legitimitit der
Weimarer Reichsverfassung in Staatsrechtswissenschaft und Theologie der zwanziger Jahre
(AKIZ. B 15). Gottingen 1989; DERs.: Protestantische Demokratiekritik in der Weimarer
Republik. In: ZIEGERT, Richard (Hg.): Die Kirche und die Weimarer Republik. Neukirchen-
Vluyn 1994. 8. 23-36.
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heitsprinzip) bislang nur eine unterentwickelte Rolle gespielt. Im von Begriffen
wie Krise, Gemeinschaft, Autoritit und Ordnung geprigten aufklarungskriti-
schen oder gar -feindlichen Denken vieler Theologen spielte der Mensch als
autonom handelndes, verstandesgeleitetes Individuum nur eine untergeordnete
bzw. negative Rolle. Eine ,veritable Theologie der Demokratie*? sucht man
daher unter den neuen theologischen Entwiirfen seit 1919 vergeblich.

Gemeindeglieder, Pfarrer, Kirchenfithrer und Theologieprofessoren
artikulierten ihre desinteressiert-ablehnende bis aktiv-bekdmpfende Haltung
gegeniiber dem neuen Staat, seiner Herkunft aus Revolution und Niederlage,
seiner Kultur, seiner unsittlichen3, dem deutschen Wesen fremden, westlerisch-
formalistisch-rationalistischen Verfassung, die als Diktat der Sieger galt!, und
seinen glaubenslosen, zumindest aber nicht-protestantischen Leitern, in immer
neuen Anliufen und unvorstellbar gehissigen Wendungen. Man hoffte auf ein
baldiges Ende dieses krisenhaften politischen Intermezzos, des ,,Weimarer
Zwischenreichess, das den Begriff Staat nicht verdient hatte® und nur als
. Reststaat“ ohne Freiheit und Macht? oder als Erfiillungsgehilfe der Feind-
michte galt.® Diese Haltung fand auch in einer protestantischen Fest- bzw.
Erinnerungskultur ihren Ausdruck, deren ,;symbolische Akte™ riickwirts auf
das Kaiserreich bzw. den Versailler Vertrag fixiert waren.

Vor diesem Hintergrund méchte ich erstens darstellen, wie der Deutsche
Evangelische Kirchenbund bzw. der Kirchenausschuss als oberstes Reprisen-
tationsorgan der Protestanten und die Landeskirchen mit der bis 1929
regelmiBig geiuBerten staatlichen Bitte um eine gottesdienstliche Begleitung
des Verfassungstages im Spannungsfeld von kirchlicher Interessenpolitik,
Republikferne und theologischer Reflexion tiber Staat und Kirche umgingen.
Kam hier das von Wright'* v. a. fiir die Zeit seit 1925 postulierten vorurteils-

2 K. NowaK, Protestantismus (wie Anm. 1), S. 229.

3 Dieser Gedanke bei ALTHAUS, Paul: Staatsgedanke und Reich Gottes (Friedrich Mann's
Padagogisches Magazin. 913 = Schriften zur politischen Bildung, 4). Langensalza 1923, S. 44

4 Vgl K. TANNER, Verstaatlichung, S. 59—100; DERS., Demokratiekritik, S. 26 (wie Anm. 1).
5 WENDLAND, Heinz-Dietrich: Reichsidee und Gottesreich. Jena 1934, S. 26.

6 Vgl. HirscH, Emanuel: Deutschlands Schicksal. Staat, Volk und Menschheit im Lichte einer
ethischen Geschichtsansicht. Géttingen 31925, S. 141f.: Deutschland sei kein Staat im
eigentlichen Sinn mehr, da ihm die Souveranitit fehle, man sei allenfalls eine ,,Ententekolonie
mit stark beschrinkter Selbstverwaltung®. In seiner Tiibinger Rede zum 450. Geburtstag
Martin Luthers sprach Hanns RUCKERT, Luther als Deutscher. In: DTh 1, 1934, 8. 10-23,
von der Weimarer Republik nur noch als von ,,14 Jahre(n)®, S. 14.

7 WENDLAND, Heinz-Dietrich: Nationalismus und christliche Emeuerung. In: Christentum
und Wissenschaft 7, 1931, S. 207-219, S. 209.

8 GOGARTEN, Friedrich: Politische Ethik. Versuch einer Grundlegung. Jena 1932, S. 194.

9 HauscHILD, Wolf-Dieter: Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte. Band 2:
Reformation und Neuzeit. Giitersloh 22001, S. 848.

10 WRIGHT, Jonathan R. C.: ,,Uber den Parteien®. Die politische Haltung der evangelischen
Kirchenfiihrer 1918-1933 (AKiIZ. B 2). Gottingen 1977, S. 235£.
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frei-pragmatische Arrangement mit der Republik zum Tragen? Oder dominierte
nicht doch die Ablehnung der Republik und ihres pluralistischen Systems, die
sich aus der anhaltenden mentalen Bindung an die Monarchie oder aus der
Hoffnung auf eine neue, autoritire Ordnung mit einem Verbindlichkeit
suggerierenden theonomen Wertekanon speiste? Gab es Unterschiede zwischen
dem Verhalten des Kirchenausschusses und der Landeskirchen und falls ja,
spielten hier die politischen Gegebenheiten in den Lindern mit hinein?!! Ein
zweiter Teil wird die praktisch-theologische Dimension der ,Verfassungsgottes-
dienste’ beleuchten; zuletzt wird die Haltung der Universititstheologie zum
Verfassungstag in den Blick kommen.

Zunichst méchte ich einen knappen Uberblick iiber die kirchliche Beteili-
gung an symbolischen Erinnerungsakten geben, die gegen die Republik
gerichtet waren oder gegen sie gedeutet werden konnten. Danach werde ich
kurz die Versuche darstellen, den 11. August zum Nationalfeiertag zu erheben.

Die antirepublikanische kirchliche Eninnerung

Anweisungen der Landeskirchen, im Gottesdienst des Geburtstages des
ehemaligen Landesherren flrbittend zu gedenken, waren trotz der Trennung
von Thron und Altar selbstverstindlich und bezeugen die ungebrochene
Bindung der Kirche an die Monarchie.!? Besondere Aufmerksamkeit genoss
auch Reichsprisident von Hindenburg, Zu seinem 80. und 85. Geburtstag
ordneten z. B. die badische und die bayerische Kirchenleitung an, des Jubilars
im Sonntagsgottesdienst firbittend zu gedenken.!® Zum 70. Geburtstag Kaiser
Wilhelms IL war im Jahr 1929 im ,,Evangelischen Deutschland® von ,,Dank-
barkeit fiir erfahrene Fursorge* und von ,,Verbundenbleiben im Leid* zu lesen.
Beides habe der Kaiser auf Grund seiner fritheren Regierungsverantwortung
und seiner ,besondere(n) Firsorge fiir die evangelische Kirche® verdient.
GemilB dem kirchlichen Verstindnis hatte diese Aussage mit der das Volk
entzweienden Politik nichts zu tun.

Aus Anlass des Todes der fritheren Kaiserin Auguste Viktoria gab es neben
einer Vielzahl von Gedichtnisgottesdiensten auch ein kirchenbehordlich
genehmigtes Trauergelidut entlang des Weges, den der Sarg nahm.!* Nach dem

11 Das Thema behandelten bislang nur kurz K. Nowak, Kirche (wie Anm. 1), 8. 177-179, und
von J. R. C. WRIGHT, Parteien (wie Anm. 10), S. 91f. Historiker (s. u. Anm. 27) blendeten in
thren Studien zu den Verfassungsfeiern die Haltung der Kirchen bislang aus.

12 GESETZES- UND VERORDNUNGSBLATT FUR DIE VEREINIGTE EV.-PROT. LANDESKIRCHE
BADENS fiir das Jahr 1927. Karlsruhe 1927, Nr. 9 (4. Juli), S. 72: 70. Geburtstag des GroBher-
zogs Friedrich IL (Firbitte im Hauptgottesdienst).

13 GESETZES- UND VERORDNUNGSBLATT [..] LANDESKIRCHE BADENS [...] 1927. Karlsruhe
1927, Nr. 12 (23. September), S. 88; AMTSBLATT DER EVANGELISCH-LUTHERISCHEN KIRCHE
IN BAYERN RECHTS DES RHEINS 19, 1932, Nr. 17 (29. September), S. 99.

14 W.-D. HauscHILD, Lehrbuch (wie Anm. 9), S. 848. Zum Gedichtnisgottesdienst im Berliner
Dom und zum Trauerzug vgl. DRYANDER, Ernst von: Erinnerungen aus meinem Leben.
Bielefeld, Leipzig 1922, S. 309f; J. R. C. WRIGHT, Parteien (wie Anm. 10), S. 93.
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Tod des friheren Kénigs Ludwig I1I. ordnete die bayerische Kirchenleitung
1921 ein Trauergelaut fiir den Tag der Beisetzung an, die Abhaltung von
Trauergottesdiensten wurde anheimgestellt.!® Die badische Landeskirche
verfuhr 1928 beim Tod des GroBherzogs Friedrich I1. dhnlich.16

Der am 28. Juni 1919 unterzeichnete Versailler Vertrag und seine Folgen
boten seit dem auf Anweisung der Kirchenregierungen als Trauersonntag
begangenen 6. Juli 1919 steten Anlass, im kirchlichen Raum die triste republi-
kanische Gegenwart mit der glorreichen Vergangenheit zu kontrastieren.!” Zum
10. Jahrestag der Unterzeichnung des Versailler Vertrages erlie der Kirchen-
ausschuss eine von theologischer Reflexion freie, allein auf die Zuriickweisung
der deutschen Kriegsschuld focussierte Erklirung und empfahl den Landeskir-
chen, den 28. Juni 1929 als Trauertag zu begehen.!® Martin Rade vermisste an
diesem Text jeden Bezug zu BuBe und Gericht oder zur Figung in Gottes
Willen. Und wenn das deutsche Volk Anlass zur Trauer habe, dann iber seine
innere Zerrissenheit, Oberflichlichkeit und nationale Verblendung.!® '

In ihren Ausfilhrungsbestimmungen verschirften die Landeskirchen die
Empfehlung des Kirchenausschusses und lenkten den Blick zuriick auf die
Kriegszeit. In Bayern waren die Wochengottesdienste auf den Tag der
Unterzeichnung zu legen und ,,zu Betstunden nach Analogie der fritheren
Kriegsgebetsstunden, moglichst in liturgischer Form®, auszugestalten. Fir die
Schriftlesung verwies man auf die im Amtsblatt von 1914 erschienene Periko-
penliste.?? Die badische Landeskirche ging noch weiter. Sie riickte die Vertrags-
unterzeichnung liturgisch an den Karfreitag heran, indem sie fiir ,,3 Uhs
nachmittags, der Stunde der Unterzeichnung des Versailler Diktats, ein kurzes
dreimaliges Trauvergeliut® anordnete. Am folgenden Sonntag sollte in der
Predigt ,,des fiir unser Volk verhingnisvollen und tiefdemiitigenden Ereignisses
[..] gebithrend* gedacht werden. , Selbstverstindlich® sei ,,von jeglicher Politik®
abzusehen. Vielmehr misse ,,die innere Not unseres Volkes ins Licht des
gottlichen Werkes® gestellt und Gott um seine ,,Gnade und Durchhilfe
angerufen” werden.2! Direkte politische Aussagen waren in der Predigt auch
nicht notwendig, die Gleichung Weimar = Versailles war allgegenwirtig.

15 AMTSBLATT DER [...]| KIRCHE IN BAYERN [..] 8, 1921, Nr. 21, S. 149.

16 GESETZES- UND VERORDNUNGSBLATT [...] LANDESKIRCHE BADENS [..] 1928. Karlsruhe
1928, Nr. 102 (10. August), S. 67.

17 Nowak, Kurt: Geschichte des Christentums in Deutschland. Religion, Politk und
Gesellschaft vom Ende der Aufklirung bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts. Miinchen 1995, S.
228;

18 EvDt 6, 1929, S. 195.
19 RADE, Martin: Zum 28. Juni. In: ChW 43, 1929, Sp. 631-635.
20 AMTSBLATT DER [...] KIRCHE IN BAYERN [...] 16, 1929, Nr. 13 (19. Juni), S. 45.

21 GESETZES- UND VERORDNUNGSBLATT [...] LANDESKIRCHE BADENS [...] 1929. Karlsruhe
1929, Nr. 6 (18. Juni 1929), 8. 67.
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Der 11. August als Nationalfeiertag

Erstmals 1921 wurde der Verfassungstag, der 11. August®, feierlich begangen,
da die offentliche Pflege politischer Inhalte nicht mehr allein Domine der
Rechten sein diirfe. Fir diese erste Feier lieB sich aber nicht einmal ein
prominenter Redner gewinnen.?* Bis 1931 entwickelte sich jedoch eine v.a.
vom Reichsbanner getragene Festkultur mit immer groBeren, selbstbewusster
inszenierten und gut besuchten Feiern. Das Ende kam mit der politischen und
okonomischen Krise des Reiches. Es schwanden die verfiigbaren Geldmittel,
und Reichsinnenminister Gayl (DNVP) erklirte auf der Feier 1932 freimutig,
das Projekt Verfassungstag sei gescheitert.2*

Bereits im Jahr 1919 war an die Reichsregierung die Frage nach dem
deutschen Nationalfeiertag heran getragen worden und daraufhin der Verfas-
sungstag in Erwigung gezogen worden. Seit 1922 scheiterten aber mehrere
Antrige der demokratischen Parteien und der Linder, den Tag des Inkrafttre-
tens der Weimarer Reichsverfassung zum Nationalfeiertag zu machen.
Einerseits am Widerstand der Rechtsparteien, andererseits am halbherzigen
Einsatz der Mitte-Links-Parteien. Und wihrend z. B. Baden 1923 den 11.
August zum gesetzlichen Feiertag machten, verweigerte sich Bayern den Feiern
von Anfang an, Wirttemberg seit 1924.

Die Diskussion um die Einfithrung des 11. Augusts als deutschem National-
feiertag ist ein Musterbeispiel fiir die Schwiche der Republik. Sie konnte fiir
ihren erstrebten Nationalfeiertag nicht an die glinzenden Traditionen des
Kaiserreichs ankniipfen und tat sich im ,konstruktiven Republikschutz® (G.
Jasper) schwer. Ein zu offensives Vorgehen hitte zudem heftige Reaktionen
der Rechten provoziert. Das ergebnislose parlamentarische Verfahren, die
Opposition auf Lianderebene und in Teilen der Beamtenschaft bestitigten die
Vorurteile iiber die Republik und erschwerten die Identifikation mit ihrer
Verfassung. Diese war ohnehin zu einer nachhaltigen Identititsstiftung weit
weniger tauglich als etwa ein Datum, das mit einem politischen oder militiri-
schen Triumph verbunden war.25

22 JaspeR, Gotthard: Der Schutz der Republik. Studien zur staatlichen Sicherung der
Demokratie in der Weimarer Republik 1922-1930. Tiibingen 1963, S. 229-239; SCHELLACK,
Fritz: Nationalfeiertage in Deutschland von 1871 bis 1945 (Europiische Hochschulschriften.
III, 415). Frankfurt u.a. 1990, S. 157-160, 181-188, 205-230, 247-259; WIPPERMANN,
Klaus: Politische Propaganda und staatsbiirgerliche Bildung. Die Reichszentrale fiir Heimat-
dienst in der Weimarer Republik. Kéln 1976, S. 297-307.

23 BRECHT, Arnold: Aus néchster Nihe. Lebenserinnerungen 1884—1927. Stuttgart 1966, S. 363.
U. a. war Adolf von Harnack um eine Rede gebeten worden. ,,Bei allem Wohlwollen® lehnte
er aber ab.

24 PoscHER, Ralf: Der Verfassungstag. Reden deutscher Gelehrter zur Feier der Weimarer
Reichsverfassung. Baden-Baden 1999, S. 17.

25 LEHNERT, Detlev/MEGERLE, Klaus: Politische Identitit und nationale Gedenktage. In: DIES.
(Hgg.): Politische Identitit und nationale Gedenktage. Zur politischen Kultur in der Weima-
rer Republik. Opladen 1989, S. 9-30, S. 13; R. POSCHER, Verfassungsfeier (wie Anm. 24),
S. 20.
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Die evangelische Kirche und die Feier der Reichsverfassung seit 1919

Eine kirchliche Mitwirkung an den Verfassungsfeiern scheint in prorepublikani-
schen Kreisen von Anfang an als wiinschenswert gegolten zu haben. In einem
programmatischen Artikel Gber die Rolle des freien Protestantismus in der
Gegenwart vom Juni 1919 betonte der Heidelberger Praktische Theologe
Friedrich Niebergall die Pflicht der Kirche, die ,sittlichen Voraussetzungen der
volksstaatlichen Regierungsform® mit auszugestalten. Daher misse sie wie die
Schweizer Protestanten aktiv am Nationalfeiertag mitwirkten und auch ,,am 1.
Mai nicht abseits stehen, sondern einfach kirchlich® mitfeiern.2® Im Rahmen-
programm einer fiir den 9. November 1919 von der Berliner ,, Arbeitsgemein-
schaft fiir staatsbirgerliche und wirtschaftliche Bildung geplanten Verfas-
sungsfeier hatten auch die Kirchen ihren Platz. AuBer in Theatern und Kinos,
Schulen und Universititen sollten die Pfarrer durch Ansprachen jdie neue
Verfassung dem Volk auch mehr ins Gemiit“ bringen.?” Ein anderer Vorschlag
zielte auf eine ,,Revolutions- und Verfassungsfeier®, die alle Schichten anspre-
chen und Beitriige aus Politik, Kunst und Kultur vereinen sollten. Aufwindig
geschmiickte Kirchengebiude und kinstlerische Darbietungen sollten ,,die
Andacht der Menge befriedigen®.?® Wie zu einem politischen Fest ,,Andacht*
entstehen sollte, blieb allerdings offen.

Zu den Verfassungsfeiern der Reichsregierung wurde die Leitung des
Kirchenbundes seit 1922 regelmiBig eingeladen.?? Hier zeigte man aber nur
geringes Interesse. Statt der stets im August urlaubenden Prisidenten des
Kirchenausschusses erschienen nur nachgeordnete Vertreter. Diese nahmen
aber hypersensibel die Ungeschicklichkeiten wahr, die sich die Reichsregierung
gegeniiber der evangelischen Kirche leistete und den Verdacht der Bevorzu-
gung der Katholiken nihrten. 1926 war es das Fehlen eines reservierten
Sitzplatzes, das Anlass zur Klage gab. 1928 war es der Umstand, dass die
katholischen Vertreter in der ersten Reihe sallen, DEKA und EOK aber nur in
Reihe 2 und 3.30 Dartiber hinaus waren die evangelischen Kirchenvertreter
nicht personlich begrilit worden. Anfinglich erwogenen sie daher ein Verlas-
sen der Feier, sie belielen es dann bei einem Protest.

Wichtiger als diese Eitelkeiten und Eifersiichteleien auf Seiten der Kirche
bzw. das undiplomatische Verhalten der Reichsbehtrden waren die Anfragen
des Staates iiber die Beteiligung der Kirche am 11. August und deren Reaktio-
nen darauf. Bald nach dem Verfassungstag 1922 sah sich der Kirchenbund mit
der Anfrage eines Dresdener Laien konfrontiert, der das Fehlen einer kirchli-
chen Feier zum Verfassungstag zutiefst bedauerte. Damit schade die evangeli-

26 NIEBERGALL, Friedrich: Unsere Pflicht gegeniiber der Revolution. In: EvFr 19, 1919, §. 173—
1798, 175:

27 BUNDESARCHIV BERLIN, R 1501, Nr. 116860, Bl. 70f.

28 Ebd., BL 73, vgl. auch F. SCHELLACK, Nationalfeiertage (wie Anm. 22), S. 179.
29 EVANGELISCHES ZENTRALARCHIV (= EZA) BERLIN: I/2A, Nr. 480.

30 Ebd.; vgl. auch J. R. C. WRIGHT, Parteien (wie Anm. 10), S. 90.
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sche Kirche dem in der Reichsverfassung angelegten Streben nach ,,Volksge-
meinschaft und Volkerverstindigung®. Sie habe zudem die ,Kluft zwischen
Volk und Kirche® vertieft, erneut eine Gelegenheit versiumt, ,,das Vertrauen
des werktatigen Volkes wiederzugewinnen® und den Anschein einer ,,Parteikir-
che® erweckt. In Zukunft solle die Kirche nicht mehr ,,gegen die christliche
Lebensauffassung vieler Christen und den Willen Christi verstoBen und sich
nicht linger dem Geist der Verfassung zum ,,Schaden des Reiches Gottes und
der ihm dadurch verloren gehenden Menschen® verschlieBen.?! In der Antwort
des Kirchenbundes wurde die strikte politische Neutralitit der Kirche betont,
die die Einbeziehung ,,politischer Vorginge aller Art“ in das kirchliche Leben
verbiete. Zu diesen politischen Vorgangen zihlte auch die ,,staatliche Einrich-
tung® Reichsverfassung. Im Entwurf der Antwort war die Reichsverfassung
noch geringer geachtet worden. Sie galt als ,,staatsrechtliche Malinahme®.3?

Anfang 1923 kam es zur ersten kirchlichen Initiative hinsichtlich des
Verfassungstages. Auf Antrag der oldenburgischen Landeskirche befasste sich
der Kirchenbund mit der Frage, ob der Verfassungstag und moglicherweise
auch der 1. Mai ,,eine kirchliche Ausstattung® erhalten sollten.”> Am 11. Juli
1923 unterrichtete dann das Reichsinnenministerium den bereits im Vorfeld
kontaktierten Kirchenbund von seinen Plinen fiir eine Verfassungsfeier. Im
Mittelpunkt sollte ,,das allgemeine Bekenntnis der Liebe zur Heimat, zum
Vaterland und zum Staatsgedanken® stehen. Die Reichsregierung ersuchte die
Kirchen, am 11. August eigene Feiern abzuhalten, wobei man es fiir die beste
Losung hielt, wenn die evangelische Kirche im Dom, vielleicht auch noch in
anderen Kirchen, einen Morgengottesdienst abhalte. Von Regierungsseite
wollte man sich bemiihen, die Feiern in den Ministerien so zu legen, dass den
Mitarbeitern der Kirchgang méglich sein werde.*

Der Kirchenausschuss beschrinkte sich trotz dieser auBerhalb der Tagespo-
litik stehenden Bitte um eine kirchliche Beteiligung auf seinen schon vor der
Regierungsanfrage fiir den 12. August geplanten Gedenk- und Bettag fiir die
Bevolkerung der besetzten Gebiete an Rhein und Ruhr.?> Mit direktem Bezug
auf die Bitte der Reichsregierung ordnete dagegen das sichsische Konsistorium
ein Glockenlduten morgens um 9 Uhr und moglichst landesweit abzuhaltende
Gottesdienste an, zu denen auch Behorden, berufstindische und politische
Organisationen sowie in Garnisonsstidten die Reichswehr eingeladen werden
sollte.3¢

31 EZA BERLIN: 1/A2, Nr. 480, Brief vom 19. August 1922.

32 Ebd., Brief vom 26. August 1922.

33 Ebd.

34 Ebd., Schreiben des Reichsinnenministeriums vom 11. Juli 1923 an Oberhofprediger Scholz.
35 AELKZ 56,1923, S. 491.

367 Ebd., S: 510:
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Fiir die katholische Kirche widersprachen Republiknihe und das Wissen um
die Not der Menschen in den besetzten Gebieten einander nicht. Schon drei
Tage vor der Verfassungsfeier meldete die ,,Germania“ im Auftrag des
Breslauer Fiirstbischéflichen Ordinariats, dass der 11. August in diesem Jahr in
weiten Kreisen wie ein Feiertag begangen werde, ,um die Liebe zu einer
sicheren staatlichen Ordnung im Vaterland zu bekunden® und um die ,,Teil-
nahme an den schweren Leiden der Bevolkerung des Ruhrgebiets und des
iibrigen besetzten Gebiets“ auszudriicken. Das Ordinariat empfahl, am
Verfassungstag — bei Beriicksichtigung lokaler Gegebenheiten — ein ,.feierliches
Votiv-Bittamt zur Erflehung des inneren und duBeren Friedens® abzuhalten.??

1924: Funf Jahre Weimarer Reichsverfassung
Auch 1924 bat das Reichsinnenministerium die Religionsgemeinschaften um
ihre Mitwirkung am 5. Jahrestag der Verfassung. Entweder durch Gottesdienste
und Glockengeldut am 11. August, oder, falls dies sich ,nicht als tunlich®
erweise, durch ein Gedenken ,in geeigneter Weise“ am Sonntag zuvor im
Gottesdienst3® Als der Kirchenausschuss diese Bitte am 17. Juli 1924 an die
Landeskirchen weitergab, eroffnete er ihnen unter dem Deckmantel evangeli-
scher Freiheit und politischer Neutralitit zugleich alle Tiren, um einer
Wiirdigung der Verfassung aus dem Wege gehen zu konnen. Man teilte den
Landeskirchen nimlich mit, die urspriingliche Idee, die fiir Montag, den 11.
August vorgesehenen Gottesdienste in den Hauptstidten auf den vorhergehen-
den Sonntag zu verlegen, sei wieder fallen gelassen worden. Eine evangelische
Gemeinde konne nicht gezwungen werden, entweder im regelmiBigen
Gottesdienst den Verfassungstag zu feiern oder nicht zur Kirche zu gehen.”
Die Mitwirkung am Verfassungstag sei als Beitrag der Kirche zur Vertiefung
des Heimatgedankens, zur Fiillung des Staatsgedankens mit christlichem Geist
und zur Stirkung der Vaterlandsliebe zu sehen. Diese allgemein gehaltene
Zweckbestimmung hatte im Entwurf des Schreibens noch eine deutlich
antirepublikanische Spitze gehabt. Hier hatte es geheiBen: ,,Inhaltlich soll auch
in diesem Jahr nicht die Verfassung in ihrer jetzigen Gestaltung und damit in
Verbindung auch die Staatsform, wie sie jetzt besteht, gefeiert werden®. Eine
Bezugnahme auf die Reichsverfassung in den Sonntagspredigten oder gar die
Beteiligung der Pfarrer als Redner auf lokalen Feiern machte der Kirchenaus-
schuss von den ortlichen Gegebenheiten abhingig. Um das ,,gute und fiir die
evangelische Kirche forderliche Verhiltnis zwischen den Reichsbehérden und
dem Deutschen Evangelischen Kirchenbund® aber nicht zu storen, bat
Kirchenausschussprasident Reinhard Moeller die Kirchenregierungen instindig,
dem Wunsch des Reichskabinetts zu folgen, da gerade der Reichsinnenminister

37 GERMANIA, Nr. 217, 8. August 1923.

38 Reichsministerium des Inneren am 1. Juli 1924 an den Kirchenausschuss, EZA BERLIN:
1/A2, Nr. 480.

39 Ebd.
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»in wichtigen die Kirche und den Kirchenbund beriihrenden Fragen [...] sehr
entgegenkommend gewesen® sei.

Das ,,Evangelische Deutschland brachte zum Verfassungstag nur eine vage
formulierte Meldung von 15 Zeilen auf der Grundlage des Rundschreibens.
Hier dominierte der Potentialis, die Passage tiber das gute Verhiltnis zum
Innenministerium fehlte ganz.40

Die Feier in Berlin verlief fiir die Evangelische Kirche wenig befriedigend.
Annihernd gleichzeitig zum Gottesdienst im Berliner Dom fand die politische
Feier vor dem Schloss statt, worin die Kirche einen schweren Affront sah. Im
schwach besuchten Gottesdienst waren aber immerhin Innenminister Karl
Severing von der SPD und einige Vertreter des Kultusministeriums anwesend.*!

Nicht alle Landeskirchen zeigten Finsicht in die staatspolitischen Motive der
Kirchenbundesleitung. 18 Landeskirchen* iibernahmen die Kirchenausschuss-
Anordnung und gaben diese zumindest in Ausschnitten an die Gemeinden
weiter. Finige Kirchenleitungen betonten jedoch, die Bitte im freilassenden
Sinn verstanden zu haben, und im deutschnational regierten Mecklenburg-
Strelitz verkehrte die Kirchenleitung die Absicht der Anweisung in ihr
Gegenteil, indem sie anordnete, des Verfassungstages so zu gedenken, ,,dass
vor allen gewaltsamen und revolutioniren Umsturzplinen als dem christlichen
Untertanengehorsam zuwiderlaufend gewarnt werde®.

Zu den sich verweigernden Landeskirchen zihlten Reuss, Liibeck-Eutin,
Schleswig-Holstein, Bayern, Wairttemberg und Mecklenburg-Schwerin.
Wihrend in Eutin immerhin der Landespropst eine Festrede hielt und
Schleswig-Holstein mit Termingriinden argumentierte, korrelierten in Bayern
und den deutschnational regierten Lindern Wiirttemberg und Mecklenburg-
Schwerin die republikfeindliche Haltung der Landesregierungen mit der
Verweigerungsposition der Kirchenleitungen. Die wiirttembergische Landeskir-
che erklirte, die ,,Anregung® des Kirchenausschusses im ,,freilassenden Sinn“
verstanden zu haben. Man habe aber am 3. August des Kriegsbeginnes vor 10
Jahren und dessen Opfer gedacht.** Ebenso wie in Miinchen berief man sich in
Stuttgart gegeniiber Berlin auf die Landesregierung, die ebenfalls keine Feier
veranstaltet habe. Der Schweriner Oberkirchenrat sprach in einem Bericht nach
Berlin von der ,;sogenannten® Verfassungsfeier und betonte, seit 1922 die
Einladungen der Landesregierung stets ignoriert zu haben.

40 EvDt1,1924,S. 87.

41 EZA BERLIN: 1/A2, Nr. 480. In seinen Lebenserinnerungen beschrieb Severing die
Verfassungsfeiern der Jahre 1925 und 1929, ohne aber auf die kirchlichen Veranstaltungen
einzugehen, vgl. SEVERING, Carl: Mein Lebensweg. Band 2: Im Auf und Ab der Republik.
Koéln 1950, S. 68-70 und S. 206—208.

42 Preussen, Sachsen, Hannover-lutherisch, Thiringen, Hamburg, Baden, Pfalz, Braunschweig,
Anhalt, Oldenburg, Bremen, Frankfurt, Hannover-reformiert, Liibeck, Mecklenburg-Strelitz,
Waldeck-Pyrmont, Schaumburg-Lippe, Birkenfeld.

43 Bericht des wiirttembergischen Evangelischen Oberkirchenrates, 25. September 1924, EZA
BERLIN: 1/A2, Nr. 480. :
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Positiv hob sich unter den Landeskirchen nur die personell mit der
Stadtspitze eng verzahnte Evangelisch-lutherische Kirche im liibeckischen Staat
hervor 4. Sie ordnete fiir den 10. August an, im Gottesdienst des Verfassungs-
tages zu gedenken und ab 9 Uhr fir 15 Minuten die Glocken lauten zu lassen.
Vorangegangen war eine Verstindigung mit der reformierten und der katholi-
schen Kirche. Die Vorfeier am Sonntag hielt man fiir sinnvoll, da der Wunsch,
dass auch die Kirche ,,zur Vertiefung der Heimatliebe und zur Erfiillung des
Staatsgedankens mit christlichem Geiste beitrage, sonntags in einer vollen
Kirche besser erfiillt werden kdnne als wochentags in einer leeren Kirche.#
Spiter teilte man nach Berlin noch mit, dass die libeckische Kirche dem
Wunsch der Reichsregierung ,,gern® nachkomme. Die Reichsverfassung habe
dem erschiitterten Reich wieder ein festes Gefiige gegeben, eine Teilnahme der
Kirche an der Verfassungsfeier sei daher ,,in vollem Masse* gerechtfertigt.

Beschwerden gegen die Feier des Verfassungstages wurden 1924 — zum Teil
auch schon 19234 — aus Sachsen, Thiringen, Hamburg, der Pfalz und aus
Braunschweig berichtet. In Thirngen erklirte deshalb die Kirchenleitung,
keinen Gewissenszwang auf ihre Geistlichen ausiiben zu wollen. Eine Wiirdi-
gung der Verfassung im Gottesdienst sei nicht bindend und zukiinftig werde
man auf eine kirchliche Feter verzichten.

In Sachsen protestierte der Verband der Militirvereine mit Unterstiitzung
des zustindigen Superintendenten gegen eine kirchliche Beteiligung an den
Feiern zum Verfassungstag. Andere Gegner unterstellten dem Kirchenaus-
schuss, ,,bewult regierungsfreundlich bzw. republikanisch orientiert” zu sein.
Ein sichsischer Pfarrer drohte seiner Kirchenleitung mit dem Kirchenaustritt,
falls man eine ,,republikanische Bindung® von ihm verlange. Er sei und bleibe
Gegner der Republik.#” Wihrend aus Sachsen nach Berlin berichtet wurde, dass
der widersetzliche Pfarrer ,,durch seinen Vorgesetzten aufgeklirt wurde und
sich auch verstindigen liess®, sind aus anderen Landeskirchen keine disziplina-
rischen Folgen fiir das Nichtbeachten einer dienstlichen Anweisung bekannt. In
Hamburg erklirte der spatere Bischof Franz Tugel im Jahr 1925: Der ,,aus dem
Verbrechen der Revolution” erwachsene Verfassungstag“ werde nur von
Hinternational empfindenden und kirchenfernen Kreisen gefeiert. ,,Die
national Gesinnten — und zu thnen gehoren die meisten unserer Kirchenleute®
stinden der Feier des 11. August grollend fern. Thnen sei ,,das Glockengelidut
an diesem Tage im besten Falle BuBtagsklang®. Die Masse hingegen deute das
Lauten der Kirchenglocken an diesem ,,innerlich so zerrissenen Tag® als den

44 Vgl. HAusCHILD, Wolf-Dieter: Kirchengeschichte Liibecks. Christentum und Biirgertum in
neun Jahrhunderten. Liibeck 1981, S. 507f.

45 Mitteilung der evangelisch-lutherischen Kirche im liibeckischen Staat vom 6. August 1924 an
den Kirchenausschuss, EZA BERLIN: I/A2, Nr. 480.

46 Nur ,unter nicht geringem Widerstand weiter kirchlicher Kreise“ konnte 1923 der
anhaltinische Landeskirchenrat die Empfehlung des Kirchenausschusses zum Verfassungstag
an die Gemeinden weitergeben, Brief vom 10. Juli 1924 an den Kirchenausschuss, Ebd.

47 Bericht des Landeskonsistoriums Dresden an den Kirchenausschuss, 9. Oktober 1924, Ebd.
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Willen der Kirche und des Kirchenvolkes, ,,dem republikanischen System
Gefolgschaft zu tun. Er bitte den Kirchenrat, ,,um der Wahrhaftigkeit unseres
Handelns willen an diesem strittigen Tage* die Glocken schweigen zu lassen.
Dass der Senat hinter dem Plan stehe, sei ein zusitzlicher Ablehnungsgrund.*8
Tiigels Protest fruchtete jedoch nicht, und 1929 fand in Hamburg in St. Nicolai
ein Festgottesdienst zum 10. Jahrestag der Verfassung statt.*® Drei Jahre spiter
jedoch musste die Kirchenleitung ihre Gemeinden daran erinnern, dass das
Nichtbeachten des angeordneten Lautens zum Verfassungstag untragbar sei.
Die ganze Handlung des Glockenldutens an einem solchen Tag wiirde ihren
Sinn verlieren, wenn sie nicht allgemein durchgefiihrt wiirde®.50

Nach diesen desillusionierenden Erfahrungen mit den Landeskirchen und
den Angriffen auf die Kirche verzichtete der Kirchenbund zwischen 1925 und
1928 auf eigene Initiativen. Die Anfragen der Regierung wurden kommentarlos
an die Landeskirchen weiter gegeben.5!

Wie berechtigt die Vorsicht war, zeigen die viel beachteten Berliner
Vorginge des Jahres 1928. Hier hatte die Stadtverwaltung die judischen,
katholischen und evangelischen Gemeinden gebeten, am Verfassungstag zu
flaggen und abends die Glocken liuten zu lassen. Die katholische Kirche kam
dem Wunsch nach, jidische Gemeinden kauften eigens deshalb Flaggen. Auf
protestantischer Seite tberlie3 das Konsistorium die Entscheidung den
Gemeinden, die Biirgermeister BoB auch einzeln angesprochen hatte. Dennoch
fand sich kaum eine Pfarrei bereit, auch nur die Kirchenflagge zu zeigen.

Giinther Dehn machte hierfiir die politisch-soziale Struktur der Gemeinden,
in deren Altestenkreisen deutschnationale Kleinbiirger und Beamte die
Richtung bestimmten, verantwortlich.3> Die Berliner Ausgabe des ,,Evangeli-
schen Deutschlands“ als offiziellem Kirchenorgan versuchte vergebens, die
Affire als antiprotestantische Inszenierung des Magistrats darzustellen.?® Der

48 Franz TUGEL: Mein Weg 1888—1946. Ennnerungen eines Hamburger Bischofs. Hg. von
Carsten Nicolaisen. Hamburg 1972, S. 423.

49 HERING, Rainer: ,,Nur auf diese Weise kann der Grundsatz der Glaubens- und Gewissens-
freiheit in vollem Umfang durchgefiihrt werden.“ Staat und Kirche in Hamburg zur Zeit der
Weimarer Republik. In: BRAKELMANN, Giinter/FRIEDRICH, Notbert/JAHNICHEN, Traugott
(Hgg.): Auf dem Weg zum Grundgesetz. Beitrige zum Verfassungsverstindnis des neuzeitli-
chen Protestantismus (Entwirfe zur christlichen Gesellschaftswissenschaft. 10). Minster
19990 52125-130./5:138,

50 GESETZE, VERORDNUNGEN UND MITTEILUNGEN AUS DER HAMBURGISCHEN KIRCHE, 24.
August 1932, S. 67.

51 J.R. C. WRIGHT, Parteien (wie Anm. 10), S. 89.

52 VOSSISCHE ZEITUNG, Nr. 188, 8. August 1928: , Versiumt die Evangelische Kirche wieder
den Anschluss?; Ebd., Nr. 189, 9. August 1928: , Kirche und Verfassungstag®; DEHN,
Giinther: Die Kirchenglocken von Berlin. In: Ebd., Nr. 195, 16. August 1928. Vgl. auch K.
Nowak, Kirche (wie Anm. 1), S. 178.

53 J. R. C. WRIGHT, Parteien (wie Anm. 10), S. 52f.
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gleichnamige Sohn des frilheren EOK-Prasidenten Reinhard Moeller’*
widersprach Dehn ebenfalls vehement. Die Kircheniltesten hitten vollig richtig
gehandelt, denn die Feier der von auBen aufoktroyierten, undeutschen
Verfassung solle nur den 9. November legitimieren. Die evangelische Kirche als
einer der ,wenigen kulturellen Machtfaktoren der Gegenwart”, der den
»inneren geschichtlichen Zusammenhang mit der deutschen Vergangenheit und
die Fihlung mit der deutschen Volksindividualitit bewahrt“ habe, misse die
winnerlich unwahre Verfassungspropaganda® ablehnen.3’

1929: Zehn Jahre Weimarer Republik

Bereits seit Februar 1929 liefen die Verhandlungen zwischen Innenministerium
und den beiden Kirchen iiber deren staatlicherseits dringend gewtinschte
Beteiligung am 10. Jahrestag der Verfassung. Auf Seiten des Ministeriums gab
es klare Vorstellungen tiber den Ablauf. In gréBeren Orten sollten die zustandi-
gen Pfarrimter zu ,besondere Festgottesdienste” die Reichs-, Staats- und
Kommunalbehérden einladen. Gemeinden, die keinen besonderen Festgottes-
dienst abhielten, sollten im Sonntagsgottesdienst des Jubildums ,,besonders in
den Ansprachen und im Kirchengebete® gedenken. Zur Mittagsstunde des 11.
August erbat das Ministerium ein Lauten der Kirchenglocken. Dies lehnten
beide Kirchen ab, die Zeit von 13-13:15 Uhr, ,,wie beim Volkstrauertag®,
erschien ihnen passender.® Bei prinzipieller Bereitschaft zur Mitwirkung
krtisierte der protestantische Vertreter Gustav Scholz auf der Sitzung im
Innenministerium am 19. Mirz den Verlauf der friheren Feiern. Die ohnehin
schlecht besuchten Gottesdienste hatten entgegen anders lautender Zusagen
mit politischen Kundgebungen und einer Parade der Polizei konkurrieren
miissen. Das Ministerium gelobte an diesem Punkt Besserung.57

Die Beratungen des Kirchenausschusses Ende Mai/Anfang Juni in
Fisenach®® iiber die staatliche Bitte um eine kirchliche Beteiligung am Verfas-
sungsjubilium und die Art der Publikation des gefassten Entschlusses zeigten
deutlich, dass die Mitglieder des Kirchenausschusses die republikanische
Staatsform auch nach zehn Jahren noch nicht akzeptiert hatten. Die Republik
galt thnen allenfalls als ein sich wider Erwarten als serids erweisender Ver-
handlungspartner, den man um der eigenen Interessen willen nicht auf
offizieller Ebene verirgern durfte. Aber auch diese Form der vorsichtigen
Anniherung wagte man nicht allzu offen zu zeigen.

In Eisenach kristallisierte sich schnell als Mehrheitsposition die Uberzeu-

54 Vgl. hierzu J. R. C. WRIGHT, Parteien (wie Anm. 10), S. 139.

55 MOELLER, Reinhard: Evangelische Kirche und Verfassungstag. In: Berliner Lokal-Anzeiger,
Nr. 398, 23. August 1928, S. 1.

56 EZA BERLIN: I/2A, Nr. 480. Eine erweiterte Fassung trug OKR Scholz vom Berliner EOK
auf der Kirchenausschuss-Sitzung am 31. Mai bzw. 1. Juni in Eisenach vor.

57 Bericht vom 23. Mirz 1929 an den Kirchenausschuss, EZA BERLIN: I/2A, Nr. 480.
58 Ebd., Auszug aus der Verhandlungsniederschrift.



Die deutschen Protestanten und die Feier der Weimarer Reichsverfassung 65

gung heraus, dass man die Bitte des Innenministers nicht kommentarlos an die
Landeskirchen weiter geben konne, da dies einer Ablehnung gleich kime.
Wilhelm Kahl, Artur Titius und Hermann Kapler betonten die Dankespflicht
der Kirche gegeniiber dem Staat und seiner Verfassung. Die Reichsverfassung
garantiere die Freiheit der Kirche, deren Lage eine nie erwartetet positive
Entwicklung genommen habe. Kapler rief dariiber hinaus seinen Kollegen die
staatliche Unterstiitzung in der Diasporaarbeit und die Finanzhilfen aus dem
Reichskulturfonds in Erinnerung. Bischof Adolf Mordhorst aus Kiel und
Kirchenprisident Wilhelm Diehl aus Darmstadt betonten die dem christlichen
Verantwortungsgefiihl, nicht taktischem Kalkil, entspringende Pflicht zur
Mitarbeit am Staat. Nur so kénne die Kirche auch die Arbeiterschaft wieder
gewinnen.

Die Front der Gegner bestand aus dem bayerischen Kirchenprisident Veit,
dem Aachener Prises Wolff und dem Berliner Pfarrer Philipps. Er konnte in
der Verfassung nur eine ,,Rechtsgrundlage® erkennen. Der sonst so streitbare
Friedrich Veit verschanzte sich hinter der bisher in Bayern vom Staat und
beiden Kirchen gleichermallen geiibten Praxis des Nichtfeierns.?® Fine an die
Offentlichkeit gelangende Empfehlung des Kirchenausschusses an die
Landeskirchen wiirde die Stellung der Gemeinden gefihrden, die sich bislang
verweigerten. Der rheinische Prises Walter Wolff betonte mit der zeitgendssi-
schen antiliberalen Staatskritik die untiberbriickbare Differenz zwischen Kirche
und Staat im Verstindnis der Verfassung, Wohl mit Blick auf das umstrittene
Reichsschulgesetzt perhorreszierte er die aktuelle ,,Absolutierung des Staatsge-
dankens®, gegeniiber dem eine absolute Monarchie noch eher beschrinkt sei.

Wie gering das Vernunftrepublikanertum® selbst der Befiirworter innerhalb
des Kirchenausschusses ausgeprigt war, zeigte die Debatte iiberdeutlich. Das
Wort Demokratie kam nie, das Wort Republik nur als politisches Schreckge-
spenst vor. Mehrere Redner bemiihten sich zudem, zwischen der fiir die Kirche
akzeptablen Verfassung und der ungeliebten Republik zu differenzieren.
Bischof Mordhorst wollte den politischen Sinn der Verfassung ignorieren und
nur die Bewahrung der Reichseinheit betonen, Pastor Michaelis wollte ,,zur
Verfassung selbst, nicht zu ihrer gegenwirtigen Handhabung® Stellung nehmen.
Auch Hermann Kapler betonte, dass es bei der Stellungnahme nicht auf die ,,in
der Verfassung verwirklichten politischen Anschauungen ankomme*®.

Eine Stellungnahme zur Verfassung, die tiber die empfehlende Weitergabe
der staatlichen Bitte und den Hinweis auf die zwischen Staatsloyalitit im Sinn

59 Im Jahr 1924 empfand es der bayerische Episkopat als eine einmiitig abzulehnende
»Zumutung®, die ohnehin als voriibergehende Erscheinung bewertete Verfassung kirchlich
zu feiern. Man wiirde sie so ,,approbieren® und eine Parteinahme fiir eine bestimmte politi-
sche Richtung begehen, die im der Republik fernstehenden Kirchenvolk auf Unverstindnis
stofen werde, AKTEN KARDINAL MICHAEL VON FAULHABERS 1917-1945. Bearbeitet von
Ludwig Volk (Verdtfentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte. A 17). Mainz 1975,
8i 336£F.

60 Vgl. J. R. C. WRIGHT, Parteien (wie Anm. 10), S. 236.
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von Rom. 13 und Volkstumsideologien chanchierende Vaterlindische
Kundgebung des Kénigsberger Kirchentages®! hinausgegangen wire, brachte
der Kirchenausschuss nicht zu Stande. Er unterrichtete daher die Landeskir-
chen iiber ,,die Anregung des Reichsministers des Innern® um eine kirchliche
Beteilung am Verfassungstag und empfahl, der Anregung nach den , kirchlichen
Verhiltnissen* Folge zu leisten.? Wie 1924 stand es den Landeskirchen bzw.
den einzelnen Gemeinden wiederum frei, ob und wie sie den Verfassungstag
begingen.

Auch die Verdffentlichung der Empfehlung im ,,Evangelischen Deutsch-
land“ — andere groBe Kirchenzeitungen verschwiegen sie®® — zeigte das passiv-
desinteressierte Verhalten der Kirche in einer Sache, in der thr — wie Prilat
Diehl betont hatte — der Staat nicht zum ersten Mal die Hand reichte. Erst nach
iiber sechs Wochen enthielt der Nachrichtenteil des ,,Evangelischen Deutsch-
lands* eine Meldung tber den Eisenacher Beschluss. Diesem liege die Erwi-
gung zugrunde, dass in den Gottesdiensten ,im Sinne der Konigsberger
Kundgebung die Stellung des evangelischen Christen zum Vaterland und zu der
im Staat verfalten Volksgemeinschaft in das Licht des Wortes Gottes* gertickt
werde.® Diese ohne das Wort Demokratie und ohne einen Bezug zur Republik
auskommende Erklirung, sowie die Tatsache, dass bereits Wochen zuvor
andere Beschlisse der Eisenacher Tagung publiziert worden waren, rief einen
geharnischten Protest Martin Rades hervor. Fiir thn waren der Beschluss, die
Art seiner Veroffentlichung und die weit gedffnete Hintertlir ,,nach 1hren
kirchlichen Verhiltnissen einfach ,,nur kliglich®.65

Selbst die Wahl der Kirche fir den zentralen protestantischen Gottesdienst
wurde zum Streitpunkt. Da die katholische Messe in der Hedwigskirche
stattfinden sollte, schlug das Reichsinnenministerium den Berliner Dom, die
Kirche Kaiser Wilhelms IL., vor. Der Berliner Oberkirchenrat leitete die Bitte
an den ersten Geistlichen des ihm unmittelbar unterstellten Dom zum
,,weiterem Befinden® weiter. Dieser erste Geistliche war der an den Eisenacher
Beratungen beteiligte Vizeprisident des EOK Georg Burkhart. Er erklirte, dass
man im Dom-Gottesdienst des Jahrestages der Verfassung im Sinn des Erlasses
gedenken werde. Da aber gleichzeitig im Lustgarten die Feier des Reichsban-
ners stattfinde, sei dem Dom-Kirchen-Kollegium eine FEinladung der Reichs-,
Staats- und Kommunalbehdrden in einer ,ihm selbst héchst unerwiinschten

61 Vgl. DIE VERHANDLUNGEN DES ZWEITEN DEUTSCHEN EVANGELISCHEN KIRCHENTAGES.
Kénigsberg 1. Pr. 17.-21. Juni 1927. Berlin-Steglitz 1927, S. 338-340.

62 EZA Berlin: I/2A, Nr. 480.

63 Die westfilische Landeskirche z. B. publizierte in ihrem Nachrichtenblatt nur den DEKA-
Aufruf zum Jahrestag der Unterzeichnung des Versailler Vertrages, zum Verfassungsjubilaum
schwieg sie, DAS EVANGELISCHE WESTFALEN 6, 1929, Nr. 6, S. 60.

64 EvDt6, 1929, S. 235.
65 RADE, Martin: Zwischen zwei Feiertagen. In: ChW 43, 1929, Sp. 739744, Sp. 743.
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Weise [...] unmoglich geworden®.% Der Gottesdienst sollte statt dessen in der
ruhiger gelegenen Dreifaltigkeitskirche stattfinden, die regelmifBig vom
Reichsprisidenten besucht werde. Zu diesem Gottesdienst wurden dann durch
Generalsuperintendent Emil Karow auch die im Dom nicht willkommenen
Behorden eingeladen.

Wie kaum anders zu erwarten, war das Echo auf die Stellungnahme der
Kirche groB3. Liberale Berliner Blitter und der sozialdemokratische ,,Vorwirts
berichteten positiv, die rechte Presse missbilligte das Verhalten des Kirchen-
bundes ebenso®” wie der Nationalverband Deutscher Offiziere. Kritik kam auch
von religids-sozialistischer Seite. Paul Piechowski wertete die Beteiligung an der
Verfassungsfeier als reines Taktieren der Kirche, um den angestrebten
Kirchenvertrag nicht zu gefihrden.® Ein kurmirkischer Stahlhelmfiihrer
versuchte, Druck auf Pfarrer auszuiiben, indem er von seinen Anhingern eine
Uberwachung der Predigten forderte und sie anwies, bei verfassungsfreundli-
chen AuBerungen den Gottesdienst zu verlassen.t? Selbst Alfred Hugenberg
fragte beim Kirchenausschuss an, was es mit dessen Beteiligung an der
Verfassungsfeier auf sich habe.” Der Bearbeiter der Anfrage erklirte freimiitig,
eine ablehnende Haltung zur Republik sei eine Waffe fur diejenigen, die der
Kirche Republikfeindlichkeit unterstellten und somit ungtinstig fiir die aktuellen
Konkordatsverhandlungen.

Weniger literarische Energie als in die Bewertung der kirchlichen Beteiligung
an der Verfassungsfeier investierten Theologen in die Bewertung der Verfas-
sung. Die Ausgabe des ,,Evangelischen Deutschlands“ vom 11. August enthielt
einen Artikel des oldenburgischen Kirchenprisidenten Heinrich Tilemann, der
nicht dem Kirchenausschuss angehorte. Ausgehend von Luther attestierte
Tilemann dem religionslosen, sich selbst begrenzenden Staat seine staatliche
Dignitit, obwohl auch er das Wort Republik vermied. Die Verfassung
garantiere der Kirche ihre freie Entfaltung und auch die Neuorganisation im
Kirchenbund verdanke sich ihr in Teilen. Aus dieser Tatsache sei ein vertrau-

66 EZA BERLIN: I/A2, Nr. 480, Brief des Oberkirchenrates an den Kirchenausschuss, 20. Juli
1929. Am 9. September 1929 versicherte Innenminister Severing dem Kirchenausschuss, bei
den Verfassungsfeiern des Jahres 1930 solle jede Uberschneidungen der kirchlichen und der
weltlichen Feiern vermieden werden, ebd., Nr. 481. Vgl. hierzu auch: BESIER, Gerhard: Der
Dom ohne Kaiser. Der Dom in der Weimarer Republik und im Dritten Reich. In: Der
Berliner Dom. Geschichte und Gegenwart der Oberpfarr- und Domkirche zu Berlin. Betlin
2001, S. 197-209, S. 199. Am 60. Jahrestag der Reichsgriindung fand im Dom aber in Anwe-
senheit des Reichsprisidenten und unter Flaggenschmuck ein Festgottesdienst statt, auf dem
Burghart predigte, K. Nowak, Kirche (wie Anm. 1), S. 179.

67 ].R. C. WRIGHT, Parteien (wie Anm. 10), S. 92.

68 PIECHOWSKI, Paul: Die kirchliche Verfassungsfeier in Berlin. In: Zeitschrift fiir Religion und
Sozialismus 1, 1929, H. 5, S. 31-39.

69 FRrr1z, Hartmut: Otto Dibelius. Ein Kirchenmann in der Zeit zwischen Monarchie und
Diktatur (AKiZ. B 27). Géttingen 1998, S. 285.

70 Briefe vom 20. Juni und 1. Juli 1929, EZA Berlin: [/2A, Nr. 480.
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ensvolles Zusammenwirken entstanden, zu dem die politisch neutrale Kirche
ihren , Tatbeweis der Staatstreue® beibringe. Dieser zeige sich in Stellungnah-
men der Kirche zur sozialen Fragen oder bei der Kriegsschulddebatte. Auch
halte sie ihre Glieder ,,zu vertieftem VerantwortungsbewuBtsein und verstirkter
Dienstbereitschaft an. An den ,,Schatten® iiber dem Verfassungstag trage die
Republik durch ihre Schulpolitik, durch die Verletzung der Paritit beim
preuBischen Kirchenvertrag und durch das Verhalten anlisslich des Versailles-
Jahrestages eine erhebliche Mitschuld. Dennoch zeigte sich Tilemann koopera-
tionsbereit und erklirte, die Kirche habe zwar ,.keine Kommandogewalt“ tiber
einzelne Glieder, aber Verfassungsgegner misse sie ,,gewissenschirfend zum
Gehorsam gegen das Gesetz* aufrufen. Der Staat wiederum konne durch seine
Haltung und seine Leistungen ,moralische Eroberungen® zu machen. Der
Kirchenprisident endete mit dem ,,Gelobnis des evangelischen Deutschlands®,
im Sinn der Kénigsberger Kundgebung ,,auch fernerhin dem Staate zu geben,
was des Staates ist.“7! Ein Pfarrer der oldenburgischen Landeskirche warf
Tilemann daraufhin 6ffentlich vor, ein ,,Lobredner des neudeutschen Systems*
zu sein, dessen AuBerungen wie Schlige gegen diejenigen kirchlichen Kreise
wirkten, die die Republik ablehnten.

In einer ,ethische(n) Betrachtung® im ,Deutschen Pfarrerblatt® erinnerte
der Berliner Pfarrer Koehler seine Amtskollegen an die christliche Gewis-
senspflicht, furchtlos zu kritisieren, ,,was wider den Geist des Evangeliums
streitet, aber auch anzuerkennen und auszubauen, was die Moglichkeit
christlicher Gewissensbetitigung gewihrt.“ Koehler sah dies in zahlreichen
Artikeln der Reichsverfassung gewihrleistet und forderte daher fir die
Reichsverfassung ,,als ordnungsgemil3 zustandegekommene(m) Grundgesetz®
von all° denen ,Anerkennung und Achtung®, ,die in einer geschichtlich
gewordenen Ordnung den waltenden Gotteswillen erblicken.*73

Eine Auswertung der Sonntagsblitter und anderer protestantischer
Regionalpublizistik steht noch aus. Fir Recklinghausen hat Helmut Geck zwei
sich diametral gegeniiberstehende Stellungnahmen ermitteln kdnnen. Einerseits
die Ablehnung jeder Feier einer politischen Ordnung, deren Alltag von sozialer
und moralischer Not, Zersplitterung im Inneren, und Machtlosigkeit nach
auBen bestimmt sei. Wihrend die Verfasser dieser Stellungnahme — die Pfarrer
Arndt und Foertsch — nur peinlichste Pflichterfiillung zur Uberwindung der
Not geboten sahen, bekannte sich ein Anonymus (!) im Sonntagsblatt der
Gemeinde Hochlarmark mit einem emphatischen vierfachen Ja zur Republik

7L TILEMANN, [Heinrich]: Erhéhte Verantwortlichkeit. Zum Verfassungstag 1929. In: EvDt 6,
1929, S. 263-264.

72 RITINER, Reinhard: Die evangelische Kirche in Oldenburg im 20. Jahrhundert. In:
Oldenburgische Kirchengeschichte. Hg. von Rolf Schifer. Oldenburg 1999, S. 643-787, S.
687.

73 KOEHLER, Die Weimarer Staatsverfassung im Urteil des protestantischen Gewissens. Eine
ethische Betrachtung zum 11. August 1929. In: DtPfrBl 33, 1929, S. 612ff, S. 613.
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und ihrer Verfassung. Die Republik sei rechtmiBige, gottgesetzte und zu Recht
Gehorsam fordernde Obrigkeit, thr Grundgesetz habe nach der Revolution
,»personliche Sicherheit” und ,,wirtschaftliche Entfaltung® gesichert und erdtfne
Jugend eine Zukunft.7

Inhalt, Ablauf und Besuch der Verfassungsgottesdienste

Weder von den Landeskirchen noch vom Kirchenausschuss scheinen die
Gottesdienste zum Verfassungstag als homiletisches oder liturgisches Problem
wahrgenommen worden zu sein. Diese Vermutung legt jedenfalls das vollstan-
dige Schweigen der Quellen zu diesem Punkt nahe.” Eine Wiurdigung der
Verfassung im Gottesdienst war in der Predigt, im freien Gebet oder auch in
einer separaten Ansprache des Geistlichen méglich, so dass es einer eigenen
agendarischen Regelung nicht zwingend bedurfte.

Aus dem Jahr 1925 stammt die vermutlich einzige Liturgie fiir einen
,Verfassungsgottesdienst’. Entworfen hatte sie der Marburger Systematiker
Rudolf Otto, dessen: prorepublikanisch-linksliberale Position auch in die
Ordnung des ,,Vaterlands-Sonntages® einfloss.”® Neben dem Dank fiir Gottes
erhaltendes Handeln und Erbarmen utber Staat und Individuum durch
Chorgebet (Ps. 137,5) und Kollekte stand die Predigt tber die Giiter Volk und
Staat und ,,die Pflicht gegen Volk, Staat und Obrigkeit“ an Hand von Rém.
13,1-7 im Mittelpunkt des Gottesdienstes (75). Im Gebet nach der Predigt
dankte die Gemeinde fiir die deutsche Sprache und Kultur, fiir Martin Luthers
Reformation sowie fir die auferlegten Priifungen, nach denen Gott das
deutsche Volk wieder aufgerichtet habe und es ,,nach langem Dunkel® neu das
Licht schauen lasse (76f). Selbstkritik wegen ,,des Widerstrebens gegen die
neue Ordnung® und wegen der Schuld an der inneren Zerrissenheit Deutsch-
lands sollten das freie Gebet bestimmen. Die Firbitte galt ,,Staat und Regie-
rung®, den ,notleidenden Schichten®, ,Arbeit und Gewerbe* sowie dem
» Wiederaufstieg unseres Volkes® (77). Am Beginn des Gottesdienstes stand das
Lutherlied, am Schluss die erste und dritte Strophe des Deutschlandliedes (78).
Den Kirchenschmuck bildeten eine Reichsflagge im Chor sowie ein Blumen-
kranz an der Gefallenengedenktafel (72). Die Kollekte war fiir Not leidende
Witwen und Waisen von Gefallenen bestimmt (74). In einer nur leicht

74 GEck, HELMUT: Zwischen Distanz und Loyalitit — Der deutsche Protestantismus und die
Weimarer Republik. In: Auf dem Weg zum Grundgesetz (wie Anm. 49), 8. 140-153, S. 150.

75 Die AGENDE FUR DIE EVANGELISCH-LUTHERISCHE KIRCHE IN BAYERN. Erster Teil: Die
offentlichen Gottesdienste. Ansbach 1932, z. B. enthielt nur Hinweise fiir Gottesdienste bei
Eréffnung und Schluss des Landtages oder zur Vorbereitung auf den Fahneneid, S. 321-325.
Der Entwurf der AGENDE FUR DIE EVANGELISCHE KIRCHE DER ALTPREUBISCHEN UNION.
Betlin-Charlottenburg o. J. [1931], beriicksichtigte unter den ,,Besondere(n) Feiern® zwar den
Evangelischen Bund oder das Bergmannsfest, im politischen Bereich war aber nur von
,» Vaterlindische(n) Gedenktagen® ohne Bezug zum gegenwirtigen Staat die Rede.

76 OTTO, Rudolf: Zur Erneuerung und Ausgestaltung des Gottesdienstes (Aus der Welt der
Religionen. Liturgische Reihe. 2). Gielen 1925, S. 72-78.
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verinderten Fassung von 192677 fehlte der Hinweis auf den Kirchenschmuck,
statt des Deutschlandliedes stand mit ,,Nun danket alle Gott ... ein geistliches
Lied am Ende.

Zum 11. August 1929 publizierte der hannoversche Pfarrer und Liturgiker
Paul Graff ,,Praktische Winke®, die seine Landeskirche weiter empfahl.” Graff
wollte in erster Linie jede prorepublikanische Politisierung des Gottesdienstes,
wie er sie bei Rudolf Otto zu finden meinte, vermeiden. Er beschrinkte sich
auf die Nennung moglicher Lieder, Gebete und Lektionen und lieB so den
Pfarrern weitgehende Freiheit bei der Gottesdienstgestaltung. Diese mufite bei
der uniibersehbaren Reserve Graffs gegeniiber einem Gottesdienst zum
Verfassungstag deutlich ,neutraler’ als bei Rudolf Otto ausfallen. Dazu trugen
auch die ausgewihlten Eingangsworte bei. Sie folgten alle dem Schema
einst/jetzt und erdffneten so die Moglichkeit antirepublikanischer Deutung.

Der offizielle Gottesdienst in der Dreifaltigkeitskirche in Anwesenheit von
Reichsprisident Paul von Hindenburg und den Reichsministern Becker,
Groener, Hoepker-Aschoff, Schreiber und Severing” war ein Musterbeispiel
des von Graff favorsierten politikfreien — man kann auch sagen: die Republik
ignorierenden — Gottesdienstes. Weder der am Fingang an die Besucher
verteilte Liedzettel, noch der Inhalt der Lieder oder die der alten preuBischen
Ordnung folgende Liturgie hatten einen Bezug zum Verfassungsjubilium.® In
seiner als farblos, akademisch und doktrindr charakterisierten Predigt liber Jes.
51,481 vermied Emil Karow jeden Gegenwartsbezug. Auf eine theologische
Deutung der nur ein einziges Mal erwihnten Verfassung, die dem deutschen
Volk — im Rahmen dessen, was eine menschliche Einrichtung vermag — eine
Rechtsordnung gegeben habe, verzichtete der Prediger. Auch das Wort
Republik fiel kein einziges Mal. Statt dessen erging sich Karow in Betrachtun-
gen Uber die deutsche Not und Zerrissenheit der vergangenen zehn Jahre.®2 Die
Reaktion auf das Gehorte waren ein bereits wihrend der Predigt vernehmbarer
Unmut der Anwesenden und ein fluchtartiges Verlassen der Kirche, in der
frither Schleiermacher gepredigt hatte, nach dem Amen.

77 LITURGISCHE BLATTER FUR PREDIGER UND HELFER. Erste Rethe, Heft 6. Gotha 1926, S.
185-190.

78 GRAFF, Paul: Praktische Winke zur Ausgestaltung einer kirchlichen Feier des Verfassungsta-
ges (11. August). In: MGKK 34, 1929, S. 214ff. Die Empfehlung der Landeskirche in:
KIRCHLICHES AMTSBLATT FUR DIE EVANGELISCH-LUTHERISCHE LANDESKIRCHE HANNO-
VERS, Stiick 12, 24. Juli 1929, S. 59.

79 Vgl. VOSSISCHE ZEITUNG, Nr. 192, 13. August 1929 »Der Jubel der Millionen.
80 P.PEcHOWSKI, Verfassungsfeier (wie Anm. 68), S. 34.

81 Ebd., S. 36.

82 Ebd, S. 38f.
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Verfassungspredigten

Eine Analyse der Predigten zum Verfassungsjubilium ist mit groBen Schwierig-
keiten verbunden. Die vom Rundfunk am 11. August 1929 ausgestrahlten
Gottesdienste bzw. Morgenfeiern sind nicht iberliefert, Predigten zum
Verfassungsjubilium gelangten selten zum Druck. Sechs davon publizierte
Wilhelm Schubring 1930 in dem Sammelband ,,Politische Predigten*“®. Diese
Zusammenstellung von Ansprachen aus den Jahren 1926 bis 1929 kann fiir das
Gesamtphinomen Predigten zum Verfassungstag zwar keinen reprisentativen
Anspruch erheben, doch lassen sich Gemeinsamkeiten erkennen:

1.) Von Predigten im eigentlichen Sinn kann kaum gesprochen werden, da
die Auslegung des Bibeltextes gegentiber der Ansprache iiber den Anlass in den
Hintergrund trat.

2.) Die Geistlichen bemiihten sich, ihrer Gemeinde den Inhalt der Verfas-
sung nahe zu bringen und radikalen Verfassungsfeinden ins Gewissen zu reden.

3.) Zweifel an der Legitimitit der kirchlichen Beteiligung an der Verfas-
sungsfeier auf Grund der Uberparteilichkeit gab es nicht. Wilhelm Schubring
verwies darauf, dass die kirchliche Beteiligung an Verfassungsfeiern der Pflege

t ,,Staatsgesinnung® diene, also Teil der Aufgabe der christlichen Predigt
sei®,

4.) Ein Furbittegebet fiir die Obrigkeit scheint auch bei repubhkfreundhchen
Geistlichen die Ausnahme gewesen zu sein®.

Prorepublikanische Prediger betonten die Ubereinstimmung bzw. Analogie
zwischen biblisch-christlichen Werten wie Friede, Gemeinwohl, Gerechtigkeit
und Menschenwiirde und den Bestimmungen der Verfassung. Durch den
Schutz, den die Reichsverfassung der Ehe, dem Sonntag sowie der Glaubens-
und Gewissensfreiheit angedeihen lasse, bezeuge sie die thr innewohnenden
,»heilige(n) und hohe(n) Ziele*, die dem Reich Gottes dienten?®s.

Pfarrer, die der politischen Entwicklung distanziert gegeniiber standen,
legten ihre Schwerpunkte auf die christliche Loyalitits- und Mitwirkungspflicht
gegeniiber dem Staat zu dessen Versittlichung sowie auf die Krtik an der
Zersplitterung in unversdhnt einander gegeniiber stehenden Gruppen, die
jeweils Verstindnis fiir die andere Position aufbringen sollten¥”. Es gelte, auf
dem Boden der Verfassung fiir die Volkseinheit zu wirken und damit die Basis
einer erfolgreichen (AuBen-)Politik zu schaffen®,

83 ScHUBRING, Wilhelm: Politische Predigten unter dem Gesichtspunkt der Uberparteilichkeit.
Gorlitz 1930.

84 W. SCHUBRING (wie Anm. 89), S. 7.
85 Hachmeister, Predigt am 12. August 1928 in St. Jacobi, Berlin, ebd., S. 69-73, S. 73.

86 Max Scheibe, Predigt am 8. August 1926, Reformierte Kirche in Leipzig, ebd., S. 5661,
§. 59; Schwencke, Predigt am 12. August 1928 in Berlin-Treptow, ebd., S. 62—68, S. 66;
Thiel3, Predigt am 11. August 1929 in Zeuthen/Mark, ebd., S. 97-101, 101, 98.

87 Ebd., S. 71-73.
88 Pankow, Predigt am 11. August 1929 in Berlin-Pankow, ebd., S. 87, 90.
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Johannes Kiibel erhoffte sich von der Veroffentlichung seiner Ansprache
wihrend des ,,amtlichen Festgottesdienstes® 1929 in Frankfurt eine Wegwei-
sung fiir seine Amtsbriider, zumal ihm von Rechts und von Links bestitigt
worden war, politisch keinen Anstoss erregt zu haben.®® Ausgehend von der
zweiten Bitte des Vaterunsers fithrte er aus, dass die staatsunabhingige Kirche
aus freten Stlicken den Verfassungstag begehe, an dem sie die Wiedergewin-
nung von Rechtssicherheit und Ordnung feiere.® Trotz seiner Reserve gegen
die Republik wies Kiibel nachdriicklich auf den Dienst der Verfassung am
Reich Gottes hin. Diesen Dienst leiste vor allem der Grundrechtsteil, aus dem
Kibel lange Passagen zitierte.”? Mit dem Hinweis auf Parteibeamtentum,
soziale Not, Vergniigungssucht und Egoismus delegitimierte Kiibel jedoch
zugleich die Republik.”

Noch vor dem Hintergrund der beginnenden Weltwirtschaftskrise attestierte
1931 der Heidelberger Praktische Theologe Otto Frommel in seinef Predigt
zum 12. Jahrestag der Reichsverfassung, das Reich vor dem Untergang bewahrt
zu haben, als , feste staatliche Ordnung® der ,,deutschen Art u[nd] Geschichte
Rechnung® zu tragen und der Verkiindigung und Pflege des evangelischen
Bekenntnisses Spielraum zu gewihren.”

Resonanzen
Zum Besuch der Gottesdienste am Verfassungstag liegen nur vereinzelte
Informationen vor. Aus diesen geht hervor, dass etwa 1924 die Gottesdienste
in Berlin und Hannover an Wochentagen sehr schlecht besucht waren. Allein in
Frankfurt kamen zahlreiche Besucher.®® In Berlin verzichtete man in den
Folgejahren sogar ganz auf eigene Gottesdienste®®, Hannover behielt sie
dagegen trotz des schlechten Besuches bei.? Die Berichte fiir 1929 belegen
etnen spirlichen Besuch der Gottesdienste vor allem im Norden, aus Baden
und den GroBstidten Dresden, Hamburg und Frankfurt liegen dagegen

89 KUBEL, Johannes: Dein Reich komme!. In: DtPfrBI 33, 1929, S. 577ff. Die Predigt ist auch in

Schubrings Sammlung, S. 91-96, und in Kiibels Lebenserinnerungen (Erinnerungen. Mensch
und Christ, Theologe, Pfarrer und Kirchenmann. Zum 100. Geburtstag herausgegeben von
der Tochter Dr. Martha Frommer. Villingen-Schwenningen 1973, S. 70-75) enthalten.

90 Ebd., Sp. 577.
91 Ehbd., Sp. 578.

92 Schitfer im Ton und in der Sache wiederholte Kiibel diese Vorwiirfe in einem Artikel gegen
Martin Rades angebliche politische Einseitigkeit seit 1918: KUBEL, Johannes: Warum schwei-
gen Sie?, in: ChW 43, 1929, Sp. 1088-1092.

93 Nachlass Otto Frommel, Predigtforschungsstelle des Praktisch-Theologischen Seminars der
Universitit Heidelberg, Predigt am 9. August 1931 iber Rém 5,1-5.

94 EZA Berlin: I/2A, Nr. 480.

95 Ebd., Mitteilung von OKR Scholz auf einer Besprechung mit dem Reichsinnenministerium
am 19. Mirz 1929.

96 Ebd., Bischof August Marahrens auf der Sitzung des DEKA am 31. Mai/1. Juni 1929.
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positive Meldungen vor.”7 Neben dem in Kirchenkreisen vermutlich willkom-
menen Desinteresse der Gemeinden spielte auch der Termin im Hochsommer
eine gewisse Rolle, Urlaub der Stadtbevolkerung und Erntearbeiten auf dem
Land begtinstigten einen wochentiglichen Gottesdienstbesuch nicht.

Feiern und Aktionen mit Beteiligung evangelischer Theologieprofessoren
Seit dem Jahr 1929 fanden an einzelnen deutschen Universititen Verfassungs-
feiern statt. Bis 1932 lassen sich 44 Feiern an 12 preuBischen Universititen und
eine in Hamburg nachweisen.?® Sehr viel rithriger und erfolgreicher waren auch
hier die Republikgegner. Auf Beschluss des Deutschen Hochschultages wurde
seit 1921 der 18. Januar, der Reichsgrindungstag, als Dies Academicus
begangen. Seitdem beteiligten sich annihernd alle Universititen mit groflem
akademischem Pomp und unter starkem studentischem Zuspruch an der
Erinnerung an den Tag der Reichsgriindung. Dieser Feiertag, der dezidiert
gegen die Republik und Bestrebungen, den 11. August zum Feiertag zu
machen, etabliert worden war,® diente auch unter Beteiligung zahlreicher
evangelischer Theologieprofessoren!® vielfach der ,bewullte(n) Beleidigung
des neuen Regimes®“.!°! Auflerhalb der Universititen wurde der 18. Januar
weniger beachtet, Gesetzesinitiativen seit 1922, thn zum gesetzlichen Feiertag
zu machen, scheiterten im Reichstag, zuletzt im Juni 1925.102

97 J.R. C. WRIGHT, Parteien (wie Anm. 10), 8. 92.
98 Vgl. die Auflistung bei R. POSCHER, Verfassungstag (wie Anm. 24), S. 257-262.

99 JansEN, Christian: Professoren und Politik (Kritische Studien zur Geschichtswissenschaft.
99). Géttingen 1992, S. 45. Zu den universitiren Reichsgriindungsfeiern als ,bislang in der
Forschung kaum beachtete(s) Phinom(en)“ vgl. ENGEHAUSEN, Frank: Die Reichsgriindungs-
felern an der Universitit Heidelberg 1921-1933. In: KOHNLE, Armin/ENGEHAUSEN, Frank
(Hgg.): Zwischen Wissenschaft und Politik. Studien zur deutschen Universititsgeschichte.
Festschrift fiir Eike Wolgast zum 65. Geburtstag, Stuttgart 2001, S. 522-539, S. 523.

100 U. a.: DEIBNER, Kurt: Das Idealbild des stoischen Weisen. Rede anlidBlich der Reichsgriin-
dungsfeier der Universitit Greifswald am 18. Januar 1930 (Greifswalder Universititsreden.
24). Greifswald 1930: PrRockscH, Otto: Kénig und Prophet in Israel. Rede gehalten zur
Reichsgriindungsfeier am 18. Januar 1924 (Greifswalder Universititsreden. 11). Greifswald
1924; SCHUBERT, Hans von: Altes und neues Reich Deutscher Nation. Rede zur Reichsgriin-
dungsfeier am 18. Januar 1929 (Heidelberger Universititsreden. 6). Heidelberg 1929;
REICHSGRUNDUNGSFEIER DER FRIEDRICH-WILHELMS-UNIVERSITAT ZU BERLIN gehalten in
der Neuen Aula am 18. Januar 1925; Rede des Professors D. Dr. Seeberg, [...]. Berlin 1925;
SELLIN, Emst: Das Hiobproblem. Rede gehalten bei der Reichsgriindungsfeier der Friedrich-
Wilhelms-Universitit Berlin am 18. Januar 1931. Berlin 1931; STAHLIN, Wilhelm: Das Reich
als Gleichnis. Rede bei der Reichsgriindungsfeier der Westfilischen WilhelmsUniversitit am
18. Januar 1933 (Gesellschaft zur Férderung der Westfilischen Wilhelms-Universitit zu
Minster, Schriften. 16), Minster 1933.

101 RINGER, Fritz K: Die Gelehrten. Der Niedergang der deutschen Mandarine 1890-1933.
Miinchen 21987, S. 199.

102 F. ENGEHAUSEN, Reichsgriindungsfeiern (wie Anm. 99), S. 536; F. SCHELLACK, Nationalfei-
ertage (wie Anm. 22), 8. 161-163, 193-196.
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Vier Verfassungsreden von evangelischen Theologen sind im Druck
erschienen: von Erich Schaeder 1929 in Breslau, Adolf Deilmann 1931 in
Berlin, im selben Jahr Hans Windisch in Kiel und 1932 Hans Schmidt in
Halle.1%* AuBer Deilmann hatte sich keiner der Genannten zuvor im prorepu-
blikanischen Sinn hervorgetan.

In seiner Rede iber , Universitit und Reichsverfassung” wiirdigte der
Breslauer Systematiker Erich Schaeder die materielle und ideelle Bedeutung des
Staates und seiner Verfassung fir die freie Entwicklung von Kirchen und
Universititen. Daher misse sich die Kirche trotz der Revolution ,,zur beste-
henden Staatsform® und zur Obrigkeit bekennen!®, die Universitit trotz ihrer
prinzipiellen Politikfreiheit den bestehenden Staat ,ehren® (24). In diesen
Gedankengang verwob Schaeder sein eigentliches Thema hinein: die Verteidi-
gung der freien Entwicklung der Personlichkeit gegen die sie stets bedrohende
Masse. Die Reichsverfassung leiste hierzu einen wertvollen Dienst: sie
ermogliche jedem nach seinen Fihigkeiten die individuelle Entfaltung in der
»» Volksgemeinschaft (6) und steuere der Bedrohung des Naturgesetzes der
emporstromenden Individualitat (7) durch die Masse, alte Standesschranken

oder Vorrechte entgegen (8—11). Da auch das Christentum ein Feind von
Masse und Klassendiinkel sei, werde jede, auch die religionslose ,,Staatsleitung®,
mit ihrem Einsatz gegen die Massenbildung und fiir eine organische Differen-
zierung eine ,,Dienerin Gottes™ (16). Trotz aller Bekenntnisse zur Verfassung
und zum Staat sowie allem Willen zur Mitarbeit vermochte es Schaeder nicht,
die Worte Demokratie oder Republik auszusprechen. Die Reichsverfassung
blieb eine Rechtsordnung ohne Konsequenzen fiir das politische Leben.

Adolf Deilmanns Rede tber ,Reichsverfassung und Kirchenverfassung®
lebte stark vom personlichen Miterleben der revolutioniren Ereignisse. Dem
Neutestamentler ging es um drei Gesichtspunkte: das Verbleiben der Theologi-
schen Fakultiten an den Universititen; die enge zeitliche und inhaltliche
Verbindung der staatlichen und kirchlichen Neuordnung und die Bedeutung
der Weimarer Republik fir den Fortbestand des Reiches.

Allen Angriffen zum Trotz verdankten die Theologischen Fakultiten ihren
Fortbestand dem sozialdemokratischen Kultusminister Konrad Haenisch!3,

103 SCHAEDER, Erich: Universitit und Reichsverfassung. Rede gehalten zur Verfassungsfeier der
Universitit [...] Breslau am 13. Juli 1929 (Breslauer Universititsreden. 4). Breslau 1929;
DEIBMANN, Adolf: Reichsverfassung und Kirchenverfassung. Rede zur Verfassungsfeier am
Sonntag, dem 5. Juli 1931 in der Neuen Aula. Berlin 1931; WiNDISCH, Hans: Imperium und
Evangelum im Neuen Testament. Rede zur Verfassungsfeier gehalten an der Christian-
Albrechts-Universitit am 28. Juli 1931 (Kieler Universititsreden. 14). Kiel 1931; ScHMIDT,
Hans: Das Bodenrecht im Verfassungsentwurf des Esra. Sein Sinn, seine Entstehung, seine
Geschichte. Rede gehalten anliBlich der Verfassungsfeier am 11. August 1932 in der Aula der
Vereinigten Friedrichs-Universitit Halle-Wittenberg (Hallische Universititsreden. 56). Halle
(Saale) 1932.

104 E. SCHAEDER, Universitit, S. 23.

105 A. DEIBMANN, Reichsverfassung (wie Anm. 103), S. 11. Deimann stitzte sich hier auf
seinen Aufsatz ,,Die Zukunft der Theologischen Fakultiten®. In: THIMME, Friedrich /ROLFFS
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und der Verfassungsartikel 149,3 (,,Die Theologischen Fakultiten an den
Hochschulen bleiben erhalten®) sei zur ,magna charta“ der Fakultiten
geworden. Auch die staatsunabhingige Neuordnung des Kirchenwesens sei nur
auf Grund der neuen Verfassung moglich gewesen. Sie habe die Kirchen und
ihre Einzelgemeinden vor der ,,Degeneration ins Winkelsektentum® geschiitzt
und den Weg zur ,nationalen Volkskirche“ geebnet (14). Mit Nachdruck
erklirte Deilmann seinen Zuhorern, dass gerade diese Reichsverfassung
1918/19 die Reichseinheit bewahrt habe. In den politisch-ideologischen und
Skonomischen Stirmen der Gegenwart gebe sie der deutschen Politik den
notigen Halt, um auch die auBlenpolitische Freiheit des Reiches wieder zu
erlangen (17f). Kritiker der Verfassung belehrte er dariiber, dass diese kein
Mechanismus von tiberzeugungsknechtenden ,,und die schépferische Mitarbeit
am Staat niederhaltende(n) [...] dogmatischer Paragraphen® sei. Die Verfassung
trage in sich die Moglichkeit ihrer ,,Selbstveredelung® (15).

Hans Windischs Kieler Verfassungsrede iiber die Stellung der Kirche zum
Staat im Neuen Testament war trotz der Exegese der einschligigen Stellen und
der These von der Fremdheit der schopfungstheologischen Aussagen Romer
13 im neutestamentlichen Kontext stark gegenwartsbezogen. Wie Deillmann
bekannte sich Windisch zur Republik und ihrer Verfassung. Diese garantiere
den Fortbestand des Reiches und die Ubernahme wesentlicher Teile des
Bismarckschen Werkes in die neue Zeit. Hierfur dankte er den Verfassungsvi-
tern ausdriicklich.1% Die Trennung von Staat und Kirche habe als positive
Konsequenz die verfassungsgarantierte Glaubens- und Gewissensfreiheit (4).
Unter Inanspruchnahme der Autorititen Friedrich der Grolie und Freiherr
vom Stein zog Windisch zwei Folgerungen fir Theologen und Studierende aus
dem Aufweis der spannungsreichen neutestamentlichen Aussagen zu Kirche
und Imperium: den ,freimitig(en) und UberzeugungsgemilB(en) Gehorsam
gegeniiber dem Staat — sofern er ,,Recht und Ordnung in sich realisiert — und
gerade in Krisensituationen die allgemeine Achtung der Rechtsordnung und die
,»Dienstbereitschaft aller Volksgenossen® fiir den Staat (32).

Nur sehr punktuell setzte sich der Alttestamentler Hans Schmidt mit der
Reichsverfassung auseinander. Mit einer anderen Einleitung und gedndertem
Schluss hitten seine Rede uber ,,Das Bodenrecht im Verfassungsentwurf des
Esra® auch auf jeder anderen universitiren Feier als Festvortrag Platz gefunden.
Schmidt leitete seine Ausfithrungen mit der Erinnerung an die ,,edlen Wunsch-
gedanken® der Jahreswende 1918/19 ein, die in der Formulierung des Ersehn-
ten oder erst zukiinftig Erfillbaren die Seele des Volkes zeigen.!%” Zu diesen
Zukunftshoffnungen — in der Passage schwang eine eschatologische Kompo-
nente mit — zahlte fiir Schmidt der Artikel 155 tiber die Nutzung und Vertei-

Ernst (Hgg): Revolution und Kirche. Zur Neuordnung des Kirchenwesens im deutschen
Volksstaat. Berlin 1919, S. 352-373.

106 H. WINDISCH, Imperium (wie Anm. 103), S. 3.
107 H. ScHMIDT, Bodenrecht (wie Anm. 103), S. 3.
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lung des Bodens sowie das kiinftige Kriegerheimstittengesetz. Die Beratungen
der Verfassungsgebenden Nationalversammlung, bei denen auf die bis in das
Alte Testament zuriick reichenden historischen Wurzeln einer Bodenreform
hingewiesen wurde, nahm er dann zum Anlass einer Untersuchung (5), die erst
in ihrem vielschichtigen Schlusswort wieder einen Bezug zur politischen
Gegenwart fand. Hier vermischte Schmidt die Geschichte Israels mit der
deutschen Geschichte und das Streben nach Bodenreform mit der zum dltesten
Grundrecht erklirten Forderung, dass ein Volk als Ganzes auf dem ihm von
Gott anvertrauten Boden seine Heimat habe (22).

An der ,,Musteruniversitit“ der Republik'®, in Heidelberg, fanden keine
Verfassungsfeiern statt. Dass Heidelberg dennoch am Ende dieser Untersu-
chung steht, liegt an einem fir die deutsche Universitits- und Kirchenge-
schichte auBergewohnlichen Vorgang aus dem Jahr 1929.

Am 16. Juni 1929 war der amtierende Rektor Karl Heinsheimer gestorben.
Bis zum Amtsantritt des neuen Rektors am 1. Oktober 1929 musste daher
Heinsheimers Stellvertreter, der Neutestamentler Martin Dibelius, die Amtsge-
schifte fithren. In dieser Eigenschaft wies Dibelius in einem Rundbrief vom 15.
Juli 1929 seine Rektorenkollegen auf die fiir Ende Juli geplanten Verfassungs-
feiern an den preussischen Hochschulen hin.'?® Das Zusammenfallen mit dem
Semesterende werde dem Besuch der Feiern voraussichtlich sehr schaden und
ithnen den wiirdigen Rahmen nehmen. Daher denke er an eine andere Form der
Verfassungsfeier. Er bat seine Kollegen um Auskunft, ob und in welcher Form
ein Gedenken des Verfassungstages geplant sei.

Dibelius Bemiihen um eine Verfassungsfeier kam nicht von ungefihr. Der
engagierte Demokrat und aktive DDP-Politiker!®® hatte 1926 auf der Verfas-
sungsfeier der Stadt Worms einen flammende Festrede tiber Geschichte, Inhalt
und Erfolge der Reichsverfassung gehalten.!!! Mit dem ihm eigenen Blick!!?
hatte er auch die Schwichen des Kaiserreichs (die Zersplitterung der Gesell-
schaft und die Unfahigkeit, die Arbeiterschaft trotz politischer Differenzen in
den Staat zu integrieren), benannt und war auf Angriffe der Republikgegner
eingegangen. Durch neues Recht habe die Verfassung aus dem Chaos des
,,Rechtsbruchs® heraus einen rechtlosen Zustand beendet und dem bereits im

108 Die Welt am Montag, Nr. 48, 29. November 1926.

109 Alle Angaben nach Universititsarchiv Heidelberg, B-1837/1. Aus den -eingegangen
Antworten ist zu vermuten, dass er sich auf die stiddeutschen Universititen beschrinkte.

110 Vgl. v. a. Fix, Karl-Heinz: Universititstheologie und Politik. Die Heidelberger Theologische
Fakultit in der Weimarer Republik. Heidelberg 1994, S. 93-116; C. JANSEN, Professoren (wie
Anm. 99), passim.

111 Dibelius selbst charakterisierte seine Ansprache als ,entschieden republikanisch, aber
insoweit tiberparteilich, dal der Andersgesinnte fiir den neuen Staat eher geworben als von
thm abgeschreckt wird®, Brief vom 13. Juli 1926 an die Organisatoren, Stadtarchiv Worms.

112 Zu Martin Dibelius als scharfsichtigem Analytiker der Weimarer Republik vgl. v. a. GRAF,
Friedrich Wilhelm (Hg.): Martin Dibelius tber die Zerstérung der Burgerlichkeit. Ein Vortrag
im Heidelberger Marianne-Weber-Kreis 1932. In: ZNThG 4, 1997, 8. 114-153.
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Krieg unausweichlich angelegten Ubergang von der Monarchie zur Demokratie
eine stabile Form gegeben. Nicht fremde Ideen, sondern Deutschlands
Geschichte und deutscher Geist seien die Grundlage der Verfassung, die den
Bestand der Nation von 1871 gesichert habe. Die Verfassung bezeuge einen
Einheitswillen, der trotz Niederlage und Ende der Monarchie ,,sich doch nicht
selbst verloren gab“, sondern das Volk zu neuer Staatlichkeit einte. Deutsch sei
auch die Art des Umgangs mit Familie, Kirche und Kultur, die die Verfassung
nicht reguliere, sondern schiitze.!!® 1928 hatte er als erster Rektor der Univer-
sitit Heidelberg an der stadtischen Verfassungsfeier teilgenommen. 114

Noch wihrend seine Umfrage lief, entschloss sich Dibelius mit maBgebli-
cher Unterstiitzung des Juristen und ehemaligen Reichsjustizministers Gustav
Radbruch!!s zu einer eigenen Aktion, zumal die Antworten der Universititen
wenig Neigung zu einer Verfassungsfeier erkennen lieBen. Dibelius verfasste
einen als Plakat mit schwarz-rot-goldenem Rand gedruckten Aufruf an die
Studentenschaft!!é, den er Ende Juli an alle Heidelberger Universititsinstitute
mit der Bitte um Aushang, an die studentischen Korporationen, das badische
Kultusministerium sowie an die Hochschulen in GieBen, Frankfurt, Tubingen,
Freiburg, Darmstadt, Karlsruhe, Mannheim, die Heidelberger Presse, die
Vossische Zeitung, den Hochschulbund sowie an Gerhard Hauptmann
schicken lieB.

Inhaltlich kntipfte Dibelius an seine Wormser Rede an, wobei er noch
stirker die integrative Wirkung der Verfassung als Garantin der deutschen
Einheit hervorhob. Thr Zustandekommen verdanke die Verfassung Angehori-
gen aller Parteien, die den Dienst am Vaterland tber die Partei stellten. Die
Verfassung sei kein ,Notwerk” zur Sicherung der staatlichen Existenz, ihr
zweiter Teil sei vielmehr ein ,,Grundgesetz ideellen Lebens®, das ebenso wie die
ganze Verfassung alle, die guten Willens sind, dazu verpflichte, fir Deutschland
zu leben und zu arbeiten. Hierzu sei es insbesondere notwendig, den inneren
Streit zu beenden, weshalb Dibelius seinen Aufruf mit Gerhard Hauptmanns
emphatischer Parole ,,Der deutschen Zwietracht mitten ins Herz!* schloss.

Ein derart prononciertes und mit den Symbolfarben schwarz-rot-gold
geschmiicktes Bekenntnis zur Verfassung, auch wenn es stark harmonistische
Tendenzen zeigte!'’, musste den Widerstand der Studenten hervorrufen. Auf

113 WORMSER VOLKSZEITUNG, 13. August 1926, S. 3—4.
114 C. JANSEN, Professoren (wie Anm. 99), S. 196.

115In einem Brief vom 31. Juli 1929 (Universititsbibliothek Heidelberg, Nachlass Gustav
Radbruch, Heid. Hs. 3716) dankte Dibelius fiir wesentliche Ratschlige fiir die ,,Vorfeier des
11. August®.

116 DiBELIUS, MARTIN: Aufruf an die Kommilitoninnen und Kommilitonen die zehnte
Wiederkehr des Tages der neuen Reichsverfassung betreffend. Heidelberg 1929, auch in:
HEIDELBERGER TAGEBLATT, Nr. 173, 27. Juli 1929, S. 5. VOSSISCHE ZEITUNG, 28. Juli 1929
(Teilabdruck).

117 Vgl. C. JANSEN, Professoren (wie Anm. 99), 8. 225.
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Antrag der Grofideutschen beschloss der Heidelberger ASTA die Entfernung
des Plakats, von dessen Anbringung man vorher nicht unterrichtet worden set.
Dibelius betonte in diesem Zusammenhang, die Veroffentlichung am Schwar-
zen Brett des ASTA sei nur irrtimlich erfolgt.!!® Beide Erklirungsversuche
konnten jedoch nicht verdecken, dass eine prorepublikanische Aktion bereits
1929 an einer deutschen Universitit an den politischen Machtverhiltnissen
scheitern musste. Auch die Bitte des Prorektors der Universitit Greifswald um
Zusendung eciniger Exemplare des Plakats, von dem er mit ,Freude und
Interesse* gelesen habe!!?, konnte diesen Eindruck nicht dndern.

Schluss

Der 11. August war kein Feiertag der deutschen Protestanten. Ihr weltlicher
Fest- bzw. Erinnerungskalender wihrend der Weimarer Republik enthielt den
18. Januar, den 28. Juni und den 9. November. Selbst in der Phase der relativen
Stabilitit der Republik und unter einer pragmatisch-loyalen Fihrung des
Kirchenausschusses standen Pfarrer, Kirchenleitungen und Theologieprofesso-
ren der Rechtsgrundlage der Republik fern und verweigerten sich der ekklesio-
logischen wie politischen Chance, die ihnen die Republik mit der stetigen, auf
inhaltliche Vorgaben verzichtenden Bitte um eine aktive Beteilung am
Verfassungstag bot. Von einem von den Protestanten ,festlich® begangenen
Verfassungstag kann daher nicht die Rede sein.!2

Mehr als eine opportunistisch-taktisch motivierte, halbherzig-formale
Teilnahme auf oberster Ebene, die nicht frei von Spannungen war, war
unmoglich. Mit der nur ,anheim-“ oder ,freistellenden® Weitergabe der
staatlichen Bitte an die Landeskirchen, die z. T. einen weit weniger staatsloyalen
Kurs fuhren, verzichtete der Kirchenausschuss darauf, die Kirche auch in der
Breite als verldsslichen Partner des Staates zu prisentieren. Die Uberzeugung,
mit der Vaterlindischen Kundgebung den Nachweis der Staatsloyalitit erbracht
zu haben, verhinderte ein Weiterdenken und Weiterkommen, zumal man mit
»Volk® und ,,Volkstum® neue politische Denkfiguren fir sich entdeckt hatte.

In der Praxis litten die Verfassungsgottesdienste am geringen Interesse der
Gemeidnen und am mangelnden Willen der Pfarrer, sich mit dem Thema
positiv auseinanderzusetzen. Rudolf Ottos Gottesdienstordnung blieb Theorie,
da die Republik liturgisch in den Rubriken Trauer und Leiden verortet war und
in der systematisch-theologischen Wahrnehmung der meisten an den Verfas-
sungsfeiern beteiligten Theologen nicht als gottgesetzte Obrigkeit galt.

118 HEIDELBERGER TAGEBLATT, Nr. 178, 27. Juli 1929, S. 5; DER HEIDELBERGER STUDENT, W8
1929/30, Nr. 3, S. 35. Vgl. hierzu Dibelius® Brief an den akademischen Disziplinarbeamten
vom 3. August 1929 (Universititsarchiv Heidelberg, B-1837/1). Darin erklirte er, dass der
seinem Vater aushelfende Sohn des Hausmeisters den Anschlag ,,versehentlich am Schwrar-
zen Brett des ASTA statt an das Brett der Universitit* angebracht habe.

119 Universititsarchiv Heidelberg, B-1837/1, Brief vom 30. Juli 1929.

120 So die Bewertung von JUNG, Martin H.: Der Protestantismus in Deutschland von 1870 bis
1945 (Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen. I11/5). Leipzig 2002, S. 127.
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Die akademischen Festreden bezeugen zwar einen differenzierteren
Umgang mit Inhalt und Geschichte der Verfassung, doch auch hier bestanden
die Reserven fort, zumal die Redner um die Republikferne ihres Publikums
wussten. Wie auch im kirchlichen Bereich, versuchten sie sich in dem rhetori-
schen wie politischen Kunststiick, eine republikanische Verfassung zu wiirdigen
und gleichzeitig die Demokratie zu tabuisieren und zu vergessen, wie sehr man
bis 1918 sich auf Romer 13 als verbindliche Weisung fiir die Stellung zum Staat
berufen hatte.

Die wenigen positiven Aspekte im Umgang mit dem 1. August gingen auf
die argwohnisch beobachtete Eigeninitiative republikanisch gesinnter Universi-
tatstheologen wie Martin Dibelius, Rudolf Otto und Martin Rade oder auf die
vernunftrepublikanische Position einzelner Kirchenfiihrer wie in Liabeck oder
Oldenburg zuriick.

Bis zur offentlichen Wirdigung einer demokratischen Verfassung durch die
evangelische Kirche war es in Deutschland noch ein weiter Weg. Er war mit
dem Wort der EKD zum 25. Jahrestag der Grundgesetzes 1974 abgeschlossen.
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JENS HOLGER SCHJ@RRING
NORDISCHES UND DEUTSCHES LUTHERTUM NACH 1945

Erstes Treffen nordischer Bischofe nach Kriegsende

Ende August 1945 trafen sich nordische Bischéfe in Kopenhagen!. Jeweils zwei
Vertreter von jedem der nordischen Linder waren eingeladen. Voller Erleichte-
rung reisten sie an, nicht nur weil sie immer noch von der Befreiungseuphorie
ergriffen waren, sondern auch weil dies fir die meisten von ihnen die erste
Gelegenheit nach dem Krieg war, ins Ausland zu reisen. Nach den leidvollen
Erfahrungen der vergangenen Kriegsjahre, ,,die fiunf bosen Jahre®, wie sie im
dinischen Volksmund genannt wurden, vermittelte eine solche Begegnung mit
Amtskollegen aus den befreundeten Nachbarlindern ein stirkendes Bewusst-
sein von einem entscheidenden Schritt auf dem Weg zuriick zur Normalitit.
Dennoch war die Atmosphire angespannt. Es hatte schon bei der Vorbereitung
begonnen, denn der schwedische Erzbischof Erling Fidem hatte es nach
eingetibter und vielfach auch bewihrter Sitte als seine Amtspflicht angesehen,
die Sitzung einzuberufen. Damit war jedoch sein Kollege aus Norwegen,
Eivind Berggrav, auf keinen Fall einverstanden. Berggrav hegte, genau wie seine
Landsleute, eine tiefsitzende Bitterkeit gegeniiber Schweden wegen der
angeblichen Neutralititspolitik Schwedens wihrend des Krieges. Unter keinen
Umstinden war er bereit, an einer versdhnenden Aussprache auf schwedischem
Boden teilzunehmen. Damit aber nicht genug, kaum waren die nordischen
Bischofe in Kopenhagen versammelt, als Berggrav um das Wort bat, um
seinem Zorn auch in anderen Zusammenhingen freien Lauf zu geben. Und
wieder mussten die schwedischen Kollegen herhalten, obwohl die Vorwiirfe
keinen von ihnen personlich trafen. Neben Eidem waren es Edvard Rohde und
Gustaf Aulén; letzterer war als besonderer Gast anwesend. Berggrav beanstan-
dete erbittert, dass die schwedischen Bischéfe versiumt hatten, ihrem Amts-
bruder in Goteborg zu widersprechen, als dieser schweigend hingenommen
hatte, dass in einer fihrenden Tageszeitung in Goéteborg schwere persénliche
Angriffe gegen Berggrav wie Uberhaupt gegen den Kirchenkampf in der
norwegischen Kirche gefithrt worden waren.

Geringfiigig iiberarbeitete Fassung eines Vortrags auf der am 11. Juli 2001 von der
Evangelisch-Theologischen Fakultit der Universitit Ttibingen veranstalteten Gedenkfeier fiir
Joachim Mehlhausen.

1 Bericht in Praesteforeningens Blad 1945. Vgl. dazu SCHJ@RRING, Jens Holger (Hg,): Nordiske
folkekirker i opbrud. National identitet og international nyorientering efter 1945. Aarhus

2001, S. 11-16.
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Zusitzlich unterstrich Berggrav im Namen seiner Landsleute, wie erschiit-
tert man in Norwegen war, weil Schweden Transitverkehr im Interesse der
deutschen Wehrmacht zugelassen hatte, was aus der Sicht Norwegens den
Kiriegslauf entscheidend beeintrichtigt hatte.

Nicht weniger bése war Berggrav auf Finnland. Es hatte nicht nur eine
Biindnispolittk mit Deutschland gefiihrt, sondern die finnische Kirche hatte
withrend der Naziherrschaft bis ans Ende mit der systemkonformen Reichskir-
chenleitung in Berlin unter Bischof Heckel kooperiert?. Der finnische Bischof
Salomies erwiderte erbost. So dramatisch war die Konfrontation, dass der
danische Gastgeber, Hans Fuglsang-Damgaard, sich vermittelnd einschalten
musste. Sachlich lag Fuglsang-Damgaard zweifelsohne vollig auf Berggravs
Linie, so wie die meisten Dinen die ganze Zeit mit Bewunderung Berggravs
heroischen Widerstand verfolgt hatten. In der gegebenen Situation meinte er
allerdings im Interesse der nordischen Verstindigung hervorheben zu miissen,
dass die anderen nordischen Linder sich sehr bemiihen sollten, Verstindnis fiir
die besonders schwierige Lage Finnlands zu zeigen.

AnschlieSend gerieten Fuglsang-Damgaard selbst und Déinemark iiberhaupt
in das Kreuzfeuer der Kritik. Denn der islindische Bischof Sigurgeir Sigurdsson
hatte ein genauso emotionsgeladenes Thema, das vorzutragen ihm brennend
wichtig war. Island hatte im Juni 1944 die Insel als unabhingige Republik
ausgerufen und damit die letzten verfassungsrechtlichen Beziehungen mit
Dinemark beendet, nachdem das Land bereits mitten im Ersten Weltkrieg eine
weitgehende Autonomie mit eigenem Parlament erhalten hatte. Bischof
Sigurdsson machte es seinen danischen Amtsbriidern zum Vorwurf, dass die
alte Kolonialmacht Dinemark so wenig Verstindnis fir das islindische
Anliegen gezeigt hatte, vielmehr sogar mit Entriistung und gekrinktem
Selbstgefiihl reagiert hatte. Mit Bezug auf diesen Teil der Aussprache heif3t es
im Protokoll, dhnlich wie zu den frither besprochenen Punkten, dass das
explosive Thema zu einer wechselseitigen Verstandigung gefiihrt habe, wobei
festgehalten wurde, dass die kirchliche Gemeinschaft auch kiinftig gepflegt
werden sollte, ,,ungeachtet all dessen, was sich politisch ereignet hatte*.

Es dirfte mit diesem rasch gezeichneten Abriss deutlich geworden sein,
dass die Aussprache auflerordentlich offen und spannungsgeladen war. Man
sollte es indes als ein Zeichen fiir die tief verwurzelte Standfestigkeit der
nordischen Gemeinschaft deuten, dass diese selbst eine derartige Belastungs-
probe verkraften konnte. Zugleich war es ein sprechendes Zeugnis flir die
Bereitschaft der nordischen Bischofe, sich fir die neu entstandenen Herausfor-
derungen der Okumene gemeinsam zur Verfiigung zu stellen, was nur sinavoll
war, wenn sie sich zunichst mit ihrer eigenen belasteten Vergangenheit

2 Vgl. LauHA, Aila: Die Finnische Kirche und die Knegsschuldfrage. Ini KZG 12, 1999,
S. 404-425. Vgl auch MURTORINNE, Eino: Die finnisch-deutschen  Kirchenbeziehungen
1940-1944 (AGK. Erg.-R. 15). Géttingen 1990.

3  Ubersetzung des Verfassers. Dokument im Archiv des Bischofsamtes in Kopenhagen. Vgl.
auch Anm. 2.
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auseinander gesetzt hatten. Damit soll freilich nicht gesagt sein, dass fiir die
nordischen Volkskirchen gleich alle Schwierigkeiten auf threm Weg in einen
neuen Zeitabschnitt weggerdumt waren. Eher muss man sagen, dass sich nun
erst recht Herausforderungen zeigten, bei denen es keine einfache Lésung gab,
etwa die Fortsetzung einer volkskirchlichen Ordnung in einer Zeit, die
zusehends von Sikularisierung geprigt war, sowie das Dilemma: Wie konnte in
jedem einzelnen Land eine nationale, freiheitliche Tradition fortgesetzt, im
Hegelschen Sinne aufgehoben werden, ohne in selbstgefillige nationale
Selbstgentigsamkeit zuriickzufallen, also ohne dass die Sorge um Erhaltung
einer nationalen Identitit nach innen sich auf Kosten einer Beteiligung am
internationalen Geschehen entwickelte. Wir werden in einem spiteren Schritt
sehen, dass die hier kurz genannten Fragestellungen in den nordischen Lindern
keine unmittelbare Losung fanden, wie , Skandinavien bei genauerem Zuschen
nicht in jeder Hinsicht die paradiesische Wohlfahrtsdemokratie war, die man im
Vergleich von auBen vielfach vermutete.

Die Kirchenkonferenz in Treysa
In genau der gleichen letzten August-Woche 1945, in der das besprochene
Treffen der nordischen Bischéfe stattfand, kamen auch deutsche Kirchenfiihrer
zusammen, und zwar die Leiter der Bekennenden Kirche. Auch fiir sie war es
das erste Mal nach Kriegsende, dass eine iiberregionale Sitzung einberufen
werden konnte. Deswegen reisten sie erleichtert an, zumal auch sie sich nach
jedem Zeichen sehnten, welches einen Weg in die Normalitit sichtbar werden
lieB. Im Vergleich war ihr Alltag allerdings entschieden bedriickender, als dies
bei ihren nordischen Kollegen der Fall war. Als wiire es nicht genug mit der
uniibersehbaren Not vor der Tiir, erwiesen sich die internen Gegensitze, die
gleich bei Beginn der Verhandlungen aufgerissen wurden, als so uniiberbriick-
bar, dass die Aussprache nur mit groer Mithe weitergefithrt werden konnte. Es
waren vor allem die seit den ersten Jahren des Kirchenkampfes nur allzu
bekannte Konfrontation zwischen intakten, bischéflich geleiteten und luthe-
rsch konfessionellen Landeskirchen auf der einen Seite und den zerstorten,
bruderritlich geleiteten vorwiegend unierten oder reformierten Kirchen auf der
anderen. Wie dieser intern-deutsche Gegensatz damals die Stimmung be-
stimmte, so ist seitdem die gleiche Konfrontation fiir fast jede Aussprache tiber
die Zeit der Naziherrschaft mafBigeblich gewesen. Kaum konnte man damals
und kann man heute immer noch das Thema einer Vergangenheitsbewiltigung
anschneiden, so tun sich die besagten Frontlinien auf*. Dies diirfte jedem von

4 Vgl KRETSCHMAR, Georg: Die Vergangenheitsbewiltigung in den deutschen Kirchen nach
1945. In: NICOLAISEN, Carsten (Hg.): Nordische und deutsche Kirchen im 20. Jahrhundert
(AKIZ. B 13). Géttingen 1982, S. 122-148; vgl. GRESCHAT, Martin: Zwischen Aufbruch und
Behatren, In: CONZEMIUS, Victor/GRESCHAT, Martin/KOcHER, Hermann (Hgg): Die Zeit
nach 1945 als Thema kirchlicher Zeitgeschichte. Géttingen 1988, S. 99-126; vgl. auch
MEHLHAUSEN, Joachim: Die Konvention von Treysa. Ein Riickblick nach vierzig Jahren. In:
DERs.: Vestigia Verbi. Aufsitze zur Geschichte der evangelischen Theologie. Betlin/New
York 1999, S. 485-499. Vgl. jetzt GRESCHAT, Martin: Die evangelische Christenheit und die



84 Jens Holger Schjorring

Thnen so bekannt sein, dass ich als Beobachter aus dem Ausland kein weiteres
Wort dazu verlieren sollte. Lediglich einen scheinbaren Nebenumstand an dem
Treffen in Treysa méchte ich kurz erwihnen, ein Umstand, der bisher wenig
Beachtung gefunden hat, vermutlich weil er eben nicht in das Muster der
erwihnten Gegensitze hineinpasst. Es handelt sich um ein Gruliwort, das von
einem amerikanischen Gast vorgetragen wurde, der einzige anwesende
Auslinder. Der Gast hiel Stewart Winfield Herman’. Er war aus Genf als
Vertreter des 6kumenischen Sekretariats angereist und hatte nur mit groBer
Miihe eine Einreiseerlaubnis erhalten — tibrigens als erster ziviler Auslinder.
Herman tiberbrachte ein Grufiwort seines Chefs im Genfer Sekretariat, dem
ebenfalls amerikanischen Sylvester Michelfelder, spiter der erste Generalsekre-
tir im Lutherischen Weltbund. Das GruBwort wurde von Bischof Wurm in
deutscher Sprache vorgetragen.

Nach dem einleitenden ,,Gnade und Frieden in Christus Jesus unserem
Herrn* heiBt es: ,,Your Lutheran brethren in America realize how the devasta-
tions and horrors of war have come to you. We are aware that the destructions
of your homes, your churches and your cities has obliterated much which is
dear and sacred to you. We know that sickness, famine and death are stalking
through your land. Our hearts go out to you in sincere sympathy. Our prayers
ascend to the Throne of God for you all, not only in public worship, but in
private devotions®. Dann wird versichert, dass die Glaubensbrider in den USA
zu Hilfsleistungen bereit sind, ja nur auf ein Signal warten, bevor Hilfsleistun-
gen in Gang kommen kénnen.

Diese Hilfe soll allerdings fir Michelfelder unter einem bestimmten
Vorzeichen gesehen werden, ndmlich Vergangenheitsbewiltigung und
Schuldbekenntnis, dies aber nicht als pauschale, besserwissende Anklage
vorgetragen, sondern mit ausdriicklicher Hervorhebung der Opfer, die in den
Schreckensjahren von Mitgliedern der Bekennenden Kirche erbracht worden
waren. Fin Leiden und ein Opfer, das jetzt von auBen her nach Gebiihr
eingeschitzt werden musste.

Wortlich heil3t es: ,,We know that many of you have suffered imprisonment
and persecution for your faith and your resistance to those satanic powers
which tried to destroy the Church of Jesus Christ.We have been shocked by the
reports of how many of your brethren have suffered martyrdom for the Cause
of Christ. The blood of the martyrs is still the seed of the Church. We believe

deutsche Geschichte nach 1945. Stuttgart 2002.

5 Vgl. SOHLMANN, Fntz (Hg): Treysa 1945. Die Konferenz der evangelischen Kirchenfiihrer
27.-31. August 1945. Liineburg 1946. Vgl. auch BESIER, Gerhard: Okumenische Mission in
Nachkriegsdeutschland. In: Kirchliche Zeitgeschichte 1, 1988, S. 318-348; BEsIER, Gerhard/
LupwiG, Hartmut/ THIERFELDER, Jérg (Hgg.): Der Kompromil3 von Treysa. Die Entstehung
der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) 1945 (Schriftenreihe der Pidagogischen
Hochschule Heidelberg. 24). Weinheim 1995 (hier fehlt das GruBlwort). VOLLNHALS, Cle-
mens (Bearb.): Die evangelische Kirche nach dem Zusammenbruch. Berichte auslindischer
Beobachter aus dem Jahre 1945 (AKiZ. A 3). Géttingen 1988, S. 55fF. Das Original in
englischer Sprache im Archiv des LWB, Genf, Personal Correspondence Michelfelder.
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that these hallowed dead have not died in vain. We believe that a stronger
church will arise from these ashes in the land of the Reformation.

Nach dieser ehrenden Wiirdigung erfolgt dann ein Ruf zu Selbstkritik, Reue
und Schuldbekenntnis. ,,God still hates sin, but He loves the sinner. Where you
have erred in judgment, recognize it and retrace your steps to the Cross of
Christ our Saviour. If you have trusted cruel, godless leaders, which have misled
and deceived you, pray God for the Grace and courage to say I was wrong. We
were wrong®. Die Anregung eines solche Schuldbekenntnisses von deutscher
Seite sollte indes aus der richtigen Perspektive verstanden werden, und zwar im
Lichte eines Angebots von groBzigiger Hilfe und der Versicherung menschli-
cher Solidaritit in dem Sinne, dass nicht nur Deutsche gesiindigt hatten,
sondern auch die Sieger. ,,It is my high privilege to send you the greetings from
your brethren in America. They will anxiously wait a rnessage from you. Before
the throne of God all of us have sinned and gone astray“¢

Um die sich damit ergebenden Perspektive historisch und inhaltlich
sachgemil charakterisieren zu konnen, sei auf eine Einsicht von Joachim
Mehlhausen zuriickgegriffen. Mit seiner besonderen, kristallklar scharfen und
prazisen Formulierung hat Joachim Mehlhausen die mit der Schuldfrage in der
evangelischen Kirche in Deutschland verbundenen Fragen folgendermalien
gekennzeichnet: ,,Ubernahme von Verantwortung im Zusammenhang mit der
Frage nach der ,Schuld in der Geschichte® setzt eine moglichst genaue Kenntnis
des Geschehenen, der eigenen Mitbeteiligung sowie deren Folgen fiir andere
Menschen voraus. Solche Kenntnis gewinnt aber nur der, dessen Wahrneh-
mungsvermdégen scharf genug ist, um die genannten drei Bereiche voneinander
unterscheiden zu kénnen®. Das genannte Zitat stammt aus den Schlussbemer-
kungen zum Aufsatz ,,Die Wahrnehmung von Schuld in der Geschichte®. Mit
Hinweis auf vorausgegangene Analyse von Fallbeispielen, die ein bewusst breit
angelegtes Spektrum von Konzeptionen im innerdeutschen Bereich aber auch
Hinweise auf internationale, 6kumenische Gesichtspunkte behandeln, gelangt
Joachim Mehlhausen zu der soeben erwihnten Schlussfolgerung, dass es
historisch gesehen sehr wohl einsichtige Stimmen gegeben hat, die ecin
unterscheidendes Wahrnehmungsvermogen gefordert haben und damit, wie es
treffend heil3t, ,,all jene Allgemeinheiten und blof formelhaften Deutungsver-
suche beiseite reiflen, hinter denen sich zuletzt doch nur Flucht vor der
Verantwortung verbirgt®7.

Auf die vorher erwihnten Treffen bezogen, das eine in Kopenhagen, das
andere in Treysa, lasst sich meines Erachtens Mehlhausens dreistufige Kenn-

6 Zu Michelfelder vgl. NELsON, E. Clifford: The Rise of World Lutheranism. An American
Perspective. Philadelphia 1982, bes. S. 360ff; SCHJORRING, Jens Holger/HjEIM, Nor-
man/KUMARI, Prasanna (Hgg.) Vom Weltbund zur Gemeinschaft. Geschichte des Lutheri-
schen Weltbundes 1947-1997. Hannover 1997, S. 426—431.

7 MEHLHAUSEN, Joachim: Die Wahtnehmung von Schuld in der Geschichte. Ein Beitrag iiber
frihe Stimmen in der Schulddiskussion nach 1945. In: Vestigia verbi (wie Anm. 4), S. 458—
484, Zitat S. 484.
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zeichnung konstruktiv anwenden. Im Blick auf die Deutung dieser Ereignisse
aus der unmittelbaren Nachkriegszeit in ihrer Bedeutung fir die kirchliche
Zeitgeschichte im internationalen Vergleich kénnte man vielleicht eine vierte
Stufe hinzufiigen, und zwar die Akzeptanz aus dem Ausland, die Wiedereinbe-
ziehung in eine internationale Gemeinschaft, die Vergebung, um einmal ein
anderes Vokabular als die blutarme Standardsprache der internationalen
Diplomatie zu verwenden, die Solidaritit der Freigelassenen. Diese Dimension
des vierten Glieds kann wohlgemerkt nur dann sinngemill zur Sprache
kommen, wenn die vorhergehenden drei bereits richtig unterschieden und
einander zugeordnet sind: Kenntnis des Geschehenen, wie auch der eigenen
Mitbeteiligung, sowie deren Folgen fiir andere Menschen.

Mit einer solchermaBen erginzten Uberschrift zur Entschlisselung von
1945 als Meilenstein in der Kirchlichen Zeitgeschichte Deutschlands, oder
vielmehr in der Kirchlichen Zeitgeschichte aus internationaler Perspektive,
erhalten wir eine Orientierungshilfe, die zum richtigen Augenmall verhelfen
kann, die Schuldfrage von 1945 sachgemill einzuordnen. Denn, wie unter-
schiedlich waren nicht die besprochenen Ereignisse im August 1945 im
Vergleich mit den 6kumenischen Erorterungen, die nach dem Ersten Weltkrieg
stattgefunden haben; und wie bedeutsam sollte in der Folgezeit nach 1945 nicht
eben die 6kumenische, internationale Perspektive werden. Dies mochte ich mit
weiteren Fallbeispielen belegen.

Bischof Meisers Bezichungen zum okumenischen Luthertum nach 1945
Der bayerische Landesbischof Hans Meiser hatte ansonsten grofe Miihe, zu
einer kritischen Vergangenheitsbewiltigung zu finden. Dennoch fand er bei
einer bestimmten Gelegenheit bemerkenswerte Worte, die Reue wegen der von
seinem Volk veriibten Schreckenstaten und zugleich Hoffnung auf einen
radikalen Neubeginn bezeugen. Die Gelegenheit war eine Sitzung des Exeku-
tivkomitees im lutherischen Weltkonvent. Es fand vom 24.-26. Juli 1946 im
schwedischen Uppsala statt. Die versammelten Lutheraner sollten iiber die
Vorbereitungen fiir die ein Jahr spiter anberaumte Vollversammlung beraten,
wobei sie eine Lagebesprechung iiber die derzeitigen Verhiltnisse in den
Mitgliedskirchen hatten, nicht zuletzt diejenigen, die von Kriegszerstérungen
besonders betroffen waren. Fiir Bischof Meiser war es sein erster Besuch im
Ausland nach dem Krieg. Die Reisebedingungen brachten es mit sich, dass er
erst mit groBler Verspitung am letzten Sitzungstag eintraf. Unmittelbar nach
seiner Ankunft sprach Erzbischof Eidem als Gastgeber ein herzliches Wort der
BegruBung, in Ton und Inhalt ganz auf der gleichen Linie wie die vorhin
erwihnte Botschaft von Sylvester Michelfelder. Hans Meiser bat um das Wort
fiur eine Antwort, aus der ich ein paar Passagen zitieren mochte, weil sie
illustrieren, dass eben die internationale Akzeptanz und Vergebung zu einer
kritischen Wahrnehmung von Schuld anspornte, selbst bei denjenigen, von
denen man angesichts ihrer innerdeutschen Position solches nicht erwartet
hitte. Hans Meiser sagte laut Protokoll unter anderem: ,,)You cannot imagine
how I have missed the broken relationship in the past years. We know of so
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much injustice that has been done by our people, and we could not hinder it.
We fully realize that the collapse of the Hitler regime was possible only through
the terrible destructions which had to come. We have documentary evidence
now that should Hitler have been victorious the real difficulties of the Church
would have just begun. We trembled at what would follow, if Hitler would have
won. With the collaps there came a real religious experience. It was evident
amongst our people. Never were the churches so crowded before. We dare not
confess the faults of others, but only our own. We accept all this as the
judgment of God because our nation treated the Jews as we did. As our own
churches burned and were destroyed we remembered that the German people
first set fire to the Jewish Synagoges®. Meiser ging darauthin auf die Erfahrun-
gen der Bekennenden Kirche ein und gab seiner Hoffnung Ausdruck, dass man
in baldiger Zukunft die entsprechenden Dokumente veréffentlichen konnte,
die verdeutlichen wiirden, dass die Bekennende Kirche versucht hatte, das
Gewissen der Gemeinden wachzurufen. Er gestand offen ein, dass die
brennendste und unbeantwortet gebliebene Herausforderung folgende war:
Sollte die Kirche den Tyrannenmord anregen? Ist dies der Weg lutherischer
Sozialethik, fragte Meiser? Nachdem er ferner auf die Konzentrationslager
eingegangen war, gestand er im Namen der Bekennenden Kirche willig ein,
dass ,,wir“ keinen wirksamen politischen Widerstand leisten konnten. Dies
brachte ihn zu der Stuttgarter Schulderklirung, gesehen auf die Rezeption in
der Okumene: ,,)You must believe that what we declared as our confession of
guilt at Stuttgart was a sincere declaration. We will not modify that statement in
any way, we say it once for all and hope it will not be necessary to repeat it
constantly. It was no tactical move on our part, but was intended as an earnest
declaration to be taken just as it was spoken®®.

Wir kénnen anhand dieser Erklirung besser nachvollzichen, weshalb Hans
Meiser im Gegensatz zu seinem Hannoveraner Kollegen August Marahrens in
die Grindergruppe des entstechenden Lutherischen Weltbundes aufgenommen
wurde. Denn ein harter und schmerzlicher Wechsel unter den deutschen
Vertretern musste vollzogen werden, bevor eine neue Besetzung komplett war,
die die Biirgschaft dafiir liefern konnte, dass es auch in der lutherischen
Okumene zu einer durchgreifenden Uberpriifung von all dem gekommen war,
was in den vergangenen Jahren verschuldet worden war.

8 Dokument im Nachlass Fidem, Landsarkivet Uppsala/Schweden. Vgl. E. C. NELsoN,
Lutheranism (wie Anm 6); RYyMaN, Bjérn: Lutherhjilpens férsta 50 ar. 1947-1997. Uppsala
1997, S. 17ff. Vgl. zu Meiser im deutschen Kontext: MEISER, Hans: Kirche, Kampf und
Christusglaube. Anfechtungen und Antworten eines Lutheraners. Hrsg. von Fritz und
Gertrude Meiser. Miinchen 1982, 8. 175ff. Vgl. auch BRAUN, Hannelore: Hans Meiser. In:
HauscHILD, Wolf-Dieter (Hg.): Profile des Luthertums. Gutersloh 1998, S. 529-539.
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Hanns Lilje als Vertreter einer neuen Generation
im internationalen Luthertum nach 1945

Sachlich und personalpolitisch war es vielsprechend, dass die nordischen und
amerikanischen Lutheraner einmitig Hanns Lilje unterstiitzten; schon darin lag
fur sie eine Anregung zur Vergangenheitsbewiltigung. So schrieb der desi-
gnierte Generalsekretir des Lutherischen Weltbundes am 3. Oktober 1946 an
Hanns Lilje: ,, This is no time to be rocking the boat, and I want to urge upon
you again, this is no time for you to quit the boat either. Stay with it and help to
bring this good ship through in these perilous seas. — We all realize more every
day how much we need to back you up and you can count on me and the
Lutheran World Federation for all the help that we can give you“.? In unmittel-
barem Anschluss daran erwihnte Michelfelder das Problem der Nachfolge von
August Marahrens. Denn die amerikanischen Lutheraner, gefolgt von thren
nordischen Kollegen, hatten bereits im Herbst 1945 durchgesetzt, dass
Marahrens als Prisident des Lutherischen Weltkonvents zuriicktreten musste.
Nach langem Zogern hatte letzterer schlieBlich nachgegeben; an seiner Stelle
wurde Erling FHidem aus Uppsala als einstweiliger Prisident gewihlt. In
Hannover wurde Hanns Lilje als Landesbischof gewihlt und in der Okumene
gleich als Vertreter einer neuen Generation begriisst. Hierin bekundete sich
theologisch zugleich die Bejahung einer anderen lutherischen Sozialethik als die
der dlteren Generation in Deutschland, eine Neuorientierung, die Lilje in seiner
Ansprache im Sommer 1947 wihrend der Vollversammlung in Lund als
Widerstandler vollends in aller Deutlichkeit zum Ausdruck brachte. Zugleich
verkorperte Lilje auch in anderer Hinsicht eine neue Generation. Nach einem
lingeren Studienaufenthalt in den USA und einem Besuch in Indien ebenfalls in
seinen jungen Jahren sprach er Englisch und besal3 internationalen Ausblick.

Carl Stange und die Lutherakademie in Sondershausen
War die Akzeptanz, die Lilje zuteil wurde, richtungsweisend fiir die Nach-
kriegszeit, so ging die Begegnung zwischen nordischen und deutschen
Lutheranern auf anderen Ebenen eher mit einer von Qual und Schmerz
beladenen Vergangenheitsbewiltigung tiber die Bihne. Vor allem ist hier an
den Géttinger Systematiker Carl Stange und die durch ihn geleitete Lutheraka-
demie zu erinnern. Carl Stange hatte frither hohes Ansehen in den nordischen
Lindern genossen. Er war Lehrer und Berater fiir etliche namhafte Lutherken-
ner des Nordens gewesen, etwa Anders Nygren in Lund und Alfred T.
Jorgensen in Kopenhagen. Uberhaupt hatte er enge Beziehungen zu Skandina-
vien, besonders zu Schweden. Die von ihm herausgegebene , Zeitschrift fiir
systematische Theologie® war in der Zwischenkriegszeit in vielerlei Hinsicht
das wichtigste wissenschaftliche Begegnungsforum fiir das internationale
Luthertum. Hinzu kam dann aber auch noch die 1932 gegriindete Lutheraka-

9 Brief Michelfelders an Hanns Lilje, LWB-Archiv, Genf (Lund Assembly Cotrespondence.
Deafts and manuscripts, Box 1). Vgl. auch OELKE, Harry: Hanns Lilje. In: W-D. Hauschild,
Profile (wie Anm. 8), S. 463—484.
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demie im thiiringschen Sondershausen. Eigentlich ging diese Lutherakademie
auf eine von dem vorhin erwihnten dinischen Lutherforscher Alfred T.
Jorgensen vorgebrachte Anregung zuriick. Auf der Griindungsvollversammlung
des Lutherischen Weltkonvents in Eisenach 1923 hatte Jorgensen Vorschlige
unterbreitet, die fiir eine Stirkung des Luthertums tiber die nationalen Grenzen
hinweg forderlich sein konnten. Seine Anregung konkretisierte er spiter, indem
er die Bildung einer internationalen, reisenden Lutherfakultit vorschlug. Daraus
wurde die Lutherakademie in Sondershausen, die in den frithen dreiBliger Jahren
eine wichtige Begegnungsstitte fiir das internationale Luthertum wurde, wenn
auch die offene Aussprache alsbald durch den seitens des nationalsozialisti-
schen Weltanschauungsstaates ausgeiibten Druck immer mehr beeintrichtigt
wurde. Wie sehr darunter die Beziehungen zu dem nordischen Luthertum
gelitten haben, sei mit ein paar Hinweisen auf konkrete Ereignisse veranschau-
licht. Im Jahr 1935 wollte Stange die Jahrestagung der Lutherakademie mit einer
groBen Feier kronen. Er bat das dinische Vorstandsmitglied Frederik Torm,
den Festvortrag zu iibernehmen. Stange sah sich indes erneut genotigt, seine
Finladung an Torm mit einer Auflage zu erginzen. Mindestens einmal im Jahr
unterstrich er seinen nordischen Kollegen gegeniiber, dass sie in ihren
Referaten ,,auf die gegenwirtige Lage Riicksicht nehmen mussten®, sowie dass
,,die Bezugnahme auf dieselbe vermieden werden muss, die uns Schwierigkeiten
bereiten wiirde*1°. Torm seinerseits beriet stindig mit seinem neutestamentli-
chen Fachkollegen, dem 1932 zum Erzbischof von Uppsala ernannten Erling
Eidem, wie man sich von auBen her zu dem Geschehen in Deutschland
verhalten sollte. In Veréffentlichungen in Dinemark machte Torm kein Hehl
aus seiner Kritik an den mit dem Nationalsozialismus gegebenen Bedingungen
fiir Theologie und Kirche in Deutschland. Fiir ihn gab es keinen Zweifel, dass
Rassenwahn, Antisemitismus und die aggressive annexionistische AuBenpolitik
mit dem ersten Gebot in offenkundigem Gegensatz standen, so dass es fiir den
Christen geboten war, gegen den Geist des Nationalsozialismus seine Stimme
zu erheben. Andererseits war er entschlossen, die Regeln der Gastfreundschaft
nicht zu verletzen, und er hatte durchaus Verstindnis fiir Stanges schwierige
Lage, wenn er auch Stange zum Vorwurf machte, dass dieser zu nachgiebig war.
Angesichts der Einladung, nun 1935 den Festvortrag zu halten, entschloss sich

10 Carl Stange an Frederik Torm. Bref im Nachlass Torm, Nr. 6448, Reichsarchiv Kopenhagen.
Vgl. MURTORINNE, Eino: Erzbischof Eidem zum deutschen Kirchenkampf 1933-1934.
Helsinki 1968; Lutherakademien i Sondershausen 1932-1943. In: OsTERLIN, Lars (Hg):
Nordisk lutherdom éver grinserna. Lund 1972, S. 182-194. Vgl. SCHJORRING, Jens Holger
Nordisches Luthertum und Antisemitismus. In: KAISER, Jochen-Christoph/GRESCHAT,
Martin (Hgg.): Der Holocaust und die Protestanten. Analyse einer Verstrickung (KoGe. 1).
Frankfurt/M. 1988, S. 120-150. Vgl auch APPELQUIST, Gunnar: Luthersk samverkan i
nazismens skugga. Sverige och Lutherakademien 1 Sondershausen 1932-1945., Uppsala 1993.
Vgl. Austap, Totleiv: Die Verbindungen der Lutherakademie Sondershausen mit den
nordischen Kirchen 1932-1945. In: Aufbruch und Orientierung, Zur Gegenwart der Theolo-
gie Luthers (Veroffentlichungen der Luther-Akademie Ratzeburg, 31), Erlangen 2000, S. 11—
29.
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Torm, den Kaiserkult in Japan zu seinem Hauptthema zu machen, wobei er
ausfiihrlich auf die imperialistische Kriegsreligiositit in Japan einging.

Als wire die damit gegebene Konfrontation nicht dramatisch genug, wurde
die Spannung in den Jahren vollends zur ZerreiBprobe, bis die Bezichung im
Spitherbst 1938 als unmittelbare Folge der mit der Reichskristallnacht
geschaffenen Lage definitiv zerbrach. Torm machte in einem Brief an Stange
klar, dass er sich nicht linger imstande sah, dessen Rettungsbemiihungen
hinzunehmen. Stange seinerseits schriecb emport zurtick, dass Torm schlichtweg
von einer Deutschfeindlichkeit besessen sei, die fir die Fortsetzung der
Gemeinschaft um die Lutherakademie unertriglich sei. Die Norweger teilten
einhellig Torms Meinung, wenn nicht alle bereits 1938, dann zumindest nach
der Okkupation im Frihjahr 1940. Die Schweden hingegen brachen die
Bezichungen erst mitten im Krieg ab, und die Finnen noch spiter und
zaghafter.

Nach 1945 meinte Stange, dass die Stunde wieder gekommen war, wo er
seine gelicbte Lutherakademie wieder aufmachen konnte. In der Hoffnung, im
Geiste altbewihrter Freunschaft bei Kollegen im Norden wie Jorgensen und
Anders Nygren , der 1947 als der erste Prisident des Lutherischen Weltbundes
gewihlt worden war, Verstandnis zu finden, bot er seine Mitarbeit bei einer
Neugrindung der Lutherakademie an, indem er um Foérderung durch den
Lutherischen Weltbund bat. Stanges Wunsch wurde jedoch schroff abgelehnt.
Stattdessen wurden verschiedene Vorschlige fiir ein internationales, wissen-
schaftliches Lutherforum vorgelegt, Anregungen, die dann 1956 mit der ersten
internationalen Tagung fiir Lutherforscher vorerst aufgenommen wurden, bis
sie dann in den sechziger Jahren mit der Griindung des Okumenischen Instituts
in Strallburg eine allerdings etwas anders geartete Gestalt annahmen. Damit
sind wir dann in die Rahmenbedingungen eines spiteren Jahrzehnts eingetreten,
die uns hier nicht beschiftigen sollen. Es sei hingegen auf Stanges Position in
der unmittelbaren Nachkriegszeit hingewiesen, weil sich dadurch wichtige
Erkenntnisse fiir eine inhaltliche Bestimmung des Luthertums in Deutschland
und dem Norden ergeben.

In Stanges Position wihrend der Zeit der Hitlerherrschaft trat eine Haltung
zutage, die viel unertriglicher war als Unterwiirfigkeit und nationalapologeti-
scher Trotzoptimismus. Fur die Finsichtigen unter den nordischen Theologen
wurde es wihrend des Krieges offenkundig, dass es christliche Pflicht war, auf
die Unverletzlichkeit des Rechts hinzuweisen. Fir sie war es nicht nur eine
Frage, ob der Christ ein Recht zu Widerstand hatte, sondern Widerstand war
schlichtweg geboten, wo das Recht grundlegend verletzt wurde. Dies war in
dem Hauptdokument aus dem norwegischen Kirchenkampf unmissverstind-
lich klar gemacht. In Dinemark wurde es in einem von Regin Prenter und
Knud Ejler Logstrup erstellten Gutachten ,,Die Kirche und das Recht® mit der
gleichen Kompromisslosigkeit dargelegt, und in Schweden wurde — allerdings
unter weniger dramatischen Umstinden — eine dhnliche Position umrissen,
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etwa von Gustaf Aulén und Anders Nygren!l.

Solche Erfahrungen waren es nun, die nach 1945 Pate standen, als es zu
einer Neuformierung im internationalen Luthertum kam, wobei es unvermeid-
bar wurde, einen definitiven Bruch gegentiber Carl Stange zu vollziechen. Auch
im Umkreis dieses schmerzvollem Trennungsprozesses gab es Vertreter einer
jungeren Generation in Deutschland, welche zwar die Notwendigkeit einer
Absage an die Denkstrukturen des vergangenen Zeitalters erkannten, dennoch
aber bemiiht waren, die Vergangenheitsbewiltigung nicht zusitzlich zu
dramatisieren, sondern menschliches Verstindnis zu zeigen. Eine solche
vermittelnde Haltung brachte zum Beispiel ein Pastor aus der sowjetischen
Besatzungszone zum Ausdruck, als er in einem Brief an Torm versuchte,
Stanges Ansichten mit der notwendigen kritischen Schiirfe zu charakterisieren,
zugleich aber bemiiht war, inmitten der neuen Bedringnisse so differenziert wie
irgend moglich zu urteilen. Der betreffende Pastor, Friedrich Hartz, frither
Pastor in Sondershausen, schriecb am 1. November 1947 an Torm: , Hitte
Stange die wissenschaftliche Linie durch irgendwelche Kirchenpolitik durch-
brechen lassen, wire es mit thr (sc. der Lutherakademie) aus gewesen. Und das
wollte Stange vermeiden. Aber ich will dabei nicht verdecken, dass Stange um
seiner Lutherakademie willen manche Hinwendung gemacht hat, die wohl nicht
notig gewesen wire. Wenn Stange damals ein Huldigungstelegramm an den
Fihrer sandte, so sprach aus Stanges Verhalten wohl die lutherische Haltung
dem Staat gegeniiber, die lingst nicht mehr am Platz war. Es ist aber die Frage,
ob Stange das damals erkannt hat oder schon erkennen konnte. Es ist schwer
dariiber zu urteilen, und ich selber méchte auch nicht dariiber richten, da die
Dinge damals schwer verworren lagen und es heute leicht ist zu richten*!2.

Bisher haben wir das Augenmerk auf Vertreter von zwei Generationen und
Denkstrukturen im deutschen Luthertum gelenkt, jeweils August Marahrens
und Carl Stange als Vertreter der alteren Generation, die beide unnachgiebig
hart von der AuBBenwelt zur Rechenschaft gezogen wurden, und Hanns Lilje als
Vertreter der jungen Generation, der die Rolle erhielt, die Akzeptanz, welche
zunichst thm persoénlich zuteil wurde, nun an die Gemeinden weiterzuleiten.
Aus beiden Zusammenhingen diirfte klar geworden sein, dass ein vollstindiges
Bild tber die Vergangenheitsbewiltigung im deutschen Luthertum zur
Voraussetzung hat, dass die wechselseitigen Bezichungen zum internationalen
Luthertum mit berticksichtigt werden. Waren diese Beziechungen bereits damals
eben wechselseitig, so ist es fiir die Erforschung der Kirchlichen Zeitgeschichte
heute geboten, dass wir gleichermallen einen internationalen Malistab anwen-
den. Dies schlieBt heute ein, damit Ernst zu machen, dass das kritische Urteil
nicht allein von auflen her auf Deutschland trifft, sondern dass aufgrund der in

11 Vgl. SCHJ@RRING, Jens Holger: Widerstand und Opportunismus. Anmerkungen zu Denk-
und Verhaltensmustern im skandinavischen Luthertum wihrend des Zweiten Weltkrieges. In:
DOERING-MANTEUFFEL, Anselm/MEHLHAUSEN, Joachim (Hgg.): Christliches Ethos und der
Widerstand gegen den Nationalsozialismus in Europa (KoGe. 9). Stuttgart 1995, S. 58—71.

12 Brief vom 1. November 1947 an F. Torm, in Nachlass Torm (wie Anm. 10).
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Deutschland schmerzlich gewonnen Erfahrungen, Einsichten herangezogen
werden, welche ein kritisches Licht auf lutherische Traditionen anderswo
werfen. Mit zwei Fall-Beispielen sei dies konkret veranschaulicht, das eine aus
meinem eigenen Land, das andere aus Schweden.

Dinemark kam alles andere als rithmlich aus der Besatzungszeit heraus.
Schon die Gesetzgebung im Sommer 1945 lie klar werden, dass Regierung und
Parlament im Zuge der Befreiungseuphorie sich iiber jedes einfache Gebot der
Selbstkritik hinwegsetzten. Besonders trat die Neigung zur Verdringung der
unangenehmen Tatsachen wihrend der Besatzung darin zutage, dass eine
Gesetzesvorlage verabschiedet wurde, derzufolge Handlungen der Kriegsge-
winnler mit riickwirkender Kraft kriminalisiert wurden, obwohl die Regierung
damals, vielfach auch noch die gleichen Politiker, die Zusammenarbeit der
Bevolkerung mit der Besatzungsmacht eindringlich empfohlen hatten.??

Zwar gab es Proteste gegen eine derartig offenkundige Verletzung des
Rechts, nicht zuletzt von theologischer Seite. Allgemein bildete sich gleichwohl
ein Mythos vom geschlossenen Widerstand der gesamten Bevolkerung. Dies
trat nochmals bei den Feiern anlisslich des hundertjahrigen Jubiliums des
demokratischen dinischen Grundgesetzes am 5. Juni 1949 deutlich zum
Vorschein. Hier wurde landesweit tiber den inneren Zusammenhang zwischen
der vor hundert Jahren gewonnenen Demokratie und der hart erkimpften
Erhaltung der nationalen Integritit und Freiheit wihrend der deutschen
Besatzung gesprochen, und zwar dergestalt, dass der Findruck vermittelt
wurde, als hitte das gesamte Volk sich am aktiven Widerstand beteiligt. Nicht
nur blieb die fillige Selbstkritik aus, sondern die Feiern lieBen einen Grund-
schaden in der volkskirchlichen Tradition durchschimmern, oder vielmehr,
dieser Grundschaden wurde damals zunichst zuriickgedringt. Die nationalen
Feiern anlisslich des Jubiliums des Grundgesetzes fielen nimlich ausgerechnet
auf Pfingstsonntag. Von daher ergab sich fiir viele Festredner als Hauptthema,
die innere Zusammengehorigkeit von Volksgeist und dem Heiligen Geist
herauszustellen*. Obwohl man vorsichtig sein muss, ohne weiteres eine
Anklage auf deutsch-christliche Irrlehre gegen die danischen Festredner zu
richten, lisst sich nicht leugnen, dass hier ein gefihrliches Spiel betrieben
wurde. Ferner muss festgehalten werden, dass die angebliche nationale und
christliche Geschlossenheit in der Bevolkerung nicht nur aus historischer Sicht
reine Erdichtung war, sondern diese Behauptung bewirkte im Blick auf die
kiinftige Entwicklung in Gesellschaft und Kirche, dass eine kritische Bestands-
aufnahme in Vergessenheit geriet. Statt dessen wurde der Mythos von der
verwurzelten volkskirchlichen Grundhaltung herauf beschworen. Dies ist
wahrscheinlich zumindest eine Teilerklirung dafiir, dass eine grundsitzliche,

13 Vgl Tamm, Didev: Kollaboration und ihre Strafrechtliche Ahndung nach dem Zweiten
Weltkrieg. In: Zeitschrift fiir neuere Rechtsgeschichte, 5, 1983, 8. 44-73; SCHJ@RRING, Jens
Holger: Die danische Kirche in den ersten Nachkriegsjahren. In: Kirchliche Zeitgeschichte 2,
1989, 8. 90-102.

14 Vgl. J. H. SCHJORRING (Hg.), folkekirker (wie Anm. 1), S. 496ff.
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kritische Bestandsaufnahme lange auf sich warten lieB, ja wohl kaum jemals
geleistet worden ist. Theologisch gesehen lisst unser kurzer Blick auf die
dinische Kirche in der unmittelbaren Nachkriegszeit deshalb erkennen, dass
eine Besinnung auf die Eigenstindigkeit einer wahrhaft evangelischen Kirche,
wie dies immerhin in der Barmer Theologischen Erklirung erzielt wurde, auch
im Rahmen der danischen Volkskirche am Platze gewesen wire.

Das zweite Fallbeispiel stammt aus Schweden. Die Neuorientierung im
internationalen Luthertum nach 1945 war weitgehend schwedischen Theologen
zu verdanken. Nicht von ungefihr fand die erste Vollversammlung des
Lutherischen Weltbundes 1947 in Lund statt; es war ebenfalls wichtig, dass
Anders Nygren als erster Prisident des Weltbundes gewahlt wurde. Die
Lundenser Theologie wurde international zum Leitbild, nicht zuletzt deswegen,
weil hier eine zeitgemiBe Deutung der Glaubensartikel vorgelegt wurde, mit
anderen Worten eine Theologie, die Schépfungsglaube mit Christologie und
Ekklesiologie zu einer Einheit verband. Umso merkwiirdiger ist es, dass diese
Neuorientierung nach nur zwei bis drei Jahrzehnten in Vergessenheit geriet.
Statt dessen setzte sich in der schwedischen Universititstheologie ein neues
Paradigma durch, das cher einem positivistischen Wissenschaftsideal verpflich-
tet war und die Theologie in Religionswissenschaft zu verwandeln drohte. Im
gleichen Zusammenhang wurde dann auch die Einsicht zuriickgedringt, die in
der Nachkriegsperiode international dankbar aufgenommen worden war, dass
konfessionelle Identitit und Gkumenische Gemeinschaft sich gegenseitig
bedingen.15

Die Notstinde, die mit den zwei genannten Fallbeispielen in Erscheinung
getreten sind, mogen zumindest ein Stiick weit erkliren, weshalb es im Laufe
der letzten Jahrzehnte immer schwieriger geworden ist, die gemeinsamen Zuge
im nordischen Luthertum zu erblicken.

Horizonterweiterung im internationalen Luthertum

Hatten wir frither Anzeichen der schwierigen und schmerzvollen Ubergangszeit
in der unmittelbaren Nachkriegszeit in Deutschland beobachtet, ist es nun zum
Schluss angebracht, ein paar Beispiele zu erwihnen, welche eher eine zukunfts-
orientierte Akzeptanz des deutschen Luthertums auf dem Weg zurtick in die
internationale Gemeinschaft ahnen lassen. Wohlgemerkt Beispiele, welche tiber
die spezifischen Gegebenheiten der unmittelbaten Nachkriegsjahre hinauswei-
sen und deswegen auch andere geographische Gegenden im internationalen
Luthertum als die nordischen umfassen.

Das erste Beispiel betrifft die Beteiligung der evangelischen Kirchen in
Deutschland an Aufgaben im siidlichen Erdteil. Im Herbst 1955 fand in
Marangu, im nérdlichen Teil von Tanzania eine Konferenz fiir alle Lutheraner
in Afrika statt. Tanzania war zu dem besprochenen Zeitpunkt immer noch eine

!> Vgl. JARLERT, Anders: Europabilder der kirchlichen Widerstandsbewegungen. In: Kirchliche
Zeitgeschichte 12, 1999, S. 344-365. Vgl. auch B. RYMAN, Europahjilp (wie Anm. 8), S.
105ft.
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englische Kolonie. Vor dem Ersten Weltkrieg war es indes eine deutsche
Kolonie gewesen, und das Gebiet am FuBe von Kilimandscharo war ein
ureigenes Gebiet deutscher Missionstitigkeit gewesen, begriindet von der
Leipziger Mission 1893.

Nun tagten hier zum ersten Mal Lutheraner aus ganz Afrika. Die Freude
tber die historische Stunde war bei allen Teilnehmern deutlich spiirbar,
zugleich waren jedoch spannungsgeladene Akzente in der Stimmung erkennbar.
Alle wichtige Missionskirchen waren zahlreich vertreten, ebenfalls die zustiandi-
gen Vertreter im Lutherischen Weltbund, unter ihnen Hanns Lilje als amtieren-
der Prisident. Die weillen Teilnehmer aus Europa und Nordamerika stellten die
deutliche Mehrheit der Anwesenden. Es waren aber auch eine Gruppe von
Afrikanern anwesend, wobei besonders die Vertreter aus den drei einzigen
unabhingigen Lindern des ganzen Kontinents entschlossen waren, sich aktiv
an der Aussprache zu beteiligen: Athiopien, Liberia und Siidafrika. Es gehort
jedoch zu den wichtigsten Merkmalen der damaligen historischen Lage, dass sie
bei aller Entschlossenheit, mit der sie angereist waren, dennoch lange Zeit zu
schiichtern waren, aus ihrem Innersten heraus in aller Offenheit laut zu reden.
Die Dominanz der Reprisentanten der Missions- und Spenderorganisationen
war einfach zu {ibermichtig, auch ohne dass diese Dominanz eine bewusste
Strategie gewesen wire. Erst als einer der Afrikaner, Emmanuel Abraham aus
Athiopien, sich Mut machte und darauf bestand, dass die Vertreter aus Afrika
eine geschlossene Session einschalten durften, bevor es im Plenum weitergehen
konnte, kam es schliefilich zu einem gewissen Durchbruch. Denn nach kurzer
interner Aussprache konnten die Afrikaner sich einigen, eine Reihe ihrer
innigsten Anliegen vorzulegen. Diese waren vor allem:

die Bereitschaft, nun endlich mehr Afrikaner zu einer Ausbildung als Pfarrer
und Katecheten zu verhelfen;

Bemihungen, die Afrikaner zu einer angemessenen Beteiligung an Leitung-
und Verwaltungsaufgaben in den kirchlichen Organisationen zu bringen;

schlieBlich — nicht zu vergessen — ein eindringlicher Protest gegen die
rassistische Unterdriickungspolitik, die besonders in Siidafrika betrieben
wurde. 16

Es ist hier nicht der Ort, den weiteren Gang der damit leidenschaftlich
geduberten Zielsetzung zu verfolgen, weder wihrend der Verhandlungen in
Marangu 1955 noch in den Jahren danach.

Es sei lediglich festgehalten, dass es sich als zukunftstrichtig erweisen sollte,
dass die besprochenen Punkte — trotz ihres kontroversen Charakters —
immerhin nun 6ffentlich zur Sprache kamen, und zwar zu einem Zeitpunkt, als
der Prozess der Entkolonialisierung sich gerade erst in den frithen Anfingen
anbahnte. Ferner sei auf das in unserem Zusammenhang ebenso Wichtige
hingewiesen, dass in jenen Jahren kirchliche Organisationen aus der Bundesre-
publik Deutschland begannen, sich an Aufgaben im siidlichen FErdteil zu

16 ABRAHAM, Emanuel: The First All Africa Lutheran Conference. Aufzeichnung. In: DERs.,
Reminiscences of my Life. Oslo 1995. Vgl. ]. H. SCHJ@RRING u. a. (wie Anm. 6).
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beteiligen. Der Ubergang innerhalb eines einzigen Jahrzehnts vom Empfinger-
land von Nothilfe im Zuge der Kriegszerstorungen zu einem immer wichtige-
ren Spenderland im internationalen, kumenischen Kontext ist ein entschei-
dendes Merkmal von dem Anbruch einer Periode mit entschieden anders
gearteten Kennzeichen als die unmittelbare Nachkriegszeit.

Das zweite Beispiel betrifft dic Bemithungen um eine zeitgemiBe Interpre-
tation der Theologie Martin Luthers. Von Beginn an war es ein Eckstein in der
gesamten Arbeit innerhalb des Lutherischen Weltbundes, die gemecinsame
theologische Arbeit zu fordern, nicht zuletzt im Interesse der zahlenmaBig
kleinen Kirchen, die nicht von einer eigenen theologischen Tradition profitie-
ren konnten. Gleichzeitig wurde es als eine vorrangige Aufgabe erkannt, die
Relevanz einer gegenwartsbezogenen Lutherdeutung iiber die Nations- und
Sprachgrenzen hinweg deutlich zu machen. Solches hatte der erste Prisident
des Weltbundes, Anders Nygren, im Sinne, als er mehrfach das Mahnwort
»Vorwirts zu Luther® verwendete, wobei er betonen wollte, dass die Missbriu-
che von Luther verglichen mit der positiven Bedeutung zweitrangig sein
mussten. Auf diesem Hintergrund kamen etwa 80 Luther-Forscher aus aller
Welt im August 1956 in Aarhus/Danemark zusammen. Der Tagungsort ging
darauf zuriick, dass der Vorsitzende in der theologischen Kommission, Regin
Prenter, der Universitit Aarhus als Professor angehorte. Ferner spielte es eine
Rolle, dass erwartet wurde, dass ein Tagungsort in einem skandinavischen Land
geeignet war, die erstrebte Begegnung zwischen Lutheranern aus der deutsch-
sprachigen und der englischsprachigen Welt voranzutreiben.

So hielten aus Deutschland prominente Universitatstheologen wie etwa
Gerhard FEbeling, Heinrich Bornkamm, Wilhelm Maurer und Walter von
Loewenich Vorlesungen, aus England Gordon Rupp, aus den USA Roland
Bainton, George Forell und Theodore Tappert, sowie Vertreter aus den
nordischen Lindern. In dem letztgenannten Zusammenhang muss besonders
unterstrichen werden, dass der tigliche Leiter der theologischen Studienabtei-
lung, Vilmos Vajta, zwar gebiirtiger Ungar war, jedoch in Schweden seine
wissenschaftliche Ausbildung erhalten hatte und theologisch der Lundenser
Schule nahestand.

Hanns Lilje ging bei der BegriiBung der Teilnchmer auf Grundsatzfragen
des Luthertums ein. Mit Bezug auf seine personlichen Erfahrungen aus den
Trimmern der Nachkriegszeit in Deutschland sprach er den hiufig anzutref-
fenden Eindruck an, ,,in der Hilfsarbeit des Lutherischen Weltdienstes liege das
Hauptinteresse der lutherischen Kirchen, die sich im Lutherischen Weltbund
zusammengeschlossen haben. Wenn das alles wiire, wiirde es fast wie eine leise
kirchengeschichtliche Ironie wirken, dass die Kirche, die sich selbst als die
Kirche des Wortes versteht, und die man oft wegen ihres Quietismus in
sozialen Fragen kritisiert, ihre Einheit am unbefangensten und kriftigsten in der
Liebesarbeit beweist“. Demgegeniiber betonte Lilje in seinen weiteren
Ausfihrungen: ,,Wir méchten die theologische Arbeit, die wir im LWB tun, als
einen unmittelbaren Beitrag zu dem groRen &kumenischen Gesprich der
Gegenwart verstanden wissen. Aber mehr noch — alle Arbeit, die wir im LWB
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tun, soll ihr Herzstiick in der theologischen Ausrichtung haben®. Lilje sah es als
eine dringliche Aufgabe, der theologischen Arbeit mit Luther besonders in der
angelsichsischen Welt Geltung zu verschaffen!”.

Die angesprochene FErweiterung der geographischen und sprachlichen
Perspektive war das wirklich Wegweisende bei dieser ersten internationalen
Tagung fiir Lutherforscher. Denn damit wurde lutherische Theologie in
Deutschland zunichst international gewiirdigt und neu akzeptiert. Dariiber
hinaus wurde zugleich der ehrwirdigen theologischen Tradition in Deutschland
einen Platz in dem neuen globalen Kontext zugewiesen, wo die englische
Sprache eine dominierende Rolle spielte. Daraus ergab sich fir das nordische
Luthertum verstirkt die Aufgabe, wie zuvor die eigene Tradition fortzufiihren,
gleichzeitig jedoch Bereitschaft zu bezeugen zur Gemeinschaftspflege mit
sowohl dem deutschen wie auch mit dem Luthertum auBlerhalb Europas.

Mit den erwihnten Fallbeispielen, die in ein anderes Zeitalter als die
unmittelbare Nachkriegszeit weisen, werden Perspektiven erkennbar, die fiir die
Kirchliche Zeitgeschichte als Aufgabe in Lehre und Forschung von grundsitz-
licher Bedeutung sind. Kirchliche Zeitgeschichte kann sachgemiBl eben nur
international betrieben werden, und nur so in der Kirche wie auch auf der
Universitit die ihr gestellten Aufgaben wahmehmen.

17 Vgl. SCHJ@RRING, Jens Holger: Kontinuitit und Wandel: Theologische Arbeit im LWB. In:
Weltbund (wie Anm. 6), S. 164—190, S. 170£f.
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NEUER MITARBEITER IN DER MUNCHENER GESCHAFTS- UND FORSCHUNGS-
STELLE

Seit dem 1. Januar 2003 bearbeitet Andreas Kurschat, M. A., als Wissenschaftli-
cher Mitarbeiter an der Geschifts- und Forschungsstelle das Projekt ,,Evangeli-
sche Mirtyrer/Blutzeugen des 20. Jahrhunderts®. Herr Kurschat studierte die
Ficher Deutsche Philologie, Philosophie und Evangelische Theologie sowie
Geschichte und Klassische Philologie an der Westfilischen Wilhelms-
Universitit in Munster, wo er am Seminar fiir Kirchengeschichte I und am
Arbeitsbereich Sprachwissenschaft als Wissenschaftliche Hilfskraft beschiftigt

war.

NEUERSCHEINUNGEN

Erschienen sind in der Reihe ,,Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte®:

— BOOKHAGEN, Rainer: Die evangelische Kinderpflege und die Innere
Mission in der Zeit des Nationalsozialismus. Bd. II: 1937 bis 1945.
Riickzug in den Raum der Kirche (AKIZ Reihe B: Darstellungen. 30).
Vandenhoeck & Ruprecht. Gottingen 2002. 1127 Seiten, € 112.—, ISBN
3-525-55730-2.

— PALM, Dirk: ,,Wir sind doch Briider!. Der evangelische Kirchentag und
die deutsche Frage 1949-1961 (AKIZ Reihe B: Darstellungen. 36). Van-
denhoeck & Ruprecht. Gottingen 2002. 360 Seiten, € 49.—, ISBN 3-525-
55736-1.

Demnichst erscheinen in der Reihe ,,Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte®:

— Kiihne, Michael (Bearb.): Die Protokolle der Kirchlichen Ostkonferenz
1945-1949.
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VEROFFENTLICHUNGEN DER MITGLIEDER UND MITARBEITERINNEN AUS
DEM BEREICH DER (KIRCHLICHEN) ZEITGESCHICHTE IM JAHR 2002

BUTTNER, Ursula:

Die anderen Christen. Thr Einsatz fur verfolgte Juden und ,,Nichtarier®
im nationalsozialistischen Deutschland. In: Kosmala, Beate/Schopp-
mann, Claudia (Hg): Ubetrleben im Untergrund. Hilfe fiir Juden in
Deutschland 1941-1945 (Reihe Solidaritit und Hilfe. 5). Berlin 2002, S.
127-150.

Anniherungen 1952: Die Zeit der Anfinge der christlich-jiidischen Zu-
sammenarbeit. In: Anniherungen. 50 Jahre christlich-jidische Zusam-
menarbeit in Hamburg. Hg. vom Vorstand der Gesellschaft fiir christ-
lich-jiidische Zusammenarbeit in Hamburg, Hamburg 2002, S. 12-30.

F1x, Karl-Heinz:

Herausgeber [mit St. Laube]: Lutherinszenierung und Reformationserin-
nerung (Schriften der Stiftung Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt.
2). Leipzig 2002.

Lutherhaus—Reformationshalle-Lutherhalle. Zur Namensgeschichte des
Wittenberger reformationsgeschichtlichen Museums. In: Ebd., S. 241-
263.

GRAF, Friedrich Wilhelm:

Kompromif3. Fin Protestant ohne Protest: Zum Tode von Kurt Nowak.
In: Frankfurter Allgemeine Zeitung, Nr. 3, 4. Januar 2002, S. 41.

What has London (or Oxford or Cambridge) to do with Augsburg? The
Enduring Significance of the German Liberal Tradition in Christian
Theology. In: Chapman, Mark D. (Hg.): The Future of Liberal Theology.
Ashgate, Aldershot/GB, Burlington/USA 2002, S. 18-38.

Rosenzweig im Netz. Von Luther lernen: Diskursfelder der ,,Jiidischen
Renaissance. In: Frankfurter Allgemeine Zeitung, Nr. 234, 9. Oktober
2002, S. N 3.

Was heifit: ,,Religion modernisieren?”. In: Brenner, Michael/Myers,
David N. (Hgg): Judische Geschichtsschreibung heute. Themen,
Positionen, Kontroversen. Ein SchloB Elmau-Symposium. Miinchen
2002, S. 130-137.

Ernst Troeltsch. Theologie als Kulturwissenschaft des Historismus. In:
Neuner, Peter/Wenz, Gunther (Hgg.): Theologen des 20. Jahrhunderts.
Darmstadt 2002, S. 53-69.

Vorwort. In: Ernst Troeltsch in Nachrufen. Hg. von Friedrich Wilhelm
Graf unter Mitarbeit von Christian Nees (Troeltsch-Studien. 12).
Gutersloh 2002, 17-20.
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Polymorphes Gedichtnis. Zur Einfithrung in die Troeltsch-Nekrologie,
In: Ernst Troeltsch in Nachrufen. Hg. von Friedrich Wilhelm Graf unter
Mitarbeit von Christian Nees (Troeltsch-Studien. 12). Giitersloh 2002, S.
21-173.

Art.: Liberale Theologie: 1. Zum Begriff, allgemein. In: RGG, Bd. 5. 4.
Aufl. Tubingen 2002, Sp. 310f.

Art.: Liberale Theologie: III. Systematisch-theologisch. In: Ebd., Sp.
312f

Art.: Liberalismus: I. 2. Nordamerika. In: Ebd., Sp. 316ff.

Art.: Liberalismus: III. Sozialwissenschaftlich und ethisch. In: Ebd., Sp.
3191t

Art.: Lieb, Fritz, In: Ebd., Sp. 335.

GRESCHAT, Martin:

Die evangelische Christenheit und die deutsche Geschichte nach 1945.
Weichenstellungen in der Nachkriegszeit. Stuttgart 2002.
Epochengrenzen der Kirchengeschichte im 20. Jahrhundert. In: VuF 47,
2002, S. 82-92.

Begleitung und Deutung der beiden Weltkriege durch evangelische
Theologen. In: ThoB, Bruno/Volkmann, Hans-Erich (Hgg): Erster
Weltkrieg — Zweiter Weltkrieg. Ein Vergleich. Paderborn 2002, S. 497—
518.

KRAMER, Martin:

Art.: Fritz Hoffmann. In: Magdeburger Biographisches Lexikon 19. und
20. Jahrhundert. Biographisches Lexikon fiir die Landeshauptstadt Mag-
deburg und die Landkreise Bordekreis, Jerichower Land, Ohrekreis und
Schonebeck. Hg. von Guido Heinrich und Gunter Schandera. Magde-
burg 2002, S. 309f.

Art.: Wilhelm Koch. In: Ebd,, S. 366

Art.: Lothar Kreyssig. In: Ebd., S. 389f.

Art.: Ludolf Miiller. In: Ebd., S. 489f.

LEPP, Claudia:

Art.: Emil Gustav Lisco. In: RGG, Bd. 5, 4. Aufl. Tubingen 2002, Sp.
385.

Art.: Moritz Mitzenheim. In: Ebd., Sp. 1362.

Geschichte und Ertrag des EKD-Forschungsprojektes ,,Die Rolle der
evangelischen Kirche im geteilten Deutschland®. In: Mitteilungen der
Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte 20,
2002, S. 1-6.
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NICOLAISEN, Carsten:

— Bibliographie zur Kirchlichen Zeitgeschichte 1998. In: Kirchliches Jahr-
buch. Lieferung 3: Zahlen und Fakten zum Kirchlichen Leben, 125. Jg.
1998. Giitersloh 2002, S. 585—609.

— Art.: Leffler, Siegfried. In: RGG, Bd. 5, 4. Aufl. Tubingen 2002, Sp. 175.

— Art.: Lempp, Albert. In: Ebd., Sp. 260.

— Art.: Leutheuser, Julius. In: Ebd., Sp. 293.

— Art.: Lichtenberg, Bernhard. In: Ebd., Sp. 332.

— Art.: Léwenich, Walther von. In: Ebd., Sp. 528f.

— Art.: Marahrens, August. In: Ebd., Sp. 778.

— Art.: Meiser, Hans. In: Ebd., Sp. 996.

— Art: Menn, Wilhelm. In: Ebd., Sp. 1038.

— Art.: Meusel, Marga. In: Ebd., Sp. 1192f.

— Art.: Moeller, Reinhard. In: Ebd., Sp. 1391.

— Art.: Moltke, Helmut James Graf von. In: Ebd., Sp. 1402f.

— Art.: Maller, Ludwig. In: Ebd., Sp. 1573.

NOWAK, Kurt (1):

— Nowak, Kurt: Kirchliche Zeitgeschichte interdisziplinir: Beitrige
1984-2001. Hg. von Jochen-Christoph Ka.lser (Konfession und Gesell-
schaft. 25). Stuttgart 2002.

POPPING, Dagmar:
— Abendland. Chrnstliche Akademiker und die Utopie der Antlmoderne
1900-1945, Berlin (Metropol) 2002.

— BifBen soll sie. Papst Pius XII. und der Nationalsozialismus: Daniel Jo-
nah Goldhagen hilt der katholischen Kirche einen Spiegel vor. In:
Frankfurter Rundschau, 30. September 2002.

SCHULTZE, Harald:

— Art.: Irmgard Dude. In: Magdeburger Biographisches Lexikon 19. und
20. Jahrhundert. Biographisches Lexikon fiir die Landeshauptstadt Mag-
deburg und die Landkreise Bordekreis, Jerichower Land, Ohrekreis und
Schonebeck. Hg. von Guido Heinrich und Gunter Schandera. Magde-
burg 2002, S. 145.

— Art.: Detlef Hammer. In: Ebd., S. 254f.
— Art.: Johannes Janicke. In: Ebd., S. 329.
— Art.: Walther Miiksch. In: Ebd., S. 482f.
— Art.: Helmut Waitz. In: Ebd., S. 772.

— Art.: Gottfried Wuttke. In: Ebd., S. 823.
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Das Querfurter Papier im kirchenpolitischen Umfeld. In: Tautz, Lothar
(Hg.): Frede und Gerechtigkeit heute. Das ,,Querfurter Papier™ — ein
politisches Manifest fir die Finhaltung der Menschenrechte in der
DDR. = Sachbeitrige (22). Hg. vom Landesbeauftragten fiir die Unter-
lagen des Staatssicherheitsdienstes der ehemaligen DDR in Sachsen-
Anhalt. Magdeburg 2002, S. 16-24.
Vom Schépfungsglauben und dem Streit um die kirchliche Jugendarbeit
1952-55. In: Briefe. Zur Orientierung im Konflikt Mensch — Erde. Hg.
vom Kirchlichen Forschungsheim e. V. Lutherstadt Wittenberg. 23. Jg.,
Heft 64, Herbst 2002: Themenseiten.
Art.: Katechet, ev. In: Lexikon fir Kirchen- und Staatskirchenrecht. Hg.
von Axel Frhr. von Campenhausen, Ilona Riedel-Spangenberger und
Reinhold Sebott SJ. Paderborn 2002, S. 390f.

SILOMON, Anke:

Rezension: Hans-Hermann Dirksen: ,,Keine Gnade den Feinden unserer
Republik“. Die Verfolgung der Zeugen Jehovas in der SBZ/DDR
1945-1990 (Zeitgeschichtliche Forschungen. 10). Berlin 2001. In:
H-SOZ-U-KULT@H-NET.MSU.EDU, 26. Mirz 2002.

Rezension: Bernd Hey (Hg.): Kirche, Staat und Gesellschaft nach 1945.
Konfessionelle Pragungen und sozialer Wandel (Beitrige zur Westfi-
lischen Kirchengeschichte. 21). Bielefeld 2001. In: Jahrbuch fir Westfi-
lische Kirchengeschichte 97, 2002, S. 371-378.

STEINBACH, Peter:

Wilhelm Leuschner. In: Gewerkschaftliche Monatshefte 53, 2002, Heft
12, S. 706-715.

Zur Wahmehmung von Diktaturen im 20. Jahrhundert. In: Aus Politik
und Zeitgeschichte B 51-52, 2002, 23. 12. 2002, S. 36-43.

Der Ort der Information im Spektrum der Gedenk- und Erinnerungs-
landschaft in Deutschland. In: Quack, Sybille (Hg.): Auf dem Weg zur
Realisierung. Das Denkmal fiir die ermordeten Juden Europas und der
Ort der Information — Architektur und historisches Konzept. Miinchen
und Stuttgart 2002, S. 105-125.

Anfang vom Ende: Stalingrad — vor fiinfzig Jahren schloss sich der Kes-
sel. In: Rheinischer Merkur Nr. 45 vom 7. 11. 2002, S. 10.

Fine Entdeckungsreise. In: MUT. Forum fiir Kultur, Politik und Ge-
schichte Nr. 423, November 2002, S. 74f.

Bereit zur Gewalt — aus Verantwortung: Johann Georg Elsers Kampf
gegen den Terrorismus an der Macht. In: Schlumberger, Hella (Hg.):
Georg-Elser-Preis 2001. Miinchen 2002, S. 15-19.

Hans und Christine von Dohnanyi — Geschichte einer groflen Liebe im
Jahrhundert der Diktaturen. In: Smid, Marikje: Hans von Dohnanyi/
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Christine Bonhoeffer. Eine Ehe im Widerstand gegen Hitler. Giitersloh
2002, S. XV-XXIV.

/Fricke, Karl Wilhelm und Tuchel, Johannes (Hg.): Opposition und
Widerstand in der DDR. Politische Lebensbilder (beck’sche reihe). Miin-
chen 2002.

11. September. In: Die Mahnung Nr. 10, 1. 10. 2002, S. 2.

Humanitit bleibt unzerstérbar. In: Rheinischer Merkur, Nr. 37, 12. 9.
2002, S. 8.

Eine Grunderfahrung des 20. Jahrhunderts: Widerstand gegen Diktatu-
ren. In: Die Mahnung Nr. 8/9, 18. 2002, S. 4.

Armee in der Demokratie: Ein Leitbild fiir Gesellschaft und Bundes-
wehr. In: Informationen fiir die Truppe — Zeitschrift fiir Innere Fithrung
Nr.2/2002 (IL. Quartal), S. 16-22.

Die Summe langer Jahre: Grundlegend fiir die Erforschung der Besat-
zungsherrschaft (zu Majer, Diemut: Der Nationalsozialismus im Lichte
der juristischen Zeitgeschichte. Baden-Baden 2002, S. 5). In: Die Mah-
nung 49, Nr. 7, 1. 7. 2002, S. 5.

Die Enthausung des Menschen und seine Suche nach neuen Existenz-
grundlagen. Emigration und Widerstand. In: Ebd., S. 3f.

E pluribus unum: Nachbarschaft(en) kultureller Identititen in Europa.
In: Goethe-Institut/Inter Nationes (Hg): Verleihung der Goethe-
Medaillen, Weimar 2. 3. 2002. Miinchen 2002, S. 9-20.

Offentliche Kontroversen in der Talkshow-Kultur. In: MUT. Forum fiir
Kultur, Politik und Geschichte Nr. 419, Juli 2002, S. 6-9.

,»INo Politics or Propaganda®: Weichenstellungen fiir einen foderalistisch
gepragten Rundfunk im besiegten Deutschland nach 1945. In: Rossade,
Werner u. a.: Politik und Bedeutung. Studien zu den kulturellen Grund-
lagen politischen Handelns und politischer Institutionen — Ralf Rytlewski
zum 65. Geburtstag. Opladen 2002, S. 184-193.

Zum Geleit. In: Rehm, Clemens (Hg.): Franz Schnabel — eine andere
Geschichte. Historiker, Demokrat, Padagoge. Freiburg 2002, S. 5-8.

»oie sind wie Chamileons ...“. Helmuth James Graf von Moltke in den
Wochen vor der ,,Wannseebesprechung® des 20. Januar 1942. In: Jasper,
Willi und Knoll, Joachim H. (Hg.): PreuBens Himmel breitet seine Ster-
ne... Beitrage zur Kultur-, Politik- und Geistesgeschichte der Neuzeit.
Bd. 2. Hildesheim 2002, S. 787-804.

Deutsche Fretheitsbewegungen in der deutschen Geschichte. In: Die
Mahnung 49, Nr. 5, 2002, Nt.5, S.1f.

Zur Aufhebung der Unrechtsurteile gegen Deserteure aus der Weht-
macht. In: Ebd,, S. 8.

Gleichschaltung. Zerstorung der Weimarer Republik — Konsolidierung
der nationalsozialistischen Diktatur. In: S6semann, Bernd (Hg.): Der
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Nationalsozialismus und die deutsche Gesellschaft. Einfithrung und
Uberblick. Stuttgart und Miinchen 2002, S. 78-113.

— Der ,,Kalte Krieg” — ein , kalter Frieden®. In: Stidtische Galerie (Hg.):
Europaweit. Kunst der 60er Jahre. Ostfildern-Ruit 2002, S. 2943,

— /Johannes Tuchel: Der Einzeltiter Georg Elser. Interpretationen und
Missdeutungen des Attentats auf Hitler vom 8. November 1939. In:
Jahrbuch 2002. Hg. vom Dokumentationsachiv des sterreichischen Wi-
derstandes. Wien 2002, S. 9-24.

— 1l Movimento di Resistenza durante la Dittatura Nazista in Germania. In:
Ricerche di storia politica: Resistenza/Resistenze in Europa. Hg. von
Giulia Guazzaloca 1/2002, S. 39-59.

— Mahnmale zur Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus. In:
Mayr, Alois/Nutz, Manfred (Hgg.): Nationalatlas Bundesrepublik
Deutschland. Bildung und Kultur. Heidelberg und Berlin 2002, S. 120f.

— Matthias Erzberger — einer der ersten deutschen Blutzeugen gegen den
Rechtsextremismus. In: Michalka, Wolfgang (Hg.): Matthias Erzberger.
,»Reichsminister in Deutschlands schwerster Zeit“. Potsdam 2002, S. 99—
104.

— Trauerarbeit als Stolzarbeit. Zur Auseinandersetzung mit der deutschen
Zeitgeschichte nach 1945. In: MUT. Forum fiir Kultur, Politik und Ge-
schichte Nr. 415, Mirz 2002, S. 54—69.

— Dietrich Bonhoeffer — Findeutigkeit im Handlungsdilemma. In: Staats-
bibliothek zu Berlin - PreuBischer Kulturbesitz (Hg.): Dietrich Bon-
hoeffer — Alfred Hrdlicka. Berlin 2002, S. 10-15.

— ,Bestrafung der Rechtsschinder — eine Herausforderung fiir den de-
mokratischen Rechtsstaat nach dem Ende diktatorischer Systeme. Han-
nover 2002.

STENGEL, Friedemann:

— Entnazifizierung und Neuaufbau der Theologischen Fakultit Halle
1945-1950. In: Beitrage zur Geschichte der Martin-Luther-Universitit
Halle-Wittenberg 1502-2002. Hg. von Hermann-J. Rupieper im Auftrag
der Rektoratskommission fiir das Universititsjubilium. Halle 2002, S.
529-558.
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MOOSHAUSER GESPRACHE ZUR KIRCHLICHEN ZEITGESCHICHTE

Bei den Mooshauser Gesprichen zur Kirchlichen Zeitgeschichte tiber ,,Marty-

rium im 20. Jahrhundert vom 17. bis 19. Oktober 2003 werden u. a. sprechen:

Hartmut Lehmann: Einfuhrung

Harald Schultze: Evangelische Rezeption von Martyrien des 20. Jahr-
hunderts

Karl-Joseph Hummel: ~ Katholische Glaubenszeugen des Dritten Reiches im
Wandel der Erinnerung

Hans Maier: Politische Martyrer? Erweiterungen des Martyrerbe-
griffs in der Gegenwart

Andreas Kohn: Von der ,,Notwendigkeit des Bekennens®. Theologie
als Martyrium am Beispiel Ernst Lohmeyers (1890-
1946)

Antonia Leugers: Das Verhiltnis der katholischen Bischéfe zur Staats-
autoritit 1933-1945

Sonke Zankel: Das Verhiltnis von Religion und Politik im Wider-

stand des Scholl-Schmorell-Kreises

Ilse Meseberg-Haubold:  Katharina Staritz: Die Haftzeit im Frauenkonzentra-
tionslager Ravensbriick als ,,Martyrium®

Elisabeth Prégardier: ,»,Das Wort Gottes ist nicht gefesselt

Die Ergebnisse der Tagung mit geschlossenem Teilnehmerkreis werden publi-
ziert.

LANDESKIRCHLICHE VEREINIGUNGEN FUR KIRCHENGESCHICHTE
Verein fir Kirchengeschichte in der Evangelischen Landeskirche in Baden
Vorsitzender: Dr. Martin Schneider, Geschiftsfithrer: Dr. Udo Wennemuth

Veroffentlichungen
- Die Geschichte des evangelischen Kindergottesdienstes in Baden (Sonder-
verdffentlichung des Vereins fiir Kirchengeschichte in der Evangelischen
Landeskirche in Baden. 3). Ubstadt-Weiher/Karlsruhe 2002.
- Die Union. Korrespondenzblatt des Vereins fiir Kirchengeschichte in der
Evangelischen Landeskirche in Baden. Nr. 10, 2002.

Projekte
- Die Evangelische Landeskirche in Baden im Zweiten Weltkrieg und in der
Nachkriegszeit (Publikation erscheint 2003).
- Die Evangelische Landeskirche in Baden im Dritten Reich. Quellen und
Dokumente (Bd. IV erscheint 2003, Bd. V 2004, Bd. VI 2005).
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- Erforschung der Zwangsarbeit in Einrichtungen der Evangelischen Kirche
in Baden (Landeskirchliches Archiv).

Vorschau
- Wohlfahrtseinrichtungen der Evangelischen Kirche im Zweiten Weltkrieg,
zusammen mit der Evangelischen Akademie Baden (7.-9. 11. 2003).

Kooperationen
- Evangelische Akademie Baden; Geschichtsverein der Erzdiozese Freiburg;
Arbeitsgemeinschaft fiir geschichtliche Landeskunde des Oberrheins.

Verein fiir bayerische Kirchengeschichte
Vorsitzender: Dr. Helmut Baier

Veroffentlichungen
- Herz, Ulrich: Das Dekanat Windsheim im Zeichen des Hakenkreuzes.
2002.

Arbeitsgemeinschaft fiir Mecklenburgische Kirchengeschichte
Vorsitzender: Pastor i. R. Dr. Michael Bunners

Veroffentlichungen
- Piersig, Erhard: Zwei Predigten von Pastor Erich Arndt, ehemaliger Divi-
sionspfarrer der 6. Armee wihrend der Kriegsgefangenschaft. In: Mecklen-
burgia Sacra. Jahrbuch fiir Mecklenburgische Kirchengeschichte 1, 1998, S.
137-152.

Projekte
- ErschlieBung der Biographie und des Nachlasses des in Biitzow lebenden
einstigen Divisionspfarrers der 6. Armee Erich Arndt, geboren am 11. Ok-
tober 1912 in Parchim.

Gesellschaft fiir niedersichsische Kirchengeschichte
Vorsitzender: Dr. Hans Otte
Veroffentlichungen
- Jahrbuch der Gesellschaft fiir niedersichsische Kirchengeschichte 99,

2001, darin u. a.: Otte, Hans: Die Kirchensteuer in Hannover: Von der
,»Kirchenanlage® zur Landeskirchensteuer.
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- Cordes, Martin: ,,wie Nichtschwimmer in den Wellen der Nordsee®. Zur
Anfangsgeschichte des hannoverschen Kirchlichen Dienstes in der Arbeits-
welt.

- Drude, Hartwig: Caritas und Diakonie in der NS-Zeit. Beobachtungen zu
ihrer Geschichte anhand der Neuerscheinung. Vortrag anlisslich der Vor-
stellung des Buches mit o. g. Titel am 4. 10. 2001 in Hildesheim.

Veranstaltungen
- Jahrestagung der Gesellschaft in Buckeburg (25.-27. 4. 2002); dort Vortrag
von Hans Otte: ,,Kirche in der Krise. Die Selbststandigkeit der schaumburg-
lippischen Landeskirche in der Weimarer Republik®.
- Arbeitsgesprich: ,,Christen jiidischer Herkunft in der NS-Zeit und in der
Nachkriegszeit” (27. 4. 2002).

Projekte
- Edition der Wochenbriefe des Landesbischofs D. August Marahrens.
- Edition der Rundschreiben der Deutschen Christen Hannovers.
- Edition der Rundschreiben der Bekenntnisgemeinschaft der Evangelisch-
lutherischen Landeskirche Hannovers (jeweils in Zusammenarbeit mit dem
Landeskirchlichen Archiv Hannover).
- Vorbereitung des Buchprojekts: ,,Die hannoversche Landeskirche nach
dem Zweiten Weltkrieg®.

Oldenburg

Veroffentlichungen
- Miiller, Christoph: Die Kirchengemeinde Edewecht in der Zeit des Natio-
nalsozialismus. In: Oldenburger Jahrbuch 100, 2000, S. 161-176.
- FleBner, Alfred: Gemeindeglieder im evangelischen Kirchenkampf. Der
Fall Wiefels 1934 bis 1940. In: Oldenburger Jahrbuch 101, 2001, S.
109-143. '
- Gelhaus, Hubert: Das politisch-soziale Milieu in Stidoldenburg von 1803
bis 1936. Bd. 1: Die Zeit von 1803 bis 1918. Bd. 2: Die Grindung und die
Grundlagen der Weimarer Republik von 1918 bis 1928. Bd. 3: Die Endpha-
se der Weimarer Republik von 1918 bis 1932/33. Bd. 4: Die nationalsoziali-
stische Zeit von 1932/33 bis 1936. Oldenburg 2001.
- Rittner, Reinhard: Wilhelm Flor (1882-1938) — Anwalt fiir Kirche und
Recht. In: Wissenschaftliche Theologie und Kirchenleitung. Beitrige zur
Geschichte einer spannungsreichen Beziehung. Fiir Rolf Schifer zum 70.
Geburtstag. Hg. von Ulrich K6pf. Tubingen 2001, S. 327-350.
- Twickel, Max-Georg von: Uberblick zur katholischen Kirchengeschichte
im fritheren Niederstift Miinster und im heutigen Offizialatsbezirk. Olden-
burg bis in die Gegenwart (Vortrige der Oldenburgischen Landschaft Heft
31). Hg. von der Oldenburgischen Landschaft. Oldenburg 2001.
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- FleBner, Alfred: Kollektive Verarbeitung der nationalsozialistischen Ver-
gangenheit als mentaler ProzeB. Das Dorf Wiefels und der evangelische
Kirchenkampf (Oldenburger Studien. 48) Oldenburg 2002.

- Hirschfeld, Michael: Katholisches Milieu und Vertriebene. Eine Fallstudie
am Beispiel des Oldenburger Landes 1945-1965 (Forschungen und Quellen
zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands. 33). Koln, Weimar,
Wien 2002.

- Rittner, Reinhard (Hg): Rudolf Bultmann und Oldenburg. Oldenburg
2002.

- Rittner, Reinhard: Religion, Kirche und Gesellschaft in Oldenburg 1930;
erscheint voraussichtlich im Oldenburger Jahrbuch 103, 2003.

- Rittner, Reinhard: Zivilcourage und Purgatorium — Kirchenrat Hermann
Buck im Nationalsozialismus. In: Kuropka, Joachim (Hg): Geistliche und
Gestapo. Klerus zwischen Staatsmacht und kirchlicher Hierarchie; erscheint
2003.

Kooperationen
- Gesellschaft fiir niedersichsische Kirchengeschichte.

Verein fiir ostdeutsche Kirchengeschichte
Vorsitzender: Prof. Dr. Peter Maser, Geschiftsfiihrerin: Malwine Maser

Veroffentlichungen
- Beitrige zur ostdeutschen Kirchengeschichte. Hg. im Auftrag des Vereins
fur ostdeutsche Kirchengeschichte von Peter Maser, Dietrich Meyer und
Chrstian-Erdmann Schott. Folge 5: Die Anfinge der Diakonie im 6stlichen
Europa. Munster 2002.

Veranstaltungen
- ,,Pletismus im 6stlichen Europa® in Verbindung mit dem Fachausschuss
Kirchengeschichte der Evangelischen Kommission fiir Mittel- und Osteu-
ropa in Prag (15.-19. 9. 2002).

Vorschau auf Veranstaltungen
- ,Kirchengeschichte in Lebensbildern® (Arbeitstitel). Tagung im September
2003 in Bratislava/Slowakei.

Kooperationen
- Ostkirchen-Institut der Westfilischen Wilhelms-Universitit Miinster;
Fachausschuss Kirchengeschichte der Evangelischen Kommission fiir Mit-
tel- und Osteuropa.
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Verein far Pfilzische Kirchengeschichte

Vorsitzender: Pfr. Dr. Bernhard H. Bonkhoff, Geschiftsfithrer: Michael Scha-

fer

Veroffentlichungen
- Baginski, Christophe: Gnade den Bekehrten. Evangelische Kirche und
deutsche Kriegsverurteilte in Frankreich 1944-1962 (Veroffentlichungen
des Vereins fiir Pfalzische Kirchengeschichte. 22). Speyer 2002.

Veranstaltungen
- Das ,,Protestantische Milieu” — Der Vereinsprotestantismus im 19. und 20.
Jahrhundert. Arbeitstagung in der Evangelischen Akademie Enkenbach in
Zusammenarbeit mit dem Pfilzischen Bibelverein, dem Gustav-Adolf-Werk
der Pfalz und dem Landesverband fiir Kirchenmusik in der Pfalz (10./11. 1.
2003).

Vorschau
- Jahrestagung in Kirchheimbolanden (9./10. 5. 2003).

Kooperationen
- Verein fiir Rheinische Kirchengeschichte.

Sonstiges
- Der Vorsitzende ist seit elf Jahren Lehrbeauftragter fiir Pfilzisch-
Rheinische Kirchengeschichte an der Universitit Mainz.

Arbeitsgemeinschaft fiir Pommersche Kirchengeschichte

Vorsitzender: Dr. Norbert Buske, Geschiftsfithrer: Haik Thomas Porada, Ku-
rator fiir kirchliche Zeitgeschichte: Irmfried Garbe

Veroffentlichungen
www.pommersche-kirchengeschichte-ag.de

Verein fir Rheinische Kirchengeschichte/
Ausschuss fiir rheinische Kirchengeschichte und Kirchliche Zeitgeschichte
Vorsitzende: Dr. Rudolf Mohr/Prof. Dr. Heiner Faulenbach, Geschiftsfiihrer:
Dr. Stefan Flesch

Veroffentlichungen
- Kaminsky, Uwe: Dienen unter Zwang. Studien zu auslindischen Arbeits-
kriften in Evangelischer Kirche und Diakonie im Rheinland wihrend des
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Zweiten Weltkriegs (Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchenge-
schichte. 155). Kéln 2002.

- Lauff, Werner: Die Notkirche in Lennep. Ein Beitrag zur Geschichte des
Kirchenkampfes im Kirchenkreis Lennep (ebd. 156). Koln 2002.

- Hamburger, Martin: Von Bethel bis Kreuznach. Der Weg des rheinischen
Pfarrers Johannes Hanke in Kirche und innerer Mission vom spiten Kaiser-
reich bis zur frithen Bundesrepublik (ebd. 157). Bonn 2002.

- Norden, Gunther van: Geschichte des Kirchenkampfs im Rheinland
1934-1939 (ebd. 159). Kéln 2003.

- MoB, Christoph (Hg.): ,, ... Wir leben doch in Gedanken nur mit euch ...%.
Briefe von Georg und Friede Lindemeyer 1937 bis 1941. Dokumente der
Verfolgung von Christen jidischer Herkunft in Disseldorf (Schriften des
Archivs der EKiR. 30). Diisseldorf 2002.

Veranstaltungen
- Offentliche Tagung des Ausschusses in Kaub mit zahlreichen zeitge-
schichtlichen Vortrigen (23.-25.10.2002)

Projekte
- Neubearbeitung des Rheinischen Pfarrerbuchs.

Kooperationen
- Mahn- und Gedenkstitte Diisseldorf.

Arbeitsgemeinschaft fiir sichsische Kirchengeschichte

Vorsitzender: Prof. Dr. Dr. Glinther Wartenberg, Geschiftsfithrer: Dr. Christi-
an Winter

Veroffentlichungen
- Haendler, Gert: Erinnerungen an die Arbeitsgruppe 6kumenische Kit-
chengeschichte im Osten Deutschlands 1983-2000. In: Herbergen der Chri-
stenheit 25, 2002, S. 73-92.

Veranstaltungen
- 54. Tagung fur sichsische Kirchengeschichte in Pirna (30. 5.-1. 6. 2002).
Vortrag von Prof. Dr. Albrecht Scholz, Dresden: ,,Wo der Allgemeinheit
Schaden zugefiigt wird, hort die Freiheit des Einzelnen auf.“ - Der Weg zur
Euthanasie n Sachsen; Fithrung und Besichtigung der Ausstellung in der
Gedenkstitte Pirna Sonnenstein.
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Verein fiir Schlesische Kirchengeschichte

Vorsitzender: Dr. Christian-Erdmann Schott, Geschiftsfithrer: Pfarrer em.
Reinhard Hausmann

Veroffentlichungen
- Erinnertes Erbe. Beitriige zur schlesischen Kirchengeschichte. Festschrift
fiir Christian-Erdmann Schott. Hg. fiir den Verein fiir Schlesische Kirchen-
geschichte von Dietrich Meyer (Studien zur Schlesischen und Oberlausitzer
Kirchengeschichte. 8). Herrnhut 2002.
- Jahrbuch fiir Schlesische Kirchengeschichte 81, 2002.

Veranstaltungen
- Die evangelische schlesische Kirche im Zweiten Weltkrieg (1939—1945).
Arbeitstagung in Eisenach, Haus Hainstein (18.-20. 10. 2002).

Projekte
- Die evangelische Kirche im Gorlitzer Kirchengebiet im SED-Staat. Beob-
achtungen, Analysen, Dokumente. Folge 2. Gérlitz 2003; Lebensbilder
schlesischer Pfarrer und Dichter. Gorlitz 2003.

Vorschau
- ,,Aspekte Oberlausitzer Kirchengeschichte®. Arbeitstagung in Reichen-
bach/Oberschlesien (29.-31. 8. 2003); Nachwuchstagung in der Evangeli-
schen Akademie Jauernick-Buschbach bei Gorlitz (31. 10.-2. 11. 2003).

Kooperationen
- Gemeinschaft evangelischer Schlesier (Hilfskomitee) e. V.; Evangelische
Kirche der schlesischen Oberlausitz; Verein fiir ostdeutsche Kirchenge-
schichte e. V. :

Gesellschaft fiir Thuringische Kirchengeschichte

Vorsitzender: Thomas A. Seidel, Geschiftsfihrer: Johann-Friedrich Enke, Ko-
ordinatorin fur kirchliche Zeitgeschichte: Susanne B6hm

Veroffentlichungen
- Brinkel, Karl: Die Anfinge der Christenlehre in Thiiringen und das Fi-
senacher Katechetenseminar in den Jahren 1947-1952. Bearbeitet von Su-
sanne Bohm. Jena 2002.
- Marwinski, Konrad: Herbert von Hintzenstern 1916—1996. Personalbiblio-
graphie. In: Herbergen der Christenheit 24, 2001, S. 93-139; Register zur
Bibliographie. In: Ebd., S. 139-149.
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- ,,Gottlose Jahre? Riickblick auf die Kirche im Sozialismus der DDR*. Hg.
von Thomas A. Seidel. Leipzig 2002.
- Thiiringisches Pfarrerbuch. Bd. 4: Die reulischen Herrschaften.

Veranstaltungen
- »Das mifibrauchte Evangelium®. Zur Theologie und Praxis der Thiiringer
Deutschen Christen. Studientag in Neudietendotf (14. 6. 2002).
- ,Kirchengeschichte im Meininger Land*. Jahrestagung in Meiningen (13.—
15. 9. 2002).

Vorschau
- Die Evangelische Akademie Thiiringen ist (z. T.) in Kooperation mit der
Gesellschaft fiir Thiringische Kirchengeschichte) dabei, ein Reisebiiro auf-
zubauen. Unter dem Titel , eva—studienreisen der akademie® werden ge-
schichdich interessante Bildungsreisen angeboten (z. B. ,»Luther-Reise®)
oder geplant (so z. B. eine zeitgeschichtliche Reise, die sich mit der ambiva-
lenten Geschichte von Weimar-Buchenwald beschiftigt).
- ,,Erinnerungsorte und Erinnerungskultur im deutschen Protestantismus
des 20. Jahrhunderts: Tagung mit der Evangelischen Akadamie Thiringen
und der Universitit Marburg in Neudietendorf (4.-6. 4. 2003).
- ,,Bilderwelten — Emporen- und Deckenmalerei in Thuringer Kirchen®;
Kooperationstagung mit der Evangelischen Akademie Thiiringen in Neu-
dietendorf (15.-17. 5. 2003).
- ,,Theologie unter Diktaturbedingungen — Ein Ost-West-Dialog tiber ge-
teilte und gemeinsame Geschichte; Kooperationstagung mit der Evangeli-
schen Akademie Thiiringen und der Universitit Jena in Neudietendorf (7—
9. 5. 2003).
- »Kirchliche Dorferneuerung und Landesentwicklung in Thiiringen vom
Mittelalter bis ins 20. Jahrhundert®. Jahrestagung der Gesellschaft fiir Thii-
ringische Kirchengeschichte (12.-14. 9. 2003).
Symposion: ,,Evangelische Akademien in der DDR. Orte allgemeiner und
politischer Bildung® in Jena (1.-3. 4. 2003).

Kooperationen

- Evangelische Akademie Thiiringen; Universititen Marburg und Jena; Thi-
tinger Landesamt fiir Denkmalpflege; Thiiringer Predigerseminar.

Verein fir Westfilische Kirchengeschichte/
Kommission fiir kirchliche Zeitgeschichte Westfalen

Vorsitzender: Prof. Dr. Bernd Hey
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Veroffentlichung
- Peter, Ulrich: Christuskreuz und rote Fahne. Der Bund der religidsen So-
zialisten in Westfalen und Lippe wihrend der Weimarer Republik (Beitrige
zur Westfilischen Kirchengeschichte. 24). Bielefeld 2002.

Veranstaltungen
- Tag der Westfilischen Kirchengeschichte in Breckerfeld (27./28. 9. 2002).

Projekte
- Vorbereitung der Tagung , Kirche im Krieg* (Arbeitstitel) 4.—6. 3. 2004.

Vorschau
- Tag der Westfilischen Kirchengeschichte in Porta—Westfahca—Hausberge
(26./27. 9. 2003).

Verein fiir wiirttembergische Kirchengeschichte
Vorsitzender: Dr. Hermann Ehmer

Veroffentlichungen
- Blitter fiir wiirttembergische Kirchengeschichte 101, 2001.

Veranstaltungen
- ,,Sdkularisation und Sikularisierung im deutschen Stdwesten®. Jahresta-
gung in Zusammenarbeit mit dem Geschichtsverein der Didzese Rotten-
burg-Stuttgart und der Akademie der Ditzese Rottenburg-Stuttgart in
Weingarten (11. —15. 9. 2002).

Projekte
- Biographisches Handbuch der wurttembergschen Landessynode von 1869
bis zur Gegenwart.

Vorschau

- ,,Die sechziger Jahre Jahrestagung 2003.
Kooperationen

- Geschichtsverein der Didzese Rottenburg-Stuttgart; Akademie der Didze-
se Rottenburg-Stuttgart.

Kommission fir Zeitgeschichte

Vorsitzende: Prof. Dr. Ulrich von Hehl/Dr. Friedrich Kronenberg, Geschifts-
fihrer: Dr. Karl-Joseph Hummel
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Veroffentlichungen
- Késters, Christoph: Staatssicherheit und Caritas 1950-1989. Zur politi-
schen Geschichte der katholischen Kirche in der DDR. Paderborn u. a.
2001. Nachdruck auflerhalb der ,,blauen Reihe®.
- Akten Kardinal Michael von Faulhabers III: 1945-1952 (Veroffentlichun-
gen der Kommission fiir Zeitgeschichte: Rethe A: Quellen. 48). Paderborn
u. a. 2002. :
- Dierker, Wolfgang: Himmlers Glaubenskrieger. Der Sicherheitsdienst der
SS und seine Religionspolitik 1933 bis 1941 (Veroffentlichungen der Kom-
mission fiir Zeitgeschichte: Reihe B: Forschungen. 92). Paderborn u. a.
2002; dieser Band ist in einem geringfiigig verbesserten Nachdruck wieder
lieferbar.
- Hummel, Karl-Joseph: Entschidigung und Verséhnung. Zwangsarbeiter in
katholischen Einrichtungen 1939 bis 1945. In: Kirche und Gesellschaft, Nr.
293. Moénchengladbach 2002.
- Hummel, Karl-Joseph: Fremdarbeiter in Einrichtungen der katholischen
Kirche 1939-1945. Forschung, Entschidigung, Versshnung. In: Histori-
sches Jahrbuch, 122, 2002, S. 531-558.
- Osten, Petra von der: Jugend- und Gefihrdetenfiirsorge im Sozialstaat.
Der katholische Fursorgeverein fiir Madchen, Frauen und Kinder auf dem
Weg zum Sozialdienst katholischer Frauen 1945 bis 1968 (Veroffentlichun-
gen der Kommission fiir Zeitgeschichte: Reihe B: Forschungen. 93). Pader-
born u. a. 2002.
- Pfister, Peter (Hg.): Michael Kardinal von Faulhaber 1869 bis 1952. Beitri-
ge zum 50. Todestag und zur Offnung des Kardinal Faulhaber Archivs
(Schriften des Archivs des Erzbistums Miinchen und Freising. 5). Miinchen
2002.
- Als Erginzung zu der im Herbst 2002 gefiihrten Diskussion um das Buch
von Daniel Goldhagen (Die katholische Kirche und der Holocaust. Fine
Untersuchung iiber Schuld und Sithne), wurde die Veroffentlichung von Jo-
sé¢ Maria Sanchez: Pius XII und der Holocaust. Anatomie einer Debatte
tbersetzt und im Schéningh Verlag Paderborn u. a. 2003 veréffentlicht.

Projekte

- In dem Forschungsprojekt ,,Katholische Kirche im Krieg* sind inzwischen
mehrere Themen in Bearbeitung. Die zusammenfassende Dokumentation
der Entschidigung und der Vers6hnungsinitiativen gegeniber den ehemali-
gen Zwangsarbeitern (Stichtag 30. April 2003) kann nach Lage der Dinge
nur ein ,endgiltiger” Zwischenbericht sein. Die Dokumentation wird aber
einen guten Einblick in die Vielfalt der Bemithungen geben, die seit August
2000 in den verschiedenen Ditzesen unternommen worden sind, um Men-
schen zu suchen, zu identifizieren und ihnen eine Entschidigung fiir die
Zeit der Zwangsarbeit in einer kirchlichen Einrichtung anzubieten.
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- Fiir die Edition ,,Akten deutscher Bischtfe® werden zur Zeit sechs bereits
fortgeschrittene Biande weiter bearbeitet (drei Biande fiir die Westzonen und
die frithe Bundesrepublik bis 1955; drei Binde fiir die Ostzone bzw. die
DDR bis 1961). Zusitzlich haben inzwischen die Arbeiten fiir den noch
fehlenden Band ,,Akten deutscher Bischofe 1918 bis 1933 begonnen.

- Katholische Fliichtlinge und Heimatvertriebene.

- Die katholische Kirche in Deutschland und Polen 1945-2000.

- Sichtung und Auswertung der seit Februar 2003 zuginglichen Bestinde
des Vatikanischen Geheimarchivs.

Vorschau
Kolloquium: ,, Tatsachen — Deutungen — Fragen: Eine Zwischenbilanz zeit-
geschichtlicher Katholizismusforschung (22./23. 5. 2003 in Zusammenar-
beit mit der Katholischen Akademie in Miinchen).
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TAGUNGSBERICHT: ,,PROTESTANTISCHE KIRCHEN IN
ZENTRAL- UND OSTEUROPA UNTER KOMMUNISTISCHER HERRSCHAFT

Die Phase des Zusammenbruchs der kommunistischen Herrschaft®. Interna-
tionale Arbeitstagung, veranstaltet von der Universitit Aarhus/Danemark, der
Internationalen Ordass-Stiftung, Oslo/Norwegen, der Evangelischen Arbeits-
gemeinschaft fir Kirchliche Zeitgeschichte, Miinchen, und dem Ostkirchen-
Institut der Westfilischen Wilhelms-Universitit, Miinster, in SchloB Lou-
¢enl/T'schechien vom 9. bis 12. Mai 2002.

Nach der ersten Tagung 1999 in SchloB Sandbjerg/Dinemark, einer weiteren
2001 in Gallneukirchen/Osterreich, wurde auf diesem Treffen der Versuch
unternommen, die Entwicklungen in der Endphase des Kommunismus in den
ehemaligen Lindern des Ostblocks vergleichend zu beschreiben und zu analy-
sieren.

Den einfilhrenden Vortrag hielt Prof. Dr. Nicholas Hope (Glas-
gow/GroBbritannien) Gber das Thema ,,Confession—Opposition—Resistance. Conside-
rattons on various Patterns of Church Identity in Twentieth Century Enrope”. Exr hob die
Bedeutung des Jahres 1918 — das Ende des Ersten Weltkrieges — fiir die christ-
lichen Kirchen Europas hervor. Seitdem konne man von ,,establishment” oder
Kontinuitit der Kirchen eigentlich nicht mehr sprechen. Deren Rolle wurde
seither zunehmend von parlamentarischen Mehrheitsdemokratien oder neuen
Diktaturen bestimmt. In letzteren gab es fiir die Kirchen keinen Frei- oder
Lebensraum mehr — deshalb die zeitgentssische Ansicht vom Primat der Poli-
tik in den Kirchen. Unter dem Druck totalitirer Systeme mubBte sich die Kirche
auf den nichtoffentlichen Bereich zuriickziehen. ,,Opposition” bedeutete ei-
gentlich die Erhaltung der Integritit des Christentums und der Kirchen als
Institutionen. Hope sprach in diesem Zusammenhang aber lieber von ,,spiritual
retreat” als von ,,opposition® oder ,,resistance®. Am Ende plidierte er dafiir, die
Eigenstindigkeit kirchlichen Lebens wahrzunehmen, das kirchliche Selbstver-
stindnis zu respektieren und die Kirchen an ihren eigenen Malstiben zu mes-
sen.

Im ersten Fallbeispiel beschrieb Dr. Gerd Stricker (Institut ,,Glaube in der 2.
Welt“, Ziirich/Schweiz) die Entwicklungen in der Sowjetunion. Ex rekapitulierte
kurz die unterschiedlichen Phasen nach der Oktoberrevolution; das Religions-
gesetz von 1929 kam einem Fahrplan zur flichendeckenden Vernichtung der
Kirchen gleich. In Folge davon erlosch die lutherische Kirche 1937 als Institu-
tion. Die orthodoxe Kirche, die 1914 Gber 5400 Gemeinden verfiigt hatte, um-
fasste 1938 nur noch 500; die Zahl der Mirtyrer ging in die Zehntausende. Die
nichste Phase brachte die konzessionierte Kirche. 1943 kam es aus auBenpoliti-
schem Kalkil zur Zulassung der orthodoxen Kirche; gleichzeitig achtete der
Rat fiir religiose Angelegenheiten, der die Kirche kontrollierte, darauf, dass
diese den ihr gesetzten Rahmen nicht iiberschritt. Das Jahr 1949 bildete den
Hohepunkt der religiosen Freiheit, auch fiir die judische Gemeinde.
Chruschtschows Ziel lag in der Vernichtung der Religion, die konzessionierte
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Kirche bestand aber weiter. Zwischen 1960 und 1964 existierten 8000 orthodo-
xe Gemeinden. 1961 wurde die Bischofssynode einberufen, danach hatten die
Priester aus den Sitzungen des Kirchenvorstandes auszuscheiden, die Kirche
musste ihre Selbstauflésung beschlieBen. Die Breschnew-Ara bedeutete Sta-
gnation und Verhirtung, sie war geprigt von Konzeptionslosigkeit; handlungs-
unfihig war aber auch das Moskauer Patriarchat unter Patriarch Pimen. Den-
noch gab es tber 200 lutherische Gemeinden, diese mussten aber auch staatlich
registrierte Priester vorweisen. Zudem mussten die registrierten Kirchen einem
Bund angehéren (z. B. dem Moskauer Patriarchat oder der evangelisch-
lutherischen Kirche Estlands etc.).

- Uber die Situation der Kirchen in der DDR zwischen 1988 und 1990 refe-
rierte Dr. Katharina Kunter (Berlin). Zur zeitgeschichtlichen Einordnung
meinte sie, dass es Mitte der 90er Jahre zur Krise in der DDR-Gesellschaft
gekommen sei; sie zitierte Birbel Bohley, die gesagt hatte: ,,Wir wollten Ge-
rechtigkeit, aber wir bekamen den Rechtsstaat”. In Polen und in Ungarn war
die Entwicklung schon sehr viel weiter vorangeschritten, in der DDR aber
herrschte eine depressive Stimmung. Die evangelische Kirche machte sich
1988/89 erstmals zum offentlichen Sprachrohr breiter Defiziterfahrungen.
Unter dem Stichwort ,,10.000 Defiziterfahrungen an der christlichen Basis®
erging eine Einladung an basisorientierte Menschen in der DDR, tiber ihre
Erwartungen Auskunft zu geben. Die Aktion lief unter dem Titel ,,Eine Hoff-
nung lernt gehen®. Die Zuschriften sollten folgenden Punkten zugeordnet wer-
den:

- Pladoyer fiir eine Demokratisierung der DDR

- Verlangen nach Grund- und Freiheitsrechten

- Fehlende Legitimierung der DDR als Rechtsstaat

- Verwehrung von Lebensfreude und Lebensqualitit

- Individuelle Diktaturerfahrungen und Ideologiekritik
- Hoffnungen auf Worte und Taten der Kirche

- Kritik am Wahlsystem

Die Zuschriften enthielten wenig an theologischer Substanz und keine
theologischen Konzepte; erwartet wurde vor allem, dass die Kirche den Men-
schen beistehe.

Mit dem Text: ,,Mehr Gerechtigkeit in der DDR* im Rahmen der kumeni-
schen Versammlungen fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der
Schopfung nahmen die Kirchen erstmals eine 6ffentliche Stellvertreterfunktion
fir das Anliegen breiter Bevolkerungsschichten ein (Januar 1989). Zwei
Hauptfragen beinhalteten die theologischen Konzepte der Elite: ,,Wann und
wie trifft das Reich Gottes in der DDR ein — welche Konsequenzen hat dies fiir
die weiteren Bemithungen?” Die Méglichkeit, das Reich Gottes als realge-
schichtliche oder konkrete Utopie anzusehen, dass Herrschaft und Staat letzt-
hin auch in der Gegenwart iberwunden werden konnten und der Sozialismus
Modell bleibe, fand 1989/90 Zustimmung unter den Anhingern von ,,Demo-
kratie jetzt“ oder ,,Neuem Forum®. Die zweite mogliche Antwort, das Reich
Gottes als regulative Idee zu begreifen, Macht und Herrschaft nicht grundsitz-
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lich negativ zu bewerten, fand vor allem in der SDP Anhinger, spiter in der
SPD.

Nach Auffassung von Kunter war die Kirche wihrend der Wendezeit
1989/90 in der DDR engagiert; mit der Moderation der Runden Tische wollte
sie diese auch gestalten. Unterschiedliche theologische und politische Ansitze
prigten bereits die internen Diskussionen in den kumenischen Versammlun-
gen. Diese Gruppen lasteten ihr spiteres Scheitern dann der Wiedervereinigung
an.

Mit den Entwicklungen in der Tschechoslowakei beschiftigte sich Prof. Dr.
Jakub Trojan (Prag/Tschechische Republik). Trojan betonte, dass die CSSR das
einzige Land innerhalb des Ostblocks gewesen sei, in dem der Sozialismus nicht
geflirchtet war; dort hatten die Kommunisten die ersten freien Wahlen nach
dem Krieg gewonnen.

Nach der Machtergreifung der Kommunisten 1948 wurde die katholische
Kirche als potentielle politische Macht isoliert; in den 50er und 60er Jahren
hatten alle Religionsgemeinschaften unter antiklerikaler Propaganda zu leiden.
Im Jahre 1949 wurde ein wichtiges Gesetz im Parlament verabschiedet, das in
gewisser Weise — so Trojan — noch heute wirksam ist: Pfarrer durften nicht in
anderen Gemeinden predigen und ihr Gehalt nur vom Staat erhalten, der kirch-
liche Besitz wurde enteignet. Ende der 50er Jahre kam es zu einer , Kulturre-
volution; die Kommunisten trennten das kirchliche Leben vom &ffentlichen
Leben ab und reduzierten es auf eine private Angelegenheit.

Unter der Prisidentschaft von Antonin Novotny (seit 1957), als die CSSR
ein Volksstaat und keine Diktatur der Werktitigen mehr war, setzte der christ-
lich-marxistische Dialog ein. Die Ereignisse des Prager Friihlings sind als Aus-
bruch demokratischer Wiinsche zu verstehen, sein Kennzeichen war die
Menschlichwerdung des Sozialismus in der Gesellschaft. Nach dem Einmarsch
russischer Truppen in die CSSR glaubten einige Kirchenfithrer, das Uberleben
sei moglich, andere vertraten die Ansicht, dass ein Sozialismus, der zur Macht
greifen miisse, sich desavouiert habe und nicht reformierbar sei.

Unter den Erstunterzeichnern der Charta 77 befanden sich nur wenige Pfar-
rer, die Kirchenfithrer waren unentschlossen; viele versuchten, Kirche und
kommunistische Partei zu verbinden. Acht Pfarrer schlossen sich der Charta
77-Bewegung an, wollten aber keine Kluft zu den Pfarrern, die nicht unter-
zeichneten, entstehen lassen. Trojan wies darauf hin, dass der Okumenische Rat
der Kirchen die Charta 77 nicht unterstiitzt habe, aber damals sei ,,das nicht so
wichtig® gewesen.

Die Offnung des Vatikans gegeniiber den Ostblock-Landern unter Papst
Johannes XXIII erliuterte Dr. Csaba Szabo (Szigetszentmiklos/ Ungarn) an-
hand des Beispiels von Ungamn. Seit 1961 versuchte die ungarische Regierung
heimlich mit dem Vatikan in Kontakt zu kommen; dies geschah auch deshalb,
weil die Kadar-Regierung ihre Macht zwar innenpolitisch konsolidieren konnte,
auBenpolitisch aber weiterhin isoliert blicb. Papst Johannes Paul IL setzte dic
kirchenpolitische Linie scines 1963 gestorbenen Vorgingers nicht konsequent
fort, dennoch wurden die Verhandlungen zwischen Vatikan und ungarischer
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Regierung weitergefithrt. Letztlich kam es zwar nicht zu einem Konkordat, aber
doch zu einer ,,praktischen Verstindigung® (Casaroli); dieses Agreement aber
brachte nicht in erster Linie der Kirche in Ungarn Vorteile, sondern fihrte
vielmehr zu mehr staatlicher Einflussnahme. Zum einen wurde die ungarische
katholische Kirche in Folge davon vom Staatlichen Kirchenamt immer abhin-
giger, zum anderen hatte der Heilige Stuhl damit de facto einen sozialistischen
Staat anerkannt. Das ,, Teilabkommen® von 1964 diente allerdings als Sprung-
brett fiir spitere Verhandlungen, die allmidhlich auch zu Verbesserungen fiir die
Kirchen fiihrten.

Einen vergleichenden Uberblick wihrend der ,,Phase des Zusammenbruchs
der kommunistischen Herrschaft in den baltischen Lindem bot Dr. Riho
Altnurme (Tartu/Estland). Er warf zu Beginn einen Blick auf die konfessionel-
len Unterschiede in den drei Landern. Wihrend die Lutheraner in Estland mit
fast 80 Prozent die Mehrheit bilden, in Lettland mit 57 Prozent eine mittlere
Position belegen, machen sie in Litauen nur sieben Prozent aus, umgekehrt
verfiigen die Katholiken dort mit 81 Prozent tiber die Mehrheit, wihrend sie in
Estland unter einem Prozent liegen.

In Estland kam es 1980 mit der 10. Konferenz der europiischen Kirchen des
Lutherischen Weltbundes in Tallin zu einer Milderung der Zwangsmal3nahmen
der sowjetischen Machtorgane gegentiber der Kirche. Ab 1982 wurde die re-
gelmiBige Herausgabe eines Kirchenjahrbuches genehmigt, aber in den 80ern
wurden auch noch Geistliche verhaftet oder ihres Amtes enthoben; insgesamt
blieb die Rolle der Geistlichkeit bei der Widerstandsbewegung schwach. Der
Beginn der Perestroika bedeutete nicht gleich eine Verinderung im Verhiltnis
zwischen Staat und Kirche, groBere Anderungen erfolgten erst zwischen 1988
und 1991 mit der politischen Wende; die Glaubensfreiheit aber wurde bereits
vor der 1991 de jure vollzogenen Selbststindigkeit anerkannt. Im Jahre 1990
wurde die Institution des ,,Bevollmichtigten des Sowjets fir Religiose Angele-
genheiten® abgeschafft, 1993 dafiir die Abteilung fir Religiose Angelegenheiten
im Innenministerium eingerichtet. Bereits 1989 war der Estnische Kirchenrat,
in dem die Lutherische Kirche emne fithrende Rolle spielte, gegriindet worden.
Der mit der staatlichen Unabhingigkeit beginnende Aufschwung des kirchli-
chen Lebens kam aber bereits ab 1992 schon wieder zum Abklingen. 1993
wurde im Parlament das relativ liberale Gesetz tiber Kirchen und Glaubensver-
einigungen verabschiedet, das sich hauptsichlich auf die Rechte der Biirger und
der Kirchenorganisationen konzentrierte. Nach der Wiedererlangung der staat-
lichen Selbststindigkeit hatte sich die estnische Kirche mit vielen Problemen
auseinanderzusetzen, die bis heute anhalten; sie werden durch die Unterstiit-
zung der Partnerkirchen, vor allem der nordelbischen Kirche und der Kirchen
der skandinavischen Linder gemildert.

In Lettland veslief die Ubergangsperiode in den Beziehungen zwischen Staat
und Kirche stiirmischer als in Estland. Hier spielten jiingere Geistliche, die die
Kirche reformieren wollten, eine wichtige Rolle. 1987 grundeten Geistliche der
lutherischen Kirche Lettlands und Lehrkrifte des Theologischen Seminars eine
Gruppe namens ,,Wiedergeburt und Erneuerung®, als deren Hauptziel die Un-
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abhingigkeit der Kirche vom Staat sowie innerkirchliche Reformen deklariert
wurden. Nachdem die meisten Mitglieder der Bewegung unter dem neuge-
wihlten Erzbischof Karilis Gailitis Mitglieder des Konsistoriums wurden, 16ste
sich die Bewegung von selbst auf. Dies bedeutete fiir die lettische Kirche die
Unabhingigkeit vom Sowijetstaat, der im ,,Untergang begriffen war. Gailitis*
Nachfolger Erzbischof Janis Vanags weigerte sich, Frauen zu ordinieren. Dies
fihrte zu Schwierigkeiten mit den Partnerkirchen, gleichzeitig nahm der Ein-
fluss der Synode von Missouri zu. Damit verfolgte die lettische Kirche eine
bedeutend konservativere Richtung im Vergleich zur estnischen, was auf den
stirkeren Einfluss der romisch-katholischen Kirche in Lettland zuriickzufithren
ist.

In Lstanen bilden die Evangelischen eine Minoritit, die in die etwas groBere
lutherische Kirche und in eine reformierte Kirche zerfillt. Im Vergleich zu den
anderen baltischen Lindern hat der Wechsel der Kirchenleitung fiir die lutheri-
sche Kirche in Litauen keine analogen Probleme nach sich gezogen. Bischof
Jonas Kalvanas, seit 1970 im Amt, war in den Beziehungen zu den Behorden
kompromissbereit; in den 90er Jahren erfuhr die Kirche eine groBere Aufmerk-
samkeit in der Gesellschaft. Die lutherische Kirche Litauens strebt den Status
einer Nationalkirche an, damit versucht man bewusst der katholischen Kirche
Konkurrenz zu machen.

Die Reformierte Kirche setzte sich in der Sowjetzeit aus nur fiinf Gemein-
den in Nordlitauen zusammen. Nachdem 1983 der letzte Geistliche gestorben
war, blieben die Gemeinden ohne geistliche Versorgung. In den Jahren von
1983 bis 1992 diente in den Gemeinden der lutherische Pfarrer Reinoldas Mo-
ras. Nachdem Moras 1993 wieder zur lutherischen Kirche zuriickgekehrt war,
praktizierte die reformierte Kirche ihr gewohntes presbyteriales System. Die
Zahl der reformierten Gemeinden nahm zu, die Geistlichen wurden nun zu-
sammen mit den Lutheranern ausgebildet.

In seinem Fazit schloB sich Altnurme der These von Robert F. Goeckel an,
wonach die protestantischen Kirchen im Prozess der politischen Befreiung der
baltischen Linder in den 80er Jahren keineswegs als Antricbskrifte anzusehen
seien, sie zogen vielmehr Nutzen daraus, sowohl innerkirchlich als auch hin-
sichtlich ihrer gesellschaftlichen Stellung. Zugleich fiithrten diese an sich positi-
ven Verinderungen aber auch zu negativen Begleiterscheinungen, nimlich zu-
nehmenden innerkirchlichen Spaltungen.

Uber die Verhiltnisse in Pokn referierte Dr. Olgierd Kiec (Poznan/Polen).
Nach seiner Auffassung begann die Ubergangsphase dort bereits in den 70er
Jahren. Der wachsende Einfluss der katholischen Kirche war auch durch die
liberale Politik der Staatsregierung bedingt. 1979/80 kam es zur Ubernahme
evangelischer Kirchen in Masuren durch die Katholiken. 1980 bis 1981 ver-
stirkte sich der Einfluss der katholischen Kirche, dazu trug auch das Aufkom-
men der oppositionellen Gewerkschaft Solidarno$é¢ bei. Die polnischen Prote-
stanten gerieten ,,zwischen zwei sich gegenseitig bekimpfende Michte — die
kommunistische Staatsmacht und den triumphierenden Katholizismus®. In
dieser Konstellation wurde als Garant fiir die Existenz der Minderheitenkirchen
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die kommunistische Staatsregierung mit ihrem Prinzip der Gleichberechtigung

der Konfessionen angesehen. Aus protestantischer Sicht sollte deshalb der

Sozialismus nicht ligidiert, sondern reformiert werden. Anlisslich des 40. To-

destages von Bischof Julius Bursche stellte sich Bischof Janusz Narzynski in

dessen Nachfolge und benannte als seine Zielvorgabe die Zusammenarbeit mit
dem Staat. Diese von ihm zwischen 1975 und 1990 praktizierte Politik, fasste

Kiec in vier Punkten zusammen:

1. die Betonung des multikonfessionellen Charakters Polens und die Ableh-
nung der Gleichsetzung polnisch=katholisch.

2. die Legitimierung der Anwesenheit des Luthertums in Polen durch Beru-
fung auf die Geschichte dieses Bekenntnisses und dessen Beitrag fiir die
polnische Kultur.

3. die Propagierung der evangelisch-christlichen Werte als Vorbild fir die gan-
ze Gesellschaft Polens.

4. der Dialog mit anderen Kirchen in Polen und im Ausland.

Die Polittk Narzynskis geriet unter zunehmende Kritk von Seiten der
Geistlichen und Laien. Im Gegensatz dazu hatten die Reformierten in Polen
bereits in den 70er und 80er Jahren eine Haltung eingenommen, die die Luthe-
raner erst in den 90er Jahren tbernahmen. Die Monate nach dem Fall des
Kommunismus 1989/90 verstirkten die Befiirchtungen, insbesondere gegen-
iber dem wachsenden FEinfluss der katholischen Kirche, von denen sich die
Protestanten trotz formeller Gleichberechtigung nicht befreien konnten. Dieses
Geflhl aber war nicht nur fiir die Lutheraner, sondern auch fiir die Reformier-
ten typisch, wenngleich beide Kirchen unterschiedlich reagierten. Das Verhilt-
nis der evangelischen Kirchen zum kommunistischen Staat in Polen miisse — so
Kiec — immer im Kontext der protestantisch-katholischen Beziehungen gese-
hen werden. Diese blieben mindestens bis in die Mitte der 90er Jahre gespannt.
Mit dem Gesetz von 1994 Giber das Verhiltnis der Evangelisch-Augsburgischen
und der Evangelisch-Reformierten Kirche zum Staat minderte sich fiir die
Protestanten das Gefiihl der Benachteiligung. Bahnbrechend war die Erklirung,
dass die Evangelisch-Augsburgische Kirche die Rechte der nationalen Minder-
heiten in Polen anerkennt, darunter auch die der deutschen Minderheit. In vie-
len Regionen Polens aber blieb die Idee des multi- oder interkulturellen Cha-
rakters des Luthertums keine ,,gerne exponierte Sache®.

Die Rolle des Okumenischen Rates der Kirchen in der Spitphase der kommuni-
stischen Herrschaft analysierte Dr. Armin Boyens (Wachtberg). Anhand einiger
Beispiele zeigte er, dass nach seiner Auffassung der Okumenische Rat in der
Beurteilung der Verhiltnisse des kommunistischen Ostblocks versagt habe.
Bereits 1986 habe es in der Sowjetunion Anzeichen fiir einen Systemwechsel
gegeben. Die Kirchengemeinden erhielten einen Rechtsstatus, der es ihnen
erlaubte, bewegliches Eigentum zu besitzen. Prisident Michail Gorbatschow
traf sich mit der russischen orthodoxen Kirche, an der Spitze Patriarch Pimen;
er wollte die Kirchen zur Unterstiitzung der Moral des Volkes gewinnen. Die
seit 1980 vorbereitete Milleniumsfeier (1988) in Russland war erstmals ein gro-
BBes kirchliches Ereignis, das von staatlicher Seite aufgegriffen wurde, erst jetzt
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bekundete der Zentralausschuss des Okumenischen Rates Freude und Solida-
ritit, wihrend er sich zuvor zu gewissen Besserungen nicht geduBert hatte.

Im Falle Ruminiens konnte sich der Okumenische Rat nicht zu einer Ver-
urteilung — wegen Verletzung der Menschenrechte — entschlieBen, weil Metro-
polit Antoni mit dem Austritt drohte. Generalsekretir Emilio Castro stellte sich
im Juli 1989 auf die Seite der ruminischen orthodoxen Kirche. In den Vorbe-
reitungsdokumenten fiir die Weltkonvokation fiir die Bewahrung der Schop-
fung, Frieden und Gerechtigkeit in Seoul (1990) finden sich keine Hinweise auf
die umfassenden Umwilzungen, denn diese Umwilzungen passten — so die
Ansicht von Boyens — nicht in das Weltbild des Okumenischen Rates. Bei einer
spiteren Beschiftigung mit Rumiénien und nach einer BuBerklirung der rumi-
nischen Kirche im Januar 1990 kam es dann zu einer selbstkritischen Aussage
des Zentralausschusses. Auf der 7. Vollversammlung des Okumenischen Rates
in Canberra im Februar 1991 fehlte im Bericht Castros das Thema der verges-
senen Martyrer nach dem Zusammenbruch des Sozialismus. An dieser Stelle
verwies Boyens auf die von der katholischen Kirche bereits vorgelegten Marty-
rologien sowie auf das von der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchli-
che Zeitgeschichte derzeit verfolgte Projekt, ein evangelisches Mirtyrerver-
zeichnis zu erarbeiten.

In diesem Zusammenhang stellte Dr. Tamara Tatsenko (St. Petersburg) das
vor kurzem erschienene St. Petersburger Martyrologium vor, das 3062 Perso-
nen umfasst, darunter 293 Lutheraner.

Uber ,,Die gesellschaftliche Rolle der Kirchen in Zentral- und Osteuropa im spiten
Kommunismus“ berichtete Dr. Karsten Fledelius (Kopenhagen/D4nemark). Fir
die Sowjetunion konstatierte Fledelius in den 30er Jahren Ausrottungstenden-
zen gegeniber den Kirchen. Dagegen glaubte Ministerprisident Nikita
Chruschtschow an den Sieg des Kommunismus mit friedlichen Mitteln und
daran, dass die Religion aussterben wiirde. Michail Gorbatschow schliefllich sah
in der Kirche einen moralischen Faktor fiir das Volk.

Ruminien hatte sich teilweise von dem Machtanspruch der UdSSR freige-
macht und verfolgte eine unabhingige Linie, Ceauscescu aber blieb ein Dikta-
tor. Die Rolle der ruminischen orthodoxen Kirche bestand darin, sich als Teil
der nationalen Identitit zu empfinden. Ebenso wurde die bulgarische Kirche
von Staatschef Todor Schiwkow als Teil der nationalen Identitit Bulgariens
anerkannt, wihrend andere Kirchen verfolgt wurden. In Jugoslawien gehorte zu
jeder Ethnie eine Religion; der Staat nahm den verschiedenen Religionsgemein-
schaften gegeniiber eine unterschiedliche Haltung ein. Prisident Slobodan Mi-
losevic war ein kommunistischer Technokrat, der Partei fiir die Serben ergriff.
Die serbisch-orthodoxe Kirche hat mit Milosevic gegen die Muslime zusam-
mengearbeitet. In Albanien bilden die Orthodoxen die gréBte christliche Grup-
pe; das Regime unter Enver Hodscha war atheistisch, heute wird dort eine tole-
rante Politik gegentiber den Kirchen praktiziert.

In den Diskussionen wurden vor allem tber die Bedeutung des Erbes der
Bekennenden Kirche und Barmens flir Osteuropa in der Zeit nach 1945 unter-
schiedliche Meinungen formuliert. Fir Prof. Dr. Josef Smolik (Prag) rithrte der
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Gedanke des Widerstehens gerade von Barmen her, dagegen meinte Erzbischof
Georg Kretschmar (St. Petersburg) dieses Erbe konnte unter den Bedingungen
des Kommunismus nicht wirksam werden. Ebenso unterschiedliche Positionen
wurden vertreten uber Stalins Haltung und seine Zuwendung zur Kirche 1938
bzw. 1942 sowie zur Funktion der Prager Friedenskonferenz. Trojan verteidigte
Josef Hromadka mit dem Hinweis, dieser habe die Friedenskonferenz aus
christlichen' Motiven gegriindet, um dem Kalten Krieg entgegenzusteuern; der
Staat und die Geheimpolizei aber hitten dies ausgenutzt. Prof. Dr. Peter Maser
(Miinster) duBerte daran Zweifel und meinte, ob es sich nicht um eine Zwangs-
grindung gehandelt habe; auch Boyens ging davon aus, dass der Staat ,,das
Drehbuch geliefert” habe, auflerdem hitten die Ostblockstaaten die Friedens-
konferenz finanziert. Kretschmar hielt Hromadka zugute, das Ausmal} seiner
Manipulation unterschitzt zu haben.

Prof. Dr. Jens Holger Schjorring (Aarhus) wies darauf hin, wie \mchmg der
internationale und komparative Ansatz fiir die dieser Reihe gestellte Fragestel-
lung sei. Maser vertrat die Auffassung, bei den verschiedenen Kirchentiimern
sei keine einheitliche und zentral gesteuerte Kirchenpolittk méglich gewesen.
Daneben spielten auch die je unterschiedlichen Ausgangsvoraussetzungen, aber
auch — wie im Baltikum — unterschiedliche Nationalcharaktere, unterschiedliche
Traditionen und Mentalititen eine groB3e Rolle.

Es ist geplant, die Beitrige dieser Tagung zu verdffentlichen.

Die Beitrige der Tagung in Gallneukirchen sind zwischenzeitlich unter dem
Titel ,,Zwischen den Miihlsteinen®. Hg. von Peter Maser und Jens Holger
Schjorring 2002 im Martin-Luther-Verlag Erlangen erschienen.

Gertraud Griinzinger M. A.
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TAGUNGSBERICHT: ,,KIRCHLICHES LEBEN IM KRIEG

Tagung vom 14.-16. Marz 2003 in der Evangelischen Akademie Arnoldshain

Das Thema ,Kirchliches Leben im Krieg zeichnet sich nicht nur durch seine
Verankerung in der Zeitgeschichte, sondern auch durch einen stindig aktuell-
politischen Bezug aus, der Fragen nach Verhalten und Versagen sowie nach
Méoglichkeiten der EinfluBnahmen von Kirchen auf die »grofbe Politik immer
wieder aufwirft. Dass auch bereits vergangene und von vielerlei Disziplinen
beschriebene und analysierte Kriege und ihre Begleiterscheinungen noch keinen
ausreichenden Platz in der kirchlichen Zeitgeschichte eingenommen haben,
trifft auf den Zweiten Weltkrieg in besonderer Weise zu, wie die nachfolgend
dokumentierte Tagung verdeutlichte.

Auf Einladung von Prof. Dr. Jochen-Christoph Kaiser (Marburg) und Prof.
Dr. Martin Greschat (Miinster) referierten und diskutierten etwa 40 Teilnehme-
rinnen und Teilnehmer Aspekte des deutschen Alltags kirchlich bzw. christlich
geprigter Milieus wihrend des Zweiten Weltkrieges. Kaiser wies in seiner Ein-
leitung darauf hin, dass die meisten Darstellungen von ,Kirche im Krieg* mit
dem Jahr 1941 enden. Dies sei zum einen auf das faktische kirchliche Presse-
verbot 1941 und auf die kriegsbedingten Dokumentenverluste zuriickzufiihren.
SchlieBlich sei die diirftige Quellensituation auf die Sorgen und Néte der Men-
schen im Alltag zuriickzufiihren, die sich pragmatisch in ihr Schicksal zu figen
hatten und deren Kapazititen vor allem vom tiglichen Uberlebenskampf in
Anspruch genommen wurden. All dies habe dazu beigetragen, dass der Weg der
evangelischen Kirchen im Zweiten Weltkrieg in der geschichtlichen Erinnerung
— gegeniiber den Friedensjahren — keinen rechten Ort habe. Auch die Ausein-
andersetzung mit der Problematik der Zwangsarbeit in evangelischer Kirche
und Diakonie habe dieses Forschungsdesiderat (erneut) offenbart.

Zunichst skizzierte PD Dr. Hans-Walter Schmuhl (Bielefeld) die Auswir-
kungen des Krieges auf den Alltag der deutschen Gesellschaft. Der Historiker
betonte das Spannungsverhiltnis zwischen dem gelebten und erlebten Alltag
des einzelnen Menschen sowie die diesen determinierenden politischen, wirt-
schaftlichen, militdrischen und sozialen Bedingungen, zwischen Mikrokosmos
und Makrokosmos, die es produktiv miteinander zu verbinden gelte. Zugleich
sei es problematisch von ,,dem® Alltag der deutschen Gesellschaft zu sprechen,
da diese Alltagserfahrungen sich je nach sozialem Zusammenhang, Geschlecht
und Generation sowie von Gruppenzugehérigkeit voneinander unterschieden.
Zudem sei es notwendig, die Kriegsphasen und ihre jeweiligen Auswirkungen
in den Blick zu nehmen. In dem Diktum , soviel Normalitit wie moglich, soviel
Krieg wie notig” spiegelte sich die Maxime des NS-Regimes, das seiner Bevol-
kerung moglichst viel von den Hirten des Krieges ersparen wollte, hauptsich-
lich um der innenpolitischen Stabilitit willen. Gleichwohl war die Situation der
deutschen Gesellschaft von niedrigen Lohnen, Akkordarbeit, Einberufungen,
Dienstverpflichtungen, nichtlichem Fliegeralarm, einer mehr und mehr will-
kiirlich agierenden Polizei und Justiz, Versorgungsengpissen, denen mit Ratio-
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nierungen und Markenwirtschaft begegnet wurde, und schlieBlich auch ersten
groflen Niederlagen nach voran gegangenen ,,Blitzsiegen® geprigt. In Diskre-
panz zu diesen Lebensbedingungen, die auch durch die immer haufiger bei der
Gestapo eingehenden Denunziationen eine weitere Erschwernis erfuhren, stan-
den die Bemithungen um eine qualitativ hochstehende und neuartige soziale
Versorgung der deutschen Bevolkerung. KdF-Reisen und Volkswagen,
Volksempfinger und sozialer Wohnungsbau bildeten den Kontrast zu einem —
sich im Vergleich zu anderen westeuropiischen Staaten — auf reichlich niedri-
gem Niveau abspielendem Leben. Der Riickzug ins Private — u. a. als Schutz
vor stindiger Propaganda und vor Einbeziehung in kollektive Zwinge — ver-
einzelte die Menschen, die gleichzeitig eine Nivellierung durch die von ihnen als
erstrebenswert empfundene Massenkultur erfuhren.

Dr. Jurgen Kampmann (Hausberge) erginzte in seinem Vortrag die von
Schmubhl referierten Lebensbedingungen um die kirchenpolitischen Rahmenbe-
dingungen, die bereits vor 1939 ihre diskriminierende und kirchliches und dia-
konisches Leben stark einschrinkende Ausprigung und restriktive Umsetzung
erfuhren. Galt wihrend der Kriegszeit ein so genannter ,,Burgfriede® zwischen
Staat und Kirchen, so sollte nach dem ,,Endsieg” der Kampf gegen die Kirchen
erneut aufgenommen und zu einem die Kirchen vernichtenden Ergebnis ge-
bracht werden. Kirchliches Leben im Kreg wurde in vielerlei Hinsicht einge-
schrinkt, sei es durch die Einziehung von Pfarrern, der Beschlagnahme von
Gebiuden, der Abgabe von Kirchenglocken und Orgelpfeifen oder durch die
ministeriellen Auseinandersetzungen, die die Kirchen in einer Situation der
Unsicherheit lieBen. Trotz dieser Restriktionen, die ja die Vernichtung der Kir-
chen zum Ziele hatten, fanden Diskussionen um die Zukunft der Kirche und
ithrer Gemeinden statt. Je nach Couleur der Diskutanten waren die Vereinskir-
che, die Gemeindekirche oder die Volkskirche priferierte Modelle.

Am Beispiel einer Kirche in der Region, hier Hamburg, veranschaulichte
und konkretisierte PD Dr. Rainer Hering (Hamburg) die Problematik von
kirchlichem Alltag in einem Krieg, der jeden vorausgegangenen in seiner Radi-
kalitdt tibertraf und dessen Folgen sich schlieBlich auch in Deutschland selbst
niederschlugen. So konnte Hering von Verhaftungen einzelner Pastoren und
deren Verbringung in Konzentrationlager berichten. In einem Fall hatte ein
Pfarrer Kritik an der Propaganda-Forderung, ,,dem Fiihrer ein Kind zu schen-
ken“ getibt. Diese AuBerung wurde ihm — angesichts einer sich verknappenden
Soldatenreserve — als Akt der ,,Wehrkraftzersetzung® zur Last gelegt. Zugleich
wies Hering auf die Rolle der Kirche als Trosterin und Sinngeberin hin. Ge-
denkgottesdienste fiir gefallene Soldaten wurden nicht nur von Angehoérigen,
sondern auch von Nachbarn besucht. Briefe der Pfarrer an jene Gemeindemit-
glieder, die sich an der Front befanden, halfen ein mentales Band zu kniipfen
und die Distanz zwischen Heimatfront und Kriegsfront zu Gberwinden.

Der Beitrag von Prof. Dr. Martin Greschat (Munster), der krankheitsbedingt
nicht selbst vortragen konnte, betonte, dass der Krieg hauptsichlich erlitten
worden sei. Auch Greschat betonte die Notwendigkeit zwischen den verschie-
denen Orten des Kriegserlebens zu differenzieren. Fronterfahrungen zeichne-
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ten sich in besonderer Weise durch Todes- und auch Tétungserfahrungen aus,
die mitunter zu einer besonderen religiésen, fast mystisch zu nennenden Glau-
benspraxis fithrten. So hitten Devotionalien im Frontalltag eine besondere
Rolle gespielt. An der Heimatfront indes, wo die Lebenssituation ab 1941 je
nach geographischer Lage lebensbedrohlich wurde und der Alltag sich zuneh-
mend in Keller und Bunker verlagerte, fanden ,,Gebete in Todesnot” (BK Ber-
lin) Einzug in die rituelle Praxis der Schutzsuchenden. Greschat betonte die
Existenz einer Sprachlosigkeit gegeniiber dem eigenen Kriegserleben und der
konflikthaften, oftmals auch nicht reflektierten Ubertretung des 5. Gebotes.

Auch PD Dr. Rolf-Ulrich Kunze (Karlsruhe) verdeutlichte zunichst in ei-
nem Literaturbericht die mangelhafte Bearbeitung des Themas Kirchen im
Zweiten Weltkrieg. Dabei setzte sich die DEK bereits im September 1939 mit
einer bedeutenden Begleiterscheinung des Krieges auseinander, die sich noch
bis in die 1950er Jahre fortsetzen sollte: Der Betreuung und Versorgung von
Internierten und Kriegsgefangenen. Unter der Leitung von Bischof Theodor
Heckel organisierte das Hilfswerk eine Art ,Fernseelsorge® an deutschen, aber
auch englischen, franzésischen, niederlindischen und polnischen kriegsgefan-
genen Theologen. Neben dieser geistlichen Betreuung, die sich zumeist in Pre-
digten, Bildblittern und sog. ,,Griilen aus der Heimatkirche® materialisierten,
ging es dem ,,Hilfswerk fiir Internierte und Kriegsgefangene® auch um eigen-
stindige diplomatische Kontakte zur Wehrmacht. Diese sollten fiir die DEK
(das Hilfswerk war beim AuBenamt der DEK angesiedelt) fruchtbar gemacht
werden. Kunze wies darauf hin, dass die Unterlagen dieses Hilfswerks der Of-
fentlichkeit zur Zeit leider nicht zur Verfiigung stiinden und betonte, wie be-
deutsam und wichtig ihre wissenschaftliche ErschlieBung fiir zentrale Erkennt-
nisse zum kirchlichen Leben im Krieg wire.

Ein weiteres Betitigungsfeld der evangelischen Kirche und ihrer Diakonie
wihrend des Zweiten Weltkrieges stellte schlieBlich Dr. Uwe Kaminsky (Mat-
burg) vor. Der Historiker berichtete aus seiner bundesweit bislang einmalig zu
nennenden Studie zum Einsatz von Zwangsarbeitskriften in Einrichtungen der
Inneren Mission der Ev. Kirche im Rheinland. Etwa 1.200 Auslinderinnen und
Auslinder seien wihrend der Kriegsjahre in der Landwirtschaft und Girtneret,
in der Hauswirtschaft von Krankenhdusern und Heimen, im Pflegedienst in
sog. ,,Auslinderkrankenbaracken® sowie in Handwerkseinrichtungen der An-
stalten beschiftigt gewesen. In der Regel verrichteten die auslindischen Ar-
beitskrifte, die zu etwa 50% aus der UdSSR stammten, Gehilfentitigkeiten, die
entsprechend niedrig vergiitet wurden. Zwar seien gemessen an der Gesamtbe-
legschaftszahl nicht mehr als 5% Auslidnder eingesetzt gewesen, in Einzelfillen
konnten aber auch tber 50% der Arbeitenden Nichtdeutsche sein. In der Regel
wurden junge Frauen aus der Ukraine eingesetzt, aber auch auf Kriegsgefange-
ne wurde zuriickgegriffen. Kaminsky betonte im folgenden den fursorgerischen
Anteil von Kirche und Diakonie im Leben von Zwangsarbeitern, so gewahrlei-
steten viele Krankenhiduser eine — allerdings nach rassistischen Kriterien abge-
stufte — pflegerische und medizinische Hilfe bei den oftmals an schweren



126 Nachrichten

Krankheiten leidenden Auslindern. Hinzu trat der seelsorgerliche Beistand, den
einzelne Pfarrer leisteten.

Auf diesen weitgehend noch der Erforschung harrenden Komplex ging
Prof. Dr. Jochen-Christoph Kaiser (Marburg) in seinen Ausfiihrungen ein. Kai-
ser betonte zum einen die Tradition der ,,Auslinderseelsorge® mit dem Hinweis
auf die , Schnitterbetreuung®, als 1871 erste auslindische Arbeitskrifte ins
Reich und hier speziell in die Diakonie nach Lobetal bei Berlin kamen. Gleich-
wohl sei die geistliche Betreuung von Auslindern eher ein Randthema gewesen,
man hatte kirchlicherseits mehr die eigene (nationale bzw. ,,deutsch-arische®)
Klientel im Blick. Mit Beginn des massenhaften Auslindereinsatzes dnderte sich
zunichst nur wenig, jedoch verhalfen vier staatliche Erlasse zu einem gewissen
rechtlichen Rahmen, in dem sich die Kirchen fortan bewegen konnten. Dabei
wurde kirchlicherseits das Verbot der Teilnahme von sog. ,,Ostarbeitern® und
Polen an Gottesdiensten weitgehend hingenommen, obwohl Kaiser auch von
einer bemerkenswerten Ausnahme berichten konnte. Ein Pfarrer wandte sich
gegen den AusschluB von sog. ,,Ostarbeitern® aus seinem Gottesdienst mit
dem Hinweis, dass diese der Gottlosigkeit der UdSSR entkommen wollten und
daher in das Deutsche Reich gekommen seien. Nun miisse man ihnen auch
unterstiitzend entgegen treten. In der Regel sei der Umgang der Kirche mit
auslindischen Glaubigen von einem gewissen Pragmatismus und in Einzelfillen
auch von einer vorausschauenden , Okumene geprigt gewesen. Kaiser schlol
seinen Vortrag mit dem Beispiel eines katholischen Pfarrers, der den evangeli-
schen Amtsbruder um die Bestattung eines katholischen polnischen Kindes bat.

Dr. Renate Zitt (Miinchen) griff aus der Perspektive der Praktischen Theo-
logie in ihrem Vortrag die Problematik der Erinnerung an Krieg und National-
sozialismus in Kirchengemeinden auf. Sie betonte, dass Kirchliche Zeitge-
schichte und Praktische Theologie dabei von der qualitativen Sozialforschung
mit den Methoden des biographisch-narrativen Interviews und von den kultur-
wissenschaftlichen Erinnerungs- und Gedichtnistheorien wichtige Impulse
erhalten kénnten. Es sei davon auszugehen, dass personliche Erinnerungen sich
— wie etwa in Familien(-romanen) vergleichbar — iiber vier Generationen kom-
munizieren, um dann mehr oder weniger verloren zu gehen, wenn sie nicht
gezelt erinnert werden. Dieses Phiinomen sei auch fiir Kirchengemeinden zu
beobachten. Notwendig sei jedoch die Pflege des kommunikativen Gedichtnis-
ses, in dem das personliche Erleben ohne eine Beurteilung in ,,richtig” oder
,falsch® fiir sich stehen kénne. Im besten Falle kommen Gemeindemitglieder
miteinander ins Gesprich, schaffen sich eigene Erinnerungsinseln und die Ge-
meinden erhalten die Funktion eines Erzihl-Raumes, in dem intergenerationell
Erinnerung geteilt wird. Als Beispiel wurden fiir die Offentlichkeit initiierte
Erinnerungen und Erzihlungen von Zeitzeuginnen im Jahr 2002 anlifilich des
Jubiliums des Wiederaufbaus der im Krieg zerstorten Konkordien-Kirche in
Mannheim vorgestellt, in denen auch Muster der identititsstabilisierenden Wir-
kung kirchengemeindlichen Lebens auf der Ebene des Alltags, der Biographie
und der Lebensperspektiven im Alltag des Kriegs in der GrofBstadt sichtbar
wurden. Die Moglichkeit, zu erzihlen und eigenes Leid zu erinnern, erdffne (im
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Idealfall) auch den Blick auf zumeist verdringte und ,,vergessene® Erinnerun-
gen, etwa auf die eigene Rolle im Nationalsozialismus.

Auf die Institutionenebene rekurrierte Dr. Norbert Friedrich (Kaiserswerth)
in seinem Vortrag zum Verbandsprotestantismus im Krieg. Friedrich betonte,
dass trotz Auflosung traditioneller, auch christlicher Milieus, protestantisches
Leben seinen — natiidlich oftmals weitgehend eingeschrinkten — Fortgang in
Vereinen nahm. Wahrend einzelne Vereine gleichgeschaltet wurden, etwa das
»Blaue Kreuz®, oder sich auflésten bzw. aufgeldst wurden, ging der Kaisers-
werther Verband deutscher Diakonissenmutterhiuser (KWV) zwar geschwicht
in die Zeit der nationalsozialistischen Herrschaft (Stichwort: Devaheim-Affire),
erfuhr aber einen Bedeutungszuwachs durch den beginnenden Krieg, der ihn
als Verhandlungspartner fiir die Wehrmacht unentbehrlich machte. Denn der
KWV verfiigte tiber die an die Mutterhiuser angeschlossenen medizinischen
Einrichtungen und Krankenhiuser, die in der Folge als Lazarette dienen sollten.
Hinzu kamen die vielen tausend in der Krankenpflege ausgebildeten Diakonis-
sen, die nicht nur eine professionelle Pflege der verwundeten deutschen Solda-
ten, sondern auch eine ausreichende Schulung der DRK-Schwestern garantier-
ten. Am Beispiel von Sr. Auguste Mohrmann u. a. verdeutlichte Friedrich drei
Kontinuititslinien, die bei der wissenschaftlichen Auseinandersetzung mit dem
Thema ,,Kirche im Krieg“ ebenfalls Beriicksichtigung finden sollten: die perso-
nelle, die institutionelle sowie die mentalititsgeschichtliche Fortfithrung von
Arbeiten und Aufgaben im Feld der Inneren Mission resp. Diakonie.

Den Blick auf die Mikroebene lenkte indes noch einmal Dr. Jens Murken
(Bielefeld), der die Notwendigkeit einer Multiperspektivitit auf den Kriegsalltag
herausstellte und trotz methodologischer Probleme und angebrachter Quellen-
kritik dafiir pladierte, auf die Aussagen von Zeitzeugen, solange es diese fiir die
Zeit des Zweiten Weltkrieges noch gibt, zuriickzugreifen. Auf diesem Wege
selen Versatzstiicke christlichen Glaubens und religiése Deutungsmuster fiir
den Krieg und das eigene Leid zu erfahren. Auch (religitse) Strategien zur Be-
wiltigung des Alltags konnten sich in Zeitzeugeninterviews, aber auch in ande-
ren persdnlichen Uberlieferungen (Tagebiicher, Feldpostbriefe usw.) abzeich-
nen. Hier negierte Murken die These vom Krieg als dem ,,grolen Moratorium
des Alltags®, er betonte, dass das Leid und das Erleiden des Krieges bereits
etwas ,,Alltigliches* erhalten hatte: Gerade die Durchbrechung der Regelmi-
Bigkeit des Alltags konstituierte diesen neu — als Alltag. Es gelte, so Murken
weiter, so lange wie méglich die Deutungskonkurrenz, die vielfach zwischen
privater und wissenschaftlicher Geschichtsbetrachtung besteht, fruchtbar zu
nutzen.

Die von fast allen Referenten und Referentinnen angesprochenen Quellen-
probleme skizzierte Dr. Stefan Flesch (Diisseldorf) am Beispiel der Uberliefe-
rungssituation in den einzelnen Landeskirchen. Fiir die Ev. Kirche im Rhein-
land (deren Archivleiter Dr. Flesch ist) und das Tagungsthema kann allerdings
auf gute Uberlieferungsbestinde zuriick gegriffen werden. Unterschiedliche
Faktoren begiinstigten bzw. erschwerten oder behinderten sogar das Wachsen
einer zufriedenstellenden Quellensituation. Zunichst sei die religiGse bzw. auch
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politische Ausrichtung der jeweiligen Landeskirche in Rechnung zu stellen,
sodann sei die geographische Lage zu berticksichtigen, die eine ganz entschei-
dende Determinante von Quellen und Quellentiberlieferung darstelle (Stich-
wort: Kinderlandverschickung aus luftschutzgefihrdeten Stidten und Gemein-
den) und zum SchluB — der schlichte Zufall, nach dem sich Uberlieferungen
gehalten hitten, zu nennen.

Vortrige und Diskussionsbeitrige dokumentierten sehr anschaulich den
Facettenreichtum und Vielschichtigkeit des Tagungsthemas. Sie verdeutlichten
aber auch die Forschungsliicken, die sich wohl nur in einem langfristigen inter-
disziplindren Diskurs niherungsweise werden fiillen lassen.

Alle Tagungsbeitrige werden, dank der freundlichen Zusage des Direktors
der Evangelischen Akademie Arnoldshain, Herrn Pfarrer Dr. Hermann Diirin-
ger, in der Reihe , Arnoldshainer Texte publiziert und voraussichtlich im
Herbst 2003 erscheinen.

Ich danke Frau Dr. Renate Zitt fiir wichtige Anregungen.
Ulrike Winkler
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PROJEKT HAMBURGER KIRCHENGEMEINDEN IN DER NS-ZEIT

Ausgangssituation

Es scheint auf den ersten Blick sicher ungewdhnlich, dass nicht eine Landeskir-
che, sondern ein Kirchenkreis ein wissenschaftliches Forschungsprojekt in
Auftrag gibt, das inhaltlich tiber den Rahmen einer lokalhistorischen Studie
hinausgeht, einen mehrjihrigen Bearbeitungszeitraum vorsieht und dem ent-
sprechend auch in personeller Hinsicht einer besonderen Ausstattung bedarf.
Zum einen werden auf dieser Ebene eher selten Finanzmittel gréBeren Umfan-
ges fiir eine Aufgabe von Uberregionaler Bedeutung bereitgestellt, ohne zu-
gleich eine angemessene Beteiligung von landeskirchlicher Seite zu fordern.
Zum anderen umfasst der Kirchenkreis Alt-Hamburg nur einen Teil des heuti-
gen Hamburger Stadtgebietes, so dass eine Mitwirkung der immerhin fiinf wei-
teren Kirchenkreise (Altona, Blankenese, Harburg, Niendorf, Stormarn) nicht
abwegig erscheinen musste. Der Grund fur den Entschluss, hier alleine eine
Vorreiterrolle zu iibernehmen, ist in der Geschichte zu finden: Der Kirchen-
krets Alt-Hamburg ist als einziger der genannten Kirchenkreise aus einer frither
selbststindigen Landeskirche hervorgegangen: der Evangelisch-lutherischen
Kirche im Hamburgischen Staate. Mit den ehemaligen Landeskirchen Schles-
wig-Holstein, Liibeck, Eutin sowie dem vorher zur Hannoverschen Landeskir-
che gehorenden Kirchenkreis Harburg ist sie in der zum 1. Januar 1977 ge-
griindeten Nordelbischen Evangelisch-Lutherischen Kirche aufgegangen. Der
Kirchenkreis Harburg war von der Hannoverschen Landeskirche im Austausch
mit dem zur Hamburgischen Landeskirche gehtrenden Kirchenkreis Cuxhaven
Nordelbien zugeschlagen worden.

Der Kirchenkreis Alt-Hamburg als zentraler und gréBter Kirchenkreis in
dieser Stadt nimmt somit historisch geschen eine Sonderstellung ein. Er fiihlt
sich seiner landeskirchlichen Tradition verpflichtet, was u. a. durch den Wunsch
zur Aufarbeitung der NS-Zeit auf seinem Gebiet — unabhingig von den umlie-
genden Kirchenkreisen, aber doch auch mit der Hoffnung, in diesem Punkt

Vorbild zu sein und zur Nachahmung anzuregen — zum Ausdruck gebracht
wird.

Vorbereitung

Die V. Synode des Kirchenkreises Alt-Hamburg hat auf ihrer 26. Tagung am
28. November 2002 die Durchfithrung des o. g. Projektes bei nur einer Gegen-
stimme und ohne Enthaltungen beschlossen. Die Verantwortung ist dem Kir-
chenkreisarchiv tibertragen, auf dessen Initiative das Projekt zuriickgeht.

Der Gedanke, ein solches Projekt auf den Weg zu bringen, ging einerseits
auf die vom Nordelbischen Kirchenarchiv gestartete Wanderausstellung ,,Kir-
che—Christen—Juden in Nordelbien 1933-1945“ zuriick, andererseits ganz be-
sonders auf eine Ausstellung iiber die zu unserem Kirchenkreis gehdrende Ge-
meinde St. Petri und Pauli in Hamburg-Bergedorf. Hier wurde erstmals fiir eine
Alt-Hambusger Gemeinde das aus der Zeit von 1933 bis 1945 iiberlieferte Ma-
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terial aus dem Gemeindearchiv in eine Ausstellung einbezogen sowie fiir die
sehr ansprechende Begleitpublikation ausgewertet.!

Die im Anschluss aufgekommenen Diskussionen und Fragen aus der Be-
volkerung zur Situation in der Gemeinde zwischen 1933 und 1945, die teilweise
auch sehr kritischen Anmerkungen insbesondere alterer Menschen, veranlass-
ten mich, den zustindigen Propst sowie den Vorsitzenden des Kirchenkreis-
vorstandes auf die Bedeutung des Themas hinzuweisen und eine entsprechende
moglichst breit angelegte Untersuchung anzuregen. Der daraufhin von beiden
ausgesprochenen Bitte, ein Konzept fiir eine entsprechende Aufarbeitung zu
entwerfen, bin ich gerne nachgekommen.

Zielsetzung

- Auflagen hinsichtlich der Konzeption wurden mir nicht gemacht. Es gab
auch keine Andeutungen hinsichtlich eines eventuell einzuhaltenden Kosten-
rahmens. Damit war die Moglichkeit gegeben, ein hohen Anspriichen gerecht
werdendes Konzept zu entwickeln. Als Kernpunkte formulierte ich:

- Es soll ein historisch-wissenschaftliches Projekt sein. Die Untersuchung ist
inhaltlich breit anzulegen. Die Einfliisse nationalsozialistischen Gedankengutes
auf das gesamte Gemeindeleben sollen erforscht werden.

- Die Forschungsergebnisse sollen in eine fundierte Publikation mtnden.

- Wihrend der Projektdauer — es ist ein Zeitraum von ca. 3 Jahren angesetzt —
soll in Begleitveranstaltungen (Vortrige, Ausstellungen) sowie durch Fallstudien
auf Einzelaspekte und Zwischenergebnisse aufmerksam gemacht werden.

Zu beriicksichtigen ist eine moglichst grofie Zahl von Gemeinden, deren
Archive teilweise noch erschlossen werden miissen. Im Untersuchungszeitraum
gab es 41 Kirchengemeinden auf dem Gebiet der damaligen Landeskirche (oh-
ne Cuxhaven). Einige Gemeinden hatten zwei Predigtstitten, wobei die ver-
waltungsmiBige Aktenfithrung in der Regel nicht getrennt war. Alle Gemeinden
einzubeziehen ist wegen der teilweisen oder totalen Verluste im Zweiten Welt-
krieg sowie in der Nachkriegszeit nicht moglich. Nach ersten Einschitzungen —
noch sind nicht alle Gemeindearchive daraufhin untersucht — diirfte aber in ca.
30 Gemeinden das entsprechende Archivgut iiberliefert sein.

Die Festlegung auf die Epoche des Nationalsozialismus bedeutet selbstver-
stindlich die Beriicksichtigung eines insgesamt erheblich gréBeren Zeitraumes.
So waren die gesellschaftlichen Entwicklungsprozesse zwischen 1870 und 1933
fiir die in den dreiBiger Jahren aktiven Pastoren prigend. In Hamburg hatten
insbesondere die links gerichteten politischen Machtstrukturen unmittelbar
nach dem Ersten Weltkrieg, die auf eine zunehmende Verdringung kirchlicher
Aktivititen hinwirkten, erheblichen Einfluss auf die Geisteshaltung und politi-
sche Einstellung zahlreicher Pastoren. Vermutlich war das eine der Grundlagen
fir die in diesen Kreisen — wie im biirgerlichen Milieu tiberhaupt — erkennbare
Tendenz, sich zum rechten Parteienspektrum hin zu orientieren.

1 MATTHES, Olaf (Hg.): Kirche zwischen Dorf und Stadt. St. Petri und Pauli zu Hamburg-
Bergedorf in der Geschichte. Hamburg 2002.
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Ob es tatsichlich so war und welche Auswirkungen damit im Gemeindele-
ben verbunden waren, wird ebenso zu untersuchen sein wie die Frage des Um-
gangs der Pastoren miteinander, soweit sie innerhalb einer Gemeinde unter-
schiedliche (kirchen-)politische Richtungen vertraten. Als Gegenpol zu den
Deutschen Christen hatte sich am 10. November 1934 die Bekenntnisgemein-
schaft Hamburg konstituiert, der Pastoren aus den meisten Gemeinden beige-
treten waren. Auch die Versuche des damaligen Hamburger Landesbischofs
und bekennenden Nationalsozialisten Franz Tiigel (1888-1946), solche Kon-
flikte moglichst auf niedriger Schwelle zu halten, bediirfen noch der niheren
Aufarbeitung. .

Neben dem Verhalten der Amtsinhaber wird aber auch das der Kirchenvor-
stinde und nicht zuletzt der Gemeindeglieder zu ermitteln sein. Thre Zusam-
mensetzung bzw. Orientierung aufgrund ihrer gesellschaftlichen Stellung diir-
fen nicht unberiicksichtigt bleiben, wenn man ein differenziertes Bild erstellen
will.

Zur Vervollstindigung und Abrundung sind schlieBlich auch die ersten
Jahre nach dem Zweiten Weltkrieg einzubeziehen. Die Entnazifizierung, die
Weiter- oder Wiederbeschiftigung von im Dritten Reich aktiven Pastoren wirft
viele Fragen auf, die erst heute mit diesem groBen zeitlichen Abstand beant-
wortet werden kénnen.

Zur Erreichung des vorgenannten Zieles mit diesem von mir als dem zu-
stindigen Archivar formulierten Anspruch ist die Mitwirkung kompetenter
Wissenschaftler unerlisslich.

Nachdem die erforderlichen Beschliisse gefasst waren, wurde deshalb in
enger Abstimmung mit dem Historischen Seminar der Universitit Hamburg
(UHH), mit der Forschungsstelle fiir Zeitgeschichte in Hamburg — hervorge-
gangen aus der Forschungsstelle fiir die Geschichte des Nationalsozialismus —,
dem Fachbereich Evangelische Theologie der UHH sowie dem Staatsarchiv
Hamburg und dem Museum fiir Hamburgische Geschichte ein wissenschaftli-
cher Beirat zur Begleitung des Projektes installiert. Auf diese Weise soll die
wissenschaftliche Basis hervorgehoben und auch in der Offentlichkeit deutlich
gemacht werden.

Den Entscheidungsgremien des Kirchenkreises Alt-Hamburg — Synode und
Kirchenkreisvorstand — gebiihrt groBler Dank fiir die eindeutige Unterstiitzung
und die Bereitstellung der erforderlichen Mittel. Vor dem Hintergrund der all-
seits geringer werdenden finanziellen Spielrdume ist ein solches Projekt kein
Selbstginger. Zugleich wird damit aber der Wunsch deutlich, sich der eigenen
historischen Verantwortung zu stellen und mit der Aufarbeitung dieses dunklen
Kapitels auch unter diesem Aspekt glaubwiirdig zu sein.

Gerhard Paasch
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VORSCHAU AUF AKADEMIETAGUNGEN AUS DEM BEREICH DER KIRCH-
LICHEN ZEITGESCHICHTE IM ERSTEN HALBJAHR 2003

Theologie unter Diktaturbedingungen. Ein Ost-West-Dialog iiber geteilte und
gemeinsame Geschichte (7.-9. 5. Evangelische Akademie Thiiringen Neudie-
tendorf).

,,Nicht klagen sollst du: loben!®. Jochen Klepper als preuBischer Birger und
christlicher Dichter (16.—18. 5. 2003 Evangelische Akademie Bad Herrenalb).

Zur Fretheit berufen. Kirche nach dem Kommunismus in Polen und Ost-
deutschland (27.— 29. 6. 2003 Evangelische Akademie zu Berlin, Adam-von
Trott-Haus/Haus Schwanenwerder).

Der 17. Juni 1953 und die Folgen — im Bereich von Kirche, Kultur, Wirtschaft
und Politik (15. 6. 2003 Erfurt, Rathaus).

Die Kirchen im Umfeld des 17. Juni 1953. 2003 gedenken wir dem 50. Jahres-
tag des 17. Juni 1953 (4. 7.—6. 7. 2003 Evangelische Akademie Arnoldshain).

HINWEISE

Anlisslich des 40-jahrigen Jahrestages der am 7. September 1964 vom sog.
,»Verteidigungsrat der DDR erlassenen ,,Anordnung tber die Aufstellung von
Baueinheiten im Bereich des Ministeriums fiir Nationale Verteidigung® veran-
staltet die Arbeitsgruppe ehemaliger Bausoldaten gemeinsam mit der Bundes-
zentrale far Politische Bildung vom 3.—5. September 2004 in Potsdam einen
Kongress iiber
Zivilconrage und Kompromiss — Bausoldaten in der DDR 1964—1990.

Zu diesem Termin soll auch die erste Gesamtdarstellung Gber die Geschichte
der Bausoldaten in der DDR von Peter Schicketanz und Bernd Eisenfeld vor-

liegen.

Di%e Arbeitsgruppe bittet ehemalige Bausoldaten, sich bei
Christfried Berger Tel.: 030 — 67549746
Alt—Schméckwitz 10 Fax: 030 — 675497467
12527 Berlin Berger12527@aol.com

zu melden.
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Verotfentlichungen

Dienst, Karl: ,,... auch mit Evangelisch-Theologischer Fakultit“. Die
Anfinge der Evangelisch-Theologischen Fakultit in Mainz (Quellen und
Studien zur hessischen Kirchengeschichte. 7). Darmstadt und Kassel
2002. ISBN 3-931849-10-4.

Rupp, Horst F.: Christen begegnen Juden. Ein Lernprogramm. Neuen-
dettelsau 2002. ISBN 3-936678-00-6.

Dieses Lernprogramm versucht Lemnwege aufzuzeigen, wie sich Christen ohne
grofere Vorbildung und Vorwissen mit dem Judentum in Geschichte und Ge-
genwart vertraut machen kénnen. Das ,,Lemnprogramm® ist insbesondere fir die
(kirchliche) Erwachsenenbildung gedacht, kann aber sicher auch von Lehrern
zur autodidaktischen Arbeit bzw. etwa auch von Oberstufenschiilern verwendet
werden. Verfasst wurde es von dem Wiirzburger Religionspidagogen Prof. Dr.
Horst Rupp, der von einer Arbeitsgemeinschaft des Vereins , Begegnung von
Christen und Juden® beraten wurde.

Auf den Spuren judischen Lebens in Biickeburg. Fin Stadtfihrer in
zwanzig Stationen. Geschichtswerkstatt Herderschule. Biickeburg 2002.

Norden, Ginther van: Faktum und Erinnerung. Das Jahr 1933 in der
theinischen Provinzialkirche. In: Monatshefte fir Evangelische Kirchen-
geschichte des Rheinlandes 51, 2002, S. 134-154.

Norden, Giinther van: ,,Was sollen wir mit den Juden tun?. Kirchliche
Antworten im Rheinland in der Zeit der Verfolgung. In: ,,Die Gemeinde
als Ort von Theologie®. Festschrift fiir Jiirgen Seim zum 70. Geburtstag
(Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte. 158).
Bonn 2002, S. 157-172. ISBN 3-7749-3131-3.

Notrden, Gunther van: Der politische Karl Barth in den offenen Briefen.
In: Evangelische Theologie 63, 2003, S. 34-55.

Rosenstock, Roland: Evangelische Presse im 20. Jahrhundert (Christliche
Publizistik. 2). Hg. von Michael Schibilsky. Stuttgart, Zirich 2002. ISBN
3-7831-2052-7.
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