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1. Einleitung

Das Wiener Burgtheater feiert in Berlin Erfolge mit einem Stiick der modernen Weltliteratur: mit
Thomas Bernhards ,Heldenplatz®, einer bewuBt ,,verletzenden® Satire auf die Geschehnisse vor
mehr als einem Halbjahrhundert, jenes Heldenplatzspektakel vom 15. Mirz 1938 mit der
feierlichen AnschluBerklirung an das Deutsche Reich. Zeitgeschichte auf der Biihne - die Biihne
als Katheder der Zeitgeschichte.

Es ist ein provokantes Stiick, das mit Osterreichs groBer Lebensliige, es sei das erste freie, der
Angriffspolitik Hitlers zum Opfer gefallene Land gewesen, kriftig aufraumt. Indem es diese
Schulbuchwahrheit auf den Kopf stellt, indem es an den Grundpramissen des osterreichischen
Staatsvertrags riittelt, der 1955 nahtlos an die Moskauer Deklaration von 1943 anschliefen konnte,
erzwingt es eine Neubegegnung mit 1938, eine Neubeurteilung des Anschlusses, erzwingt es die
Beschiftigung mit einem gern verdringten Kapitel osterreichischer Geschichte. Ob es auch ein
Kapitel dsterreichischer Kirchengeschichte gewesen ist, wird im folgenden zu zeigen sein.

Moskauer Deklaration und Staatsvertrag hatten immunisierende Wirkung, den Osterreichern
wurde ein gutes Gewissen gemacht und von den Politikern der unmittelbaren Nachkriegszeit, die
zum GroBteil Verfolgte der NS-Zeit gewesen waren und diese Ara in Konzentrationslagern hatten
zubringen miissen, auch darin bestirkt. So wurde ein Schlupfloch konstruiert, durch das sich meine
Heimat aus der gemeinsamen schuldhaften Verstrickung des Tausendjdhrigen Reiches und des
Krieges empfehlen konnte.

Der legendire Bundeskanzler Leopold Figl etwa, KZ-Insasse in Dachau, hat Osterreichs Verant-
wortung fiir die Teilnahme am Krieg aus der Praambel des Staatsvertrags ,.herausverhandelt* und
damit dem Nachkriegsosterreich jegliche Rechtsnachfolge zum Dritten Reich abzuschiitteln geholfen.
So ist man jenem ,kollektiven Verantwortungsdruck” (Eduard Stduble) auf der Grundlage der
Moskauer Deklaration entgangen.

Erst die Watchlist-Entscheidung der USA, die den fritheren &sterreichischen Bundesprasidenten
und Kriegsteilnehmer in peinliche Verlegenheit stiirzte (er habe nur seine Pflicht getan, als er einer
NS-Wehrsport-Vereinigung beitrat!), fiihrte zu einem Umdenken und zu offiziellen Erkldrungen des
Bundeskanzlers iiber Osterreichs Weg in das sogenannte Dritte Reich und durch diese Ara hindurch
(Regierungserklarung von Bundeskanzler Dr. Franz Vranitzky, in: Der Standard 9.7.1991). Freilich
an der volkerrechtlich anerkannten Tatsache, daB der AnschluB Osterreichs im Marz 1938 als
Okkupation (nicht als Annexion) zu bewerten sei, da also Osterreich als Staat 1938 nicht unterge-
gangen war und 1945 nicht erst aus dem Untergang des NS-Regimes hat entstehen konnen, wurde
nicht geriittelt. Dieser Streit, der in den 50er Jahren die &sterreichische Innenpolitik im Zusammen-
hang mit der Frage der Geltung des Konkordates von 1933/34 ziemlich schiittelte, wurde nicht wieder
aufgelegt.

Eine politische Erklirung des Regierungschefs liegt natiirlich auf einer ganz anderen Ebene als ein
Theaterstiick, und sei es von dem Moralisten Thomas Bernhard. Und das Ergebnis einer wissen-
schaftlichen Untersuchung, mag sie sich auch mit derselben Materie befassen, wird eine ganz andere
Ebene des Problems besetzen. Man sei nur vor einer Vermischung dieser Ebenen auf der Hut.

* Dem Beitrag liegt ein Vortrag zugrunde, der unter demselben Titel an der Kircalichen Hochschule in Berlin-
Zehlendorf am 20. Juni 1989 gehalten wurde.
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2. Der Anschlufs

Zu den Ungereimtheiten der dsterreichischen Geschichte wird auch der Heldenplatz gezahlt. Die
Begeisterung, die die beriihmt gewordenen Bilder vom 15. Méarz 1938 zeigen, scheint zu beweisen,
daB militdrischer Widerstand vollig zwecklos und kontraproduktiv gewesen wire, weil Osterreich den
AnschluB an Hitlerdeutschland wollte.

Thomas Bernhard scheint daraus den SchluB ziehen zu kénnen und hilt es fiir historisch erwiesen,
daB die Osterreicher nicht nur 1938 mehrheitlich im Lager Hitlers standen, sondern - aber das ist
blanke Polemik - auch 1988. Manche basen Stimmen behaupten das auch vom Osterreich des Jahres
1993.

Ich méchte hier einsetzen bei der AnschluBbegeisterung, aber doch einen kritischen Gegenakzent
zu Thomas Bernhard setzen und darauf hinweisen, da8 die Bilder vom 15. Méarz 1938 zu einem
gewissen Teil auch die Geschichte verstellen: Die AnschluBidee ist alter, es ist duBerst bedenklich,
sie auf jene Partei zu beschrinken, die den AnschluB im Marz 1938 verwirklichte. Abgesehen davon
gibt es eine glaubhafte Untersuchung, die sagt: Hitte Bundeskanzler Schuschnigg seine Volksab-
stimmung fiir ein freies und deutsches, unabhiingiges und soziales, fiir ein christliches und einiges
Osterreich noch durchfiihren kénnen - sie muBte bekanntlich auf Druck von Berlin abgesagt werden -
er hitte eine Mehrheit erhalten. So streifte dann die Mehrheit - und sie war um einige Prozentpunkte
iiberwiltigender als im Reichsdurchschnitt - Hitler bei seiner Volksabstimmung am 10. April ein.

Und dennoch: Die AnschluBidee ist dlter als der Nationalsozialismus und darf nicht auf jene Partei
reduziert werden. Nach dem Zerfall des Habsburgerreiches haben alle Parlamentsparteien den
AnschluB Deutschosterreichs an das Deutsche Reich proklamiert, und die Reichssehnsucht blieb
keineswegs auf das groBdeutsch/deutschnationale Lager beschrénkt, sondern fand im sozialdemokra-
tischen und selbst im christlichsozialen Lager entschlossene Zustimmung. Die Sozialdemokraten
haben die politische Forderung des Anschlusses erst 1933 aus ihrem Parteiprogramm entfernt. Als
Bundeskanzler Ignaz Seipel mit den Genfer Protokollen 1922 (Finanzhilfe fiir Osterrelch) das _
AnschluBverbot von St.Germain (1919) bekréftigte, haben ihm die Sozialdemokraten ,,Verrat ..
eigenen Volk* vorgeworfen.

Ist es bei den einen ein Mangel an Uberlebenshoffnung, so bei den anderen ein ,michtiger
Gegenglaube gegen Osterreich® (Friedrich Heer), im Ergebnis sind sie sich einig: Die erste Republik

‘- Der Staat wider Willen oder Der Staat, den keiner wollte (um nur zwei Buchtitel zur osterreichi-
schen Zeitgeschichte zu nennen).

Bei den Evangelischen, die wir gleich niher ansehen werden, kommt zur allgemeinen Anschlufi-
begeisterung noch etwas hinzu: der Anschluf an das Mutterland der Reformation, die utopische
Sehnsucht nach einem evangelisch-deutschen Reich. Die Evangelische Kirche Osterreichs, die seit
1926 dem deutschen Kirchenbund angeschlossen war, hat jedenfalls nach Kriften jene Grenzen in
Zweifel gezogen, ,,welche sonst noch trennen, was nach Blut und Geschichte, was von Gottes und
Rechts wegen zusammengehort*. So hieB es in der Vaterlidndischen Kundgebung des Konigsberger
Kirchentages 1927, an der auch die dsterreichische Kirche teilgenommen hatte.

Derselbe hymnische, aber auch trotzige Sprachduktus findet sich in zahllosen Dokumenten aus der
Zeit nach dem ersten Weltkrieg, als der Friedensvertrag von St.Germain der AnschluBidee einen
Riegel vorschob. Auf den evangelischen Kirchentagen des Jahres 1919 wird allenthalben artikuliert,
was die Evangelischen davon halten. So schlieBt am Kérntner Kirchentag in Villach am 9. Mai jenes
Jahres der Ortspfarrer sein Referat mit einem herzlichen GruB an diese Gemeinden, die ,ein
gewalthabender Wille vom Leben unseres Staates abzutrennen droht*, namlich in ,,Deutschbéhmen®,
Maihren, Schlesien, ,,Siidosterreich” und ,,Deutschsiidtirol* und er fiigt dem mit einem Ausdruck
siegreicher Zuversicht hinzu:

+AuBerlich von ihnen geschieden, geben wir die geistige Gemeinschaft mit ihnen nicht auf und harren des Tages, den
unsere Feinde uns zwar nicht génnen wollen, der aber doch einmal kommen muB: an dem alles, was deutsch heifit, zu einem
groBen einigen Reiche verbunden sein wird."

Fast wortgleich wird ein Jahr spiter Thomas Mann einen Kartengru aus Kamnten formulieren:
+Ein Diener am deutschen Wort darf an das Kommen des Tages glauben, da alles, was deutsch
spricht, in einem Staate und Reiche versammelt sein wird.“ Und wenige Wochen spiter bekriftigte er
jene Aussage mit dem Bekenntnis: ,Ich bin iiberzeugt, daB der AnschluB Osterreichs an Deutschland
nur eine Frage der Zeit ist, und bekenne mich von Herzen zu dem Wunsch, daB8 er sich bald
vollziehen moge.*
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Es wire ebenso kurzschliissig, die Aussage des Literaten zu iiberbewerten und aus dem Kontext
der Zeit herauszureiBen, wie den Kirntner Pfarrer dieser AuBerung wegen als einen Agenten des
Anschlusses zu verdichtigen. Dies war er nicht, auch wenn er aus der Evangelischen Kirche der
AltpreuBischen Union stammte und erst im Zuge der Los-von-Rom-Bewegung als ,.Sendbote* des
Evangelischen Bundes um die Jahrhundertwende nach Osterreich gelangt war. Sein personliches
Lebensschicksal wird sich mit dem seiner osterreichischen Kirche noch mannigfach verkniipfen, er
wird zum Superintendenten der groBten Diozese gewihlt (1928) und in den Jahren des Katholischen
Stiindestaates (1934-1938) wird ihm ein gesamtkirchliches Vertrauensamt zuwachsen, das spéterhin
die Bezeichnung Notbischof finden wird. In dieser Eigenschaft wird er - zur vaterldndischen
Gesinnung in der Form des Beitritts zur Vaterlandischen Front aufgefordert - sich zu Osterreich als
Mutterland und Deutschland als Vaterland bekennen: im Sinne des dsterreichischen Dichters Robert
Hamerling (1830-1889), der in Gedichtform dieses Loyalititsproblem der 0sterreichischen
,Nationalen* zum Ausdruck gebracht hatte.

Deutschland ist mein Vaterland!
Und Ost'reich? ei, mein Mutterland!
Ich liebe sie innig beide.

Hat Vater, Mutter nicht der Mensch?
Warum nicht so desgleichen
ein Vaterland, ein Mutterland
in Freuden und im Leide?

Um noch ein anderes Beispiel jenes unterschwelligen evangelischen AnschluBtraumes zu zitieren,
sei eine Szene aus der osterreichischen Zwischenkriegsgeschichte kurz angeleuchtet: Der erste
biirgerkriegsartige ZusammenstoB, als im Sommer 1927 der Justizpalast als ,.Symbol der Klassenju-
stiz angeziindet wurde und ausbrannte, forderte neunzig Tote, er war das heftigste Signal der
politischen Polarisierung der osterreichischen Gesellschaft. Die Regierung (es handelte sich um das
Kabinett Ignaz Seipel V: 19.5.1927-3.4.1929) blieb noch Herr der Lage, aber der Einflufl der
paramilitirischen Verbinde auf das 6ffentliche Leben hatte sich verstarkt. Die ablehnende Haltung
des Bundeskanzlers gegeniiber einer Amnestie (,,Verlangen Sie nichts vom Parlament und von der
Regierung, was gegeniiber den Opfern und Schuldigen dieser Ungliickstage milde erscheint, aber
grausam wire gegeniiber der verwundeten Republik! ...*) hat ihm den Beinamen ,,Prélat ohne Milde*
eingetragen, und hat die ohnedies schon sehr belasteten Beziehungen zwischen Kirche und
Arbeiterschaft noch zusitzlich beschwert und die Kirchenaustrittsbewegung der Sozialisten
angeheizt. ;

In dieser Konstellation nahm der Evangelische Oberkirchenrat (Rundschreiben Z.3090/26.8.1927)
zu den , tiefbeklagenswerten® Ereignissen Stellung. Im BewuBtsein, da zu den Aufgaben der Kirche
auch dazugehort, ,,zu ihrem Teil an der Milderung dieser sozialen Gegensitze mitzuarbeiten®, bot
diese Stellungnahme allerdings nur Ausziige aus den Kundgebungen der Weltkirchenkonferenz fiir
praktisches Christentum in Stockholm (1925) und der deutschen evangelischen Kirchentage in
Bethel-Bielefeld (1924) und Konigsberg (1927). Solcherart der Aufgabe einer eigenen Stellungnahme
zur Situation in Osterreich enthoben, blieb das Rundschreiben spiirbar akademisch und bestarkte
aufgrund der Zitate weniger den ,,weltweiten Reichgottessinn® als vielmehr die Achse zwischen
Christentum und Deutschtum (,,Durch deutsche Art hat unser Christentum sein besonderes Geprage
erhalten ...*), es holte die evangelischen Gemeinden Osterreichs also gerade dort ab, wo sie in
beklemmender Weise um ihre Identitit rangen. Deren ,natiirliche Deutschlandorientierung (Robert
Kauer jun.) und der gerade im Jahr 1927 mancherorts gewachsene AnschluBgedanken verbanden
sich, verstirkten sich und bestimmten die Oberflichenstruktur und das Offentlichkeitsbild dieser
Kirche. Ein Pfarrer schrieb ein Gedicht, das zur geheimen Losung wurde ... - ein typisches Beispiel
einer ,,Rhetorik der Teilkulturen“ (Ernst Hanisch):

Von der Mutter schon als Kind
lernten deutsch wir beten.
wollen einst auch deutschgesinnt
vor den Herrgott treten!
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3. Der Zusammenbruch der Habsburgermonarchie und die
Evangelische Kirche

Der Zusammenbruch der Donaumonarchie, der sich iiber mehrere Wochen im Herbst 1918 erstreckte,
bedeutete auch die Zerschlagung der altosterreichischen evangelischen Kirche. Diese Kirche, die von
Czernowitz im Osten bis Bregenz im Westen und von Lemberg im Norden bis Triest im Siiden
reichte, verlor etwa drei Fiinftel der urspriinglichen Seelenzahlen, vor allem die evangelischen
Kerngebiete in Schlesien: Bielitz und Teschen. Bei den Reformierten war die Reduktion noch viel
krasser: Die Kirche H.B. hatte ihren Schwerpunkt in der tschechischen Nation und verlor neun
Zehntel ihrer vormaligen GroBe.

Insgesamt blieben 74 Gemeinden mit etwas mehr als 200.000 Seelen iibrig. Sie waren entweder
lutherischen (die iiberwiegende Mehrheit) oder reformierten Bekenntnisses (etwa 20.000 Seelen). Ein
drittes (uniertes) Bekenntnis hat es in Osterreich nicht gegeben, wenn auch die beiden Kirchen zu
einer Art Verfassungs- und Verwaltungsunion zusammengebunden waren und sind (Evangelische
Kirche A.u.H.B.).

Im Jahre 1931 hat eine Generalsynode beider Kirchen eine neue Kirchenverfassung beschlossen, die den Willen zur
Einheit der Ev. Kirche Osterreichs in uniiberbietbarer Deutlichkeit zum Ausdruck brachte. Allerdings ist diese Kirchenverfas-
sung, die konsequenterweise nur mehr von einer ev. Kirche (ohne nihere Konfessionsbezeichnung) spricht, niemals in Kraft
getreten, weil der Staat ihr die Genehmigung versagte. Es war aber nicht nur staatliche Willkiir, die hier am Werk gewesen
ist, sondern auch der Widerstand bekenntnisbewuBter Lutheraner, die das Unionsprogramm nach preuBischer Vorlage heftig
ablehnten.

Klaus Scholder hat in seiner grofien Kirchenkampfdarstellung darauf hingewiesen, von welcher
schlechthin zentralen Bedeutung der Untergang des landesherrlichen Kirchenregiments fiir die
evangelische Kirche war.

Auch in Osterreich hatte sich 1918 diese Frage gestellt, ob nunmehr, ,,weil der Kaiser nicht mehr
da ist“, die summepiskopalen Rechte an die Kirche zuriickfallen, oder ob die kaiserlichen Befugnisse
auf den neuen Staat iiberzugehen hitten. In diesem Sinne hatte die Staatskirchenrechtslehre
argumentiert und damit eine bedeutende Weichenstellung fiir das weitere Schicksal der evangelischen
Kirche vollzogen.

So konnte es geschehen, daB8 der Oberkirchenrat, das oberste Organ des Kirchenregiments, im
unmittelbaren staatlichen Kompetenzbereich verblieb, daB also eine republikanische Einrichtung (mit
einem juristischen Prisidenten im Range eines Sektionschefs des Kultusministeriums) mit der
Kirchenleitung (und das bedeutete nach dem Zusammenbruch der Donaumonarchie: mit der
Liquidierung der in Auflosung befindlichen altosterreichischen Evangelischen Kirche) betraut war.
Die Kirche hat sich das gefallen lassen, ja gefallen lassen miissen, weil sie selbst gar nicht in der Lage
gewesen wire, die Kosten dieser Behorde so ohne weiteres zu tragen. Sie war in hohem Mafle von
staatlichen Finanzleistungen abhangig und deshalb auch peinlich bemiiht, das Schlagwort von der
Trennung von Kirche und Staat zu meiden.

Dabei lag es in der Luft. Die Sozialdemokraten hatten es auf ihre Fahnen geheftet und es pro-
grammatisch in ihrem Grundrechtsentwurf (1919) entfaltet. Ihr radikales Trennungsprogramm sah die
Aufhebung aller Staatsleistungen an Religionsgemeinschaften vor, die Abschaffung des Religionsun-
terrichts und der theologischen Fakultiten sowie die Sakularisierung des staatlichen Eherechts, also
die obligatorische Zivilehe.

Der GroBdeutsche Verfassungsentwurf enthielt ebenfalls einen detaillierten Grund- und Freiheits-
rechtskatalog, der in manchen Passagen an die Weimarer Reichsverfassung erinnnert und auf ein
religionsneutrales Trennungssystem hinzielte. Ulrich Stutz hat dafiir bekanntlich den Ausdruck von
der hinkenden Trennung gepragt.

Ganz anders schlieBlich die Entwiirfe der Christlichsozialen Partei. Sie waren am status quo
interessiert und formulierten nur Pauschalgarantien, zum Eherecht oder zum Verhéltnis Staat-Kirche
schwiegen sie tiberhaupt.

Angesichts dieser krassen Gegensitze wundert man sich, da es iiberhaupt zur Verabschiedung
einer Bundesverfassung gekommen ist. Aber anders als in Weimar, wo die kirchenpolitischen
Entscheidungen ein schwer errungener Kompromil gewesen sind - so konnte Carl Schmitt einmal
die kirchenpolitischen Artikel als ,.interfraktionelles Parteiprogramm* bezeichnen - im Unterschied
zu Weimar hat man in Wien 1920 iiberhaupt darauf verzichtet, einei) KompromiB, eine mittlere Linie
zu finden; man behalf sich mit einem Trick, der dann eine einstimmige Verabschiedung der
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Bundesverfassung erlaubte: Man rezipierte das Staatsgrundgesetz iiber die allgemeinen Rechte der
Staatsbiirger von 1867 (durch Art. 150 B-VG).

Damit transponierte man das Staatskirchenrecht der konstitutionellen Monarchie (Art. 14: Indivi-
dualrechtsgarantie der Glaubens- und Gewissensfreiheit und Art.15 StGG iiber die Kirchen- und
Kultusfreiheit) in die neue republikanische Zeit. Was aber als Provisorium gedacht war, hilt bis zur
Stunde. Die verfassungsrechtliche Grundlage auch des gegenwirtigen Staatskirchenrechts bildet noch
immer das liberale Staatsgrundgesetz von 1867.

Nun konnte der Eindruck entstehen, daB mit der gefundenen Losung der staatskirchenrechtliche
Diskurs iiberhaupt unterblieben ist. DaB dem nicht so war, méchte ich wenigstens an einem Beispiel
explizieren.

4. Der Eherechtswirrwarr der ersten Republik

Neben dem Kampf um die Befreiung der Schule vom klerikalen EinfluB, gegen Schulgebet und
religiose Ubungen, war es vor allem die Eherechtsproblematik, die mit hoher emotionaler Beteiligung
von allen Seiten gefiihrt wurde. Dazu muBl gesagt werden, daB es in Osterreich - anders als etwa in
Deutschland nach dem Kulturkampf und auch anders als in Ungarn - keine obligatorische Zivilehe fiir
alle gab (sondern nur fiir Konfessionslose) und daB der Grundsatz der unaufldslichen Katholikenehe
(§ 111 ABGB) sich auch auf jene bezog, die sich von der rémisch-katholischen Kirche getrennt
hatten. Semel catholicus-semper catholicus, einmal katholisch, immer katholisch, galt also gerade im
Blick auf das Eherecht und verhinderte sogenannte Scheidungskonversionen.

Sofort nach dem Zerfall der Monarchie - noch vor den Wahlen fiir die konstituierende National-
versammlung - hatten die Sozialdemokraten die Initiative zur Eherechtsreform ergriffen und einen
Gesetzentwurf eingebracht, der die geltenden katholischen Ehehindernisse (Weihe, Geliibde,
Religionsverschiedenheit und des Katholizismus) beseitigte und die allgemeine Trennbarkeit der Ehe
ohne Unterschied der Religionsbekenntnisse vorsah.

Ein groBdeutscher Entwurf, ebenfalls noch 1918 eingebracht, hatte sich am deutschen Eherecht
orientiert (obligatorische Zivilehe, staatliche Matrikenfiihrung). Aber beide Entwiirfe sind am
entschlossenen Widerstand der romisch-katholischen Kirche gescheitert, als deren politisches
Instrument die Christlichsozialen galten - und sich auch so verstanden.

Die Christlichsozialen unter ihrem iiberragenden Parteifiihrer Prilat /gnaz Seipel bestimmten das
kulturpolitische Programm der Ersten Republik. Vor allem ging es ihnen darum, die Koalition mit
den laizistischen Sozialdemokraten zu beenden und die GroBdeutschen als Koalitionspartner zum
Stillhalten auf dem sensiblen Gebiet der Kirchenpolitik zu bewegen.

L3

In Parenthese fiige ich hier ein, daB es dieser Koalitionsvereinbarung zwischen den GroBdeutschen und Christlichsozia-
len zu verdanken ist, daB 1922 die Wiener Evangelisch-theologische Fakultit im einhundertundersten Jahr ihres Bestandes
endlich in den Verband der Universitit Wien inkorporiert wurde. Stand bis dahin der katholische Stiftungscharakter der
Universitit hindernd im Wege, so sollte die allgemeine Bestandsfestigkeit der katholisch-theologischen Fakultdten nun auch
unserer Fakultit zugute kommen.

Der Eherechtswirrwarr in Osterreich hatte zwei Griinde:

Als die Deutsch-westungarischen Gebiete als neuntes Bundesland Burgenland zu Osterreich
kamen, blieb in diesem Bundesland das ungarische Eherecht in Geltung. Es hat also in einem Staat
zwei parallel giiltige Eherechtsformen gegeben, wobei das eine (Burgenland: obligatorische Zivilehe,
Trennungsmoglichkeit der Katholikenehe, staatliche Ehematrikenfiihrung) aber nur fiir burgenlindi-
sche Landesbiirger in Anspruch genommen werden konnte. Eine burgenlidndische Katholikenehe
konnte also getrennt werden, eine andere aber nicht, nicht einmal wenn sich das betreffende Ehepaar
der romisch-katholischen Kirche durch Austritt entzog.

Diese schroffe Haltung hinsichtlich der Katholikenehe hatte aber zur Folge - und damit sind wir
beim zweiten Grund des Eherechtswirrwarrs -, daB sozialdemokratische Landeshauptleute im
administrativen Weg vom Hindernis des bestehenden Ehebandes dispensierten. Albert Sever, auf den
diese Praxis der Dispenserteilung zuriickging, hatte eine scheinbare Definitionsliicke ausgentitzt. Es
war im ABGB (§ 83) an der Stelle unerortert geblieben, von welchen Hindernissen die politischen
Stellen iiberhaupt dispensieren konnen. Sever berief sich auf Prizedenzfille vor dem Krieg und setzte
seine Dispensgewalt als Landeshauptmann von Niederdsterreich planmiBig ein, um den zahlreichen,
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im Gefolge der Kriegswirren Geschiedenen nun die Moglichkeit einer Wiederverehelichung zu
geben. .

Diese Dispensehen werden in Ostereich oft Sever-Ehen genannt, bis 1930 ist ihre Zahl auf 50.000
angestiegen.

Die Schwierigkeiten, die mit den Sever-Ehen verbunden waren, lagen darin, daf die Gerichte hier
unterschiedlich urteilten.

Das eine Gericht bestitigte die Giiltigkeit einer Dispensehe, weil die verwaltungsbehordliche Dispenserteilung nicht
nachpriifbar sei, das andere Gericht verneinte dies. Als der Verwaltungsgerichtshof die Dispenspraxis fiir gesetzlich
unzulissig erklarte, folgten die Zivilgerichte dieser Rechtsmeinung. Aber dann entschied der Verfassungsgerichtshof, dafl die
Gerichte gar nicht zustindig seien, um die RechtmiBigkeit der behordlichen Dispensbefugnis festzustellen. Er hob damit die
Urteile jener Gerichte wieder auf, die Dispensehen fiir ungiiltig erklirt hatten. Kurz: Nichts kann die Rechtsunsicherheit
deutlicher vor Augen fiihren als diese widerspriichliche Judikarur. '

Ziemlich zeitgleich mit dem Bekanntwerden der Lateranvertrage 1929 sind dann Schritte zu einer
konkordatiren Losung gesetzt worden. AuBerdem hatten die GroBdeutschen 1929 erstmals gegen den
Koalitionspartner, die Christlichsozialen gestimmt und einer sozialdemokratischen Minderheitsent-
schlieBung iiber die Angleichung an das deutsche Eherecht (bei namentlicher Abstimmmung 80:76)
zur Mehrheit verholfen.

Allerdings fielen die Konkordatsverhandlungen dem haufigen Regierungswechsel zum Opfer;
jedenfalls hat es dann bis zum Sommer 1933 gedauert, bis sie - ziemlich zeitgleich mit dem deutschen
Reichskonkordat - zum AbschluB gebracht wurden. Das Osterreichische Konkordat
(DollfuBkonkordat) konnte aber wegen der unklaren parlamentarischen Lage in Osterreich erst 1934
ratifiziert werden, zugleich mit der Annahme der neuen Bundesverfassung, der Verfassung des
christlichen Standestaates. Freilich hat es genausowenig einen Weg aus der Eherechtskrise geboten -
im Gegenteil: Es schuf zu den vorhandenen Eherechtsformen eine weitere hinzu: die des Konkordat-
seherechts.

Ich bin damit beim nichsten Abschnitt meiner Ausfiihrungen, der uns wieder stirker die Haltung
der evangelischen Kirche vor Augen fiihren wird.

5. Die Trutzprotestanten und der katholische Stindestaat

Es ist dieses Kapitel unserer Geschichte, bei dem wir Evangelische noch immer die groBten Probleme
haben. Das zeigen immer wieder erneut Festschriften aus unseren Gemeinden, die ziemlich
unreflektiert gelegentlich sogar politische Phrasen der NS-Zeit kultivieren.

Die wenig ruhmvolle Ara der klerikal-faschistischen Diktatur eines Engelbert Dollfufl und nach
dessen Ermordung durch nationalsozialistische Putschisten im Juli 1934 - das wird in der Literatur
gelegentlich als Hitlers Niederlage gekennzeichnet (Gottfried-Karl Kindermann) - die Ara eines Kurt
Schuschnigg hat das Schreckgespenst einer Neuauflage der Gegenreformation genéhrt oder jedenfalls
durch die Betonung des Katholischen Charakters des Staates die Nichtkatholiken vor den Kopf
gestoBen.

Doch das Wort vom katholischen Osterreich bedeutete zunichst keine antiprotestantische Kund-
gebung im konfessionellen Sinn, sondern verstand sich als Teil des ideologischen Abwehrkampfes
gegen den Nationalsozialismus.

Wir kennen aus der Soziologie den Vorgang der Integration und meinen damit die Suche nach
einem iibergreifenden Sinngehalt fiir Staat und Gesellschaft. Das war in Osterreich bis zum
Zusammenbruch der Donaumonarchie das Haus Habsburg, das Kaiserhaus, die casa d'Austria, das die
vielen auseinanderstrebenden Elemente der Donaumonarchie zu einem Ganzen zusammengebunden
hat.

Wesentlich dabei war zugleich das katholische Prinzip, das diesem Staat sein bestimmendes
Geprige verliehen hat. Die Signatur dieses Osterreich blieb zutiefst katholisch (und zwar in einem
konfessionellen Sinn verstanden) - auch dann noch, als der Staat durch das schon mehrfach erwihnte
Staatsgrundgesetz von 1867 lidngst zu einer interkonfessionellen GroBe geworden war.

Anders formuliert, und dabei beziehe ich mich auf Friedrich Heer in seinem , Kampf um die
osterreichische Identitit (1981): Es waren Tiirkenabwehr und Gegenreformation, aus denen
sozusagen der osterreichische Staatsgedanken erwachsen war. Der Stindestaat kniipfte hier bewuft
an: ,, Tiirkenabwehr, Protestantenabwehr, Hitlerabwehr verschmelzen hier zu einer Parole®.
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Sehr schon kann dieser Vorgang am Beispiel eines Kultbuches der damaligen Zeit veranschaulicht werden, am
,.Goldene[n] Buch der vaterlandischen Geschichte*, das als ,,Volksbuch* angepriesen wurde in dem angedeuteten Sinn. ,.alle
zu einem Volksganzen zu schmieden®, wie Bundeskanzler Schuschnigg in seinem Vorwort wiinschte. Hier bildet der
Riickgriff auf die Gegenreformation eine identitatsstiftende Hilfskonstruktion, um den Abwehrkampf gegen den
Nationalsozialismus in ein groBeres historisches Bezugsnetz einzubinden. Dazu gehort dann etwa auch der Vergleich des
gefallenen , Mirtyrer*-Kanzlers mit dem Vollender der Gegenreformation, mit Ferdinand II.

Ich schlieBe hier eine weitere These an: Der aus der Reichsgeschichte gewonnene Osterreich-
Gedanke des Stindestaates zielte allerdings auf ein ,groBeres Osterreich, auf ein Osterreich in
mindestens ,,mitteleuropaischen Dimensionen* (Anton Staudinger), indem er das katholische Erbe
des Heiligen Romischen Reiches deutscher Nation aktualisierte.

Auch diese Uberlegung ist nicht im primir konfessionellen Sinn zu verstehen, obzwar hier
protestantisch-preuBisch im Gegensatz zu katholisch-Gsterreichisch stand. Die Absicht reichte aber
iiber den konfessionellen Aspekt weit hinaus, katholisch und protestantisch gerannen zu weltan-
schaulichen Polarisierungen. Die Konfliktebene war nicht in erster Linie der konfessionelle
Gegensatz, sondern der weltanschauliche Gegensatz. Hinzu kommt, da8 die angedeutete katholische
Reichssehnsucht durch die theologische Lehre von der Christkénigsherrschaft iiberhht wurde. Diese
Kénigsherrschaft Christi sollte konkrete Gestalt annehmen und von einem verchristlichten Osterreich
seinen Ausgang nehmen.

Mit Recht ist diese Herrschaftsideologie einer gottgewollten Gesellschaft als der entscheidende
Angelpunkt des katholischen Weges in die Diktatur bezeichnet worden (Ernst Hanisch), ein Weg, der
offenbar dort seinen Anfang nahm, wo Staat und Gesellschaft nicht mehr unterschieden wurden, wo
der christliche Anspruch beide Elemente (Staat und Gesellschaft) miteinander verklammerte und
damit aufhob.

In diesem Sinn erwies sich der Christliche Stindestaat als betont antiliberal. Ja er gab sogar
wesentliche Errungenschaften des liberalen Staatsverstindnisses preis, indem er sich mit einer
bestimmten Kirche identifizierte und von der Grundprimisse weltanschaulicher Neutralitit abriickte.

Dieses Abriicken von der weltanschaulichen Neutralitit und das enge Biindnis zwischen Thron
und Altar erfolgte aus Griinden der Selbstbehauptung des Staates und wurde als Gegenkonzept zum
AnschluB proklamiert. Die Briiskierung aller Nichtkatholiken wurde dabei bewult in Kauf
genommen als einer Quantité négliable.

Diese Sichtweise wirkte sich sogar auf die staatskirchenrechtliche Ebene aus. Mit Rom wurde ein volkerrechtlicher
Vertrag geschlossen, das Konkordat von 1933/34, das der beherrschenden Stellung der rémisch-katholischen Kirche im
offentlichen Leben Rechnung trug, bei der evangelischen Kirche unterblieb eine vergleichbare staatskirchenrechtliche
Neuregelung, obzwar eine solche in Aussicht gestellt worden war. Hier zeigte sich nun auch, daB der Stindestaat die
kirchenhoheitlichen Bindungen elegant auszuniitzen verstand und nicht im entferntesten daran dachte, den Oberkirchenrat als
staatliche Kirchenbehorde aus seinem EinfluBbereich zu entlassen und durch eine autonome Kirchenleitung (Bischofsamt,
Fiihrerprinzip) zu ersetzen.

DaB die Verhandlungen mit dem Staat praktisch bis 1937 miBlungen sind, lag nicht zuletzt an der
Haltung der Evangelischen Kirche gegeniiber dem Neuen Osterreich (abzulesen an der Nichtbereit-
schaft zum Beitritt zur Vaterlindischen Front), an dem Widerstand, der ihm hier entgegenflammite.

Die Konfessionalisierung des offentlichen Lebens aus weltanschaulichen Griinden, die Betonung
des katholischen Charakters des Landes hatten fiir die Evangelischen zwei wichtige Folgen:

a) Sie wurden ganz besonders sensibel, was ihre konfessionelle Gleichberechtigung betrifft.
b) Sie entwickelten ein antikatholisches ElitebewuBtsein.

Dieses antikatholische ElitebewuBtsein richtete sich gegen den Politischen Katholizismus, der
Religion als Paravent fiir anriichige politische Geschifte beniitzte und instrumentalisierte (E.
Hanisch).

Derselbe Vorwurf der Instrumentalisierung wird allerdings im Gegenzug auch den sogenannten
Trutzprotestanten gemacht. Darunter verstand Bundeskanzler Schuschnigg seiner eigenen Definition
zufolge eine kiinstliche, vor dem Krieg importierte Los-von-Rom-Mentalitt, die lediglich politische
und zwar antiosterreichische Absichten verfolgte. Die Anspielung auf die zahlreichen in den Jahren
der Los-von-Rom-Bewegung nach Osterreich gekommenenen Vikare und Pfarrer reichsdeutscher
Herkunft liegt klar zutage. Sie galten auch allenthalben als Agenten des Anschlusses.
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Das antikatholische ElitebewuBtsein stellte eine Allianz her zwischen denen, die um ihres religio-
sen Bekenntnisses willen verfolgt wurden, und jenen, die ihres politischen Bekenntnisses wegen
beanstandet und verfolgt wurden.

In den Jahren des Stindestaates sind gegen 52 evangelische Geistliche polizeiliche oder gerichtliche Ermittlungen gefiihrt
worden. Die meisten Verfahren sind im Sand verlaufen oder endeten wie das Homberger SchieBen. Etliche Geistliche
(Vikare und Hilfskrifte) muBten Osterreich vorzeitig verlassen, weil sie keine staatliche Bestitigung erhielten. Etliche
Religionslehrer wurden aus dem Schuldienst entlassen, weil sie keine Gewihr fiir eine vaterlandische Erziehung gaben. In
allen Fillen spielte die Parteinahme fiir die verbotene NSDAP eine Rolle, sei es in propagandistischer Weise oder auch nur in
Form seelsorgerlicher Begleitung von illegalen NS-Parteimitgliedern.

In geradezu exemplarischer Weise stellte sich diese Allianz dar im Falle des geforderten Beitritts
zur Vaterléindischen Front, der politischen Einheitsorganisation des Stindestaates.

Mit dem Kruckenkreuz als Emblem: Es ist ein Kreuz, dessen vier Arme je eine Kriicke bilden, Symbol einer christlich-
iibernationalen Reichsidee (bei Theoderich), spitmittelalterliches Kreuzfahrerzeichen, ,,Symbol der hochsten Ideale des
Hochmittelalters* - es wurde als christliches Symbol der heidnischen Swastika, dem Hakenkreuz entgegengestellt.

Hier beriihrten sich die Argumente, ja wurden austauschbar. Ob der Widerspruch zum katholi-
schen Osterreich aus konfessionellen oder weltanschaulichen Griinden erfolgte, blieb im Ergebnis
gleich.

Aus der Allianz entwickelte sich eine Symbiose dort, wo Nationalsozialisten, um der standestaat-
lichen Verfolgung zu entkommen, unter dem Mantel der evangelischen Kirche Zuflucht suchten und
fanden:

- Humanitire Hilfe der NSDAP (Hilfswerk Langoth) an Angehorige der Juliputschisten wurde tiber ev. Pfarrdmter
abgewickelt.

- Verwendung kirchlicher Einrichtungen als Tamung fiir illegale Parteitétigkeit. So wurde das kirchliche Vereinswesen
vielfach dazu beniitzt, um NS-Zusammenkiinfte zu verschleiern.

Die facettenreiche Symbiose zwischen Protestanten und Nationalsozialisten zeigte sich aber auch
am Beispiel der Ubertrittsbewegung, die deshalb politisch interpretiert und kriminalisiert wurde.

Es handelte sich um eine nationale, politisch motivierte Erweckungsbewegung, deren religise
Tragweite sehr unterschiedlich beurteilt wurde. Sie hat etwa das Wort von den politisch MiBvergntig-
ten provoziert, die aus politischem Trotz den Anschluf an unsere Kirche suchten und diese zu einem
Sammelbecken politisch MiBvergniigter machten. Es hat an diesen warnenden Stimmen durchaus
nicht gefehlt, die politische Motive als Konversionsbegriindung entschieden ablehnten (so etwa das
Ubertrittsbiichlein einer theologischen Arbeitsgemeinschaft in Wien: "Evangelisches Christentum"
von Helmut Gollwitzer, Margarete Hoffer, Herbert Krimm und Fritz Zerbst, Wien o.J. - Vor dieser
Broschiire hat dann auch prompt die NSDAP ihre iibertrittsinteressierten Gesinnungsgenossen
ausdriicklich gewarnt), sie blieben aber in der Minderheit gegeniiber einer von Ubertrittszahlen
beeindruckten und sich beeindrucken lassenden Pfarrerschaft. In der Regel haben die Pastoren auch
in diesen politischen Konvertiten Wahrheitssucher erblickt und ihnen deshalb die Kirchentiiren
besonders weit offen gehalten. Wann immer nun der Sténdestaat polizeiliche MaBnahmen gegen
illegale Parteimitglieder der NSDAP ergriff, konnten dieselben geschickt dies als Eingriffe in ihr
Grundrecht der Glaubens- und Gewissensfreiheit deklarieren und dies geschickt im Ausland
propagieren:

So ist beispielsweise auch das groBe Beschwerdebuch der Protestanten zu verstehen, das vom
spiteren OKR-Prisidenten Robert Kauer zusammengestellt wurde, aber nicht in Osterreich
erscheinen konnte, sondern unter der Patronanz eines Herausgeberkollektivs in Ziirich 1936 erschien:
Die Gegenreformation in Neu-Osterreich. Ein Beitrag zur Lehre vom katholischen Stindestaat. -
Zwei Jahre spiter

wird sich sein eigentlicher Verfasser Robert Kauer dazu bekennen und eingestehen, daB er im
Auftrag des Reichspropagandaministeriums gehandelt hitte, er nennt Dr. Megerle als Verbindungs-
mann, und er nennt als Ziel der Denkschrift: ,,das katholische System im neutralen Ausland zu
diskreditieren”. Als das Buch im Marz 1936 (also geraume Zeit vor den Olympischen Spielen in
Berlin, aber offenbar in Verbindung damit) in Ziirich erschien, ist Wien gehorig blamiert, das
AuBenamt 148t unverziiglich Erhebungen durch die osterreichische Gesandtschaft anstellen, kann
aber beziiglich der am Titelblatt angefiihrten Herausgeber keine substanziellen Hinweise in Erfahrung
bringen. Es sind durch die Bank honorige Schweizer Juristen, Dr. Kurt Aebi, Dr. Theodor Bertheau,

)
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Dr. Hans Glarner, Dr. E. Geyer sowie der Direktor der epileptischen Anstalt in Ziirich Pfarrer Rudolf
Grob. Alle verfiigten freilich iiber Kontakte nach Deutschland, zum Teil standen sie den
»Schweizerischen Monatsheften* nahe, die etwas blaudugig die Lage im Dritten Reich beurteilten,
und wo schon der eine oder andere Artikel iiber die schwierige Lage der Protestanten Osterreichs
erschienen war.

Die Konstellation des katholischen Stéindestaates verhinderte in Osterreich eine der Bekennenden
Kirche vergleichbare Bewegung einer kirchlichen Selbstbesinnung. Hier blickte man gebannt auf den
katholischen Staat und registrierte jeden Nadelstich, um ihn als Gegenreformation zu denunzieren.
Und den DolchstoB, der gegen die Bekennende Kirche im Reich gefiihrt wurde, im deutschen
,Kirchenstreit“, wie es verharmlosend in Osterreich hieB, den sah man nicht. Die Berichte, die in der
Regierungspresse iiber den Kirchenkampf erschienen sind, wurden als Propaganda des Sténdestaates
abgetan.

Am ehesten verfiigten Theologiestudenten iiber Informationen, soferne an den bevorzugten
Fakultiten in Leipzig und Erlangen iiberhaupt Kirchenkampferfahrungen zu sammeln waren.

Immerhin gab es einen Pfarrer, der zur Barmer Theologischen Erkldarung 1934 eine begeisterte
Zustimmung nach Oeynhausen schickte: Pfarrer Jakob Ernst Koch, der aber politisch schwer
kompromittiert war durch sein Engagement fiir den Stdndestaat, als einer der wenigen Mandatare
evangelischer Konfession wirkte er im steiermérkischen Landtag.

Erst verhiltnismaBig spit, 1937, werden Einzelheiten iiber den ideologischen Abwehrkampf
gegen den Rosenberg-Mythus zur Kenntnis genommen. Die vom Kasseler Gremium zum Reformati-
onsfest 1937 verfafite Erklarung zu Rosenbergs Kampfschrift , Protestantische Rompilger* wird in
Abschrift auch in Osterreich verbreitet. Sie wird zum AnlaB fiir einen dramatischen Appell des
Notbischofs D. Johannes Heinzelmann. In seinem Neujahrshirtenbrief 1938 warnte er entschieden
vor dem um sich greifenden Neuheidentum im Reich. Ja er schliet sogar mit dem Sténdestaat
Frieden und empfiehlt nun endlich auch den Beitritt zur Vaterlandischen Front - im Wissen, daf es
jenseits der Grenze ums Ganze geht. (Er selbst wird ihn jedoch nicht vollziehen und fiir diese
Einstellung um Nachsicht bei den Amtsbriidern bitten.)

Doch dieses Wort zum Jahreswechsel 1937/38 wollte man in Osterreich nicht mehr héren. In
vielen Gemeinden wird der Hirtenbrief gar nicht verlesen und dem bislang unbestrittenen Fiihrer der
Kirche das Vertrauen entzogen. Er hat sich iiber diesen Vertrauensverlust mit dem bekenntnishaften
(an Luther gemahnenden) Wort getrostet: Es ist besser mit Christus zu fallen, als mit irgendeinem
anderen Herrn oder Meister zu stehen. :

Nach genau einem Jahr stellte er dann fest:

»Manch einer, der sich wegen meines Neujahrshirtenbriefes vom vergangenen Jahr innerlich von mir abgewendet hatte,
erkennt jetzt, nachdem die Dinge eine fiir uns recht schmerzliche Entwicklung erfahren haben, die Berechtigung meiner
Darlegungen ..."

6. Die Evangelische Kirche in der Ara des sog. Dritten Reiches

Der Riicktritt Johannes Heinzelmanns von seiner Funktion als Vertrauensmann der Superintenden-
ten/Vertrauensmann der Kirche (plebiszitares Bischofsamt) im Janner 1938 bedeutete einen ersten
Schritt der Gleichschaltung. Als sich der Oberkirchenrat im Mérz 1938 zugunsten der Schuschnigg-
schen Volksabstimmung ausspricht, wird der zweite Schritt der Gleichschaltung vollzogen. Noch vor
dem Einmarsch der deutschen Truppen zwingt eine ,kirchliche Hinrichtungskommission® die fiir die
Befiirwortung der Volksabstimmung verantwortlichen Ratsmitglieder des Oberkirchenrates zum
Riicktritt. Es kommt zur Wachablose, zu einem Generationenwechsel, und in diesem Zusammenhang
auch zur Verabschiedung eines innerkirchlichen AnschluBBgesetzes. Die Evangelische Kirche soll voll
und ganz zur Deutschen Evangelischen Kirche gehoren.

Einige Tage spiter beim Fiihrerempfang wird dem neuen Prisidenten des Oberkirchenrates,
Dr.jur. Robert Kauer, erklirt, der 6stereichischen Kirche kdme eine besondere Aufgabe im Rahmen
des deutschen Gesamtprotestantismus zu, eine Bemerkung, die Kauer geradezu als Auftrag empfand,
an der Losung des Kirchenkampfes mitzuwirken. Er tut es, indem er sich den Neuordnungsbemiihun-
gen des Reichskirchenministers Hanns Kerrl zur Verfiigung stellt und dessen ,,Oktoberprogramm® in
Osterreich realisiert. Dieses ,Fiihrerwort” diente ihm jedenfalls als Legitimation fiir alle weiteren
MaBnahmen:
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a) Er zieht die Vereidigung der Pfarrer auf Hitler durch.

b) Er ordnet (gegen den Widerspruch und Protest des dienstiltesten Superintendenten J. Heinzelmann) das Singen des
Horst-Wessel-Liedes beim Festgottesdienst anlaBlich der Volksabstimmung vom 10. April 1938 an.

c) Die Kirche présentiert sich als Haupttriager im volkischen Abwehrkampf der Ostmark (vor 1938).

d) Eine beeindruckend groBe Zahl von Pfarrern geben sich als illegale Parteimitglieder zu erkennen.

e) Er unterzeichnet die Godesberger Erklarung.

Dies alles hat ihren Ruf als Nazikirche bestirkt, der ihr in den Jahren des Stidndestaates zugewach-
sen war - und in dem sie sich durch einige Monate des Jahres 1938 sonnen durfte.

Sie stand im Mittelpunkt samtlicher kirchlicher Vereinspublikationen (vom Pfarrerverein bis zum Gustav-Adolf-Verein
und Ev. Bund). Und in allen diesen AnschluBartikeln ist davon die Rede, daB die Wiedervereinigung Deutschosterreichs mit
dem Deutschen Reich ,.ein richtendes Eingreifen des lebendigen Gottes™, der einmarschierende Hitler als eine Inkarnation
gottlichen Heilshandelns zu betrachten sei.

Mit dem Sonnen war es bald aus, denn die neue Sprachregelung folgte dem AnschluB auf den
FuB. Ich zitiere aus einem anonymen Schreiben vom Sommer 1938:

.Der Fiihrer hat den Anschluf8 vollzogen und der Gott, an den wir glauben, hat ihn gesegnet. Es ist dies aber nicht der
Gott, von dem Ihr Judenbuch [die Bibel] ... spricht, nicht der Ihres jiidischen Psalmisten und Propheten und all jener
Gestaltungen in dem gréBten Schwindelbuch, sondem es ist der Gott, der sich in unserem Boden und Blut, in uns offenbart
und der uns deutschen Menschen den Fiihrer sandte. Beschmutzen Sie also nicht die groBe Tat des Anschlusses durch ein
schleimiges Geschwitz iiber die Kraft des ‘Evangeliums’ ... Das verbitten wir Nationalsozialisten uns ganz entschieden.*

Hand in Hand mit dieser ideologischen Auseinandersetzung geht eine massive Kirchenaustritts-
propaganda. Bei etwa einem Siebtel der Seelenzahl von 1938 féllt sie auf fruchtbaren Boden. In den
sieben Jahren bis 1945 verlassen 41.456 Menschen die Evangelische Kirche, darunter drei Pfarrer,
zehn Vikare und 33 Theologiestudenten.

Die anfingliche Begeisterung weicht bald einer griindlichen Erniichterung, ja in den Gemeinden
macht sich sogar eine Verbitterung breit, als der Oberkirchenrat das konfessionelle Schulwesen den
neuen Machthabern als Morgengabe iibergibt: das waren immerhin 94 Volksschulen, 4 Hauptschu-
len, 4 Mittelschulen mit ca. 240 Lehrkraften und betraf anndhernd 9.000 Schiiler.

Das kirchliche Vereinswesen wird ebenfalls ein Opfer der neuen Machthaber. Sie requierierten
auf diesem Weg enorme Vermogenswerte (ca. 10 Millionen Mark).

Will man alle diese MaBnahmen der Nazis auf den Begriff bringen, so kann auf die Propaganda-
formel von der Entkonfessionalisierung der Ostmark verwiesen werden. Sie betrafen a. das
konfessionelle Schulwesen, b. die Stellung des Religionsunterrichts und der Religionslehrer und c.
die Vereinheitlichung der Ehegesetzgebung.

Mit der Einfiihrung des reichsdeutschen Eherechts gelang dem NS-Staat mit einem Schlag die
Losung des Eherechtswirrwarrs - und das unter begeisterter Zustimmung der Evangelischen Kirche.
Fiir manche Ohren ist es heute geradezu peinlich, wie sehr sich die Evangelischen fiir die Wohltat der
Ehescheidung bei der Staatsfiihrung bedankten.

Ahnlich ist es bei der Preisgabe des Schulwesens: In vielen Gemeinden hatten die Evangelischen
unter groBiten Anstrengungen ihre konfessionelle Schule am Leben erhalten, jetzt wurde sie, fiir die
Gemeindeglieder vielfach unverstindlich, hergegeben: mit dem Argument und dem naiven
Vertrauen, daB der Fiihrer, ,,wenn wir dem Fiihrer geben, was des Fiihrers ist, dem Volk, was dem
Volk gehort, uns auch nicht hindern wird, Gott zu geben, was Gottes ist“ (Helmuth Pom-
mer/Bregenz).

An weiteren staatskirchenrechtlichen MaBnahmen ist vor allem das 1939 verabschiedete Kirchen-
beitragsgesetz zu nennen. Es stellte einen ersten Schritt der kirchenpolitischen Pline Martin
Bormanns im konkordatsfreien Osterreich dar und zielte (nach Klaus Scholder) darauf, ,,die Kirchen
als private Vereine verkiimmem zu lassen und sie zu gegebener Zeit zu liquidieren®. Darin trug dieses
Gesetz modellhafte Ziige fiir eine ,spitere reichseinheitliche Regelung nach dem Krieg. Es
verdriingte die Kirchen aus der Offentlichkeit, versagte ihnen weitere staatliche Zuschiisse und zwang
sie, sich durch Quasi-Vereinsbeitrage selbst zu finanzieren und im Saumnisfall den Zivilrechtsweg zu
bestreiten.

Das fiir die Evangelische Kirche folgenschwerste Trennungsgesetz war die Entstaatlichung des
Oberkirchenrates im Laufe des Jahres 1939 - erwachsen aus der Topik der reichsdeutschen
Staatskirchenrechtslehre seit 1918. Auch dieses Gesetz wurde von seiten der Evangelischen dankbar
begriit, meinten sie doch damit auch das MiBtrauen, das bisher der obersten staatlichen Kirchenlei-
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tung entgegengebracht werden mufte, beseitigt zu haben: denn der OKR gehort nun der Kirche, wie
die Kirche ihm gehort.

Aber diese Stilbliite und die darin zum Ausdruck gebrachte Hoffnung sollte sich nicht bewahrhei-
ten. Auch in seiner verkirchlichten Form blieb ihm das MiBtrauen nicht erspart, zumal als der
geistliche Leiter der Kirche, Hans Eder, gemeinsam mit dem Kirchenjuristen Heinrich Liptak eine
Ordnung des geistlichen Amtes (1940) ausarbeitete, die duflerst subtile kirchenrechtliche Weichen-
stellungen vornahm und dem leitenden geistlichen Amtstréger den Titel eines Bischofs verlieh.

Am Beispiel Hans Eders, eines frommen pietistischen Dorfpfarrers in Oberosterreich, kann die
politische Gebrochenheit des hiesigen Protestantismus ebenso aufgezeigt werden wie am Lebensweg
seines Nachfolgers, des aus Cilli/Untersteiermark stammenden und in der auBerdeutschen Volks-
tumsarbeit fest verankerten Gerhard May, der 1944 als Bischof berufen wurde. Hatte Eder, zunéchst
glithender Nationalsozialist, geistlich-theologischen AnschluB beim Luthertum seiner bayerischen
Nachbarkirche gesucht und in Landesbischof Hans Meiser einen personlichen Mentor gefunden, so
setzte May den von seinem Vorgénger eingeleiteten SelbstbesinnungsprozeB fort und wulte so auch
ideologische Positionen volkisch-nationaler Provenienz zu iiberwinden, fiir die er noch wenige Jahre
zuvor, 1936, mit dem Ehrendoktorat der Universitit Heidelberg ausgezeichnet worden war, und die
ihn fiir einen geplanten Lehrstuhl fiir kirchliche und vélkische Diasporakunde an der Wiener
Evangelisch-theologischen Fakultdt (1938) qualifiziert hatten. Die Berufung kam indes nicht
zustande, sie scheiterte ebenso wie der geplante Ausbau der Wiener ,,Grenzlandfakultét* am Veto des
Miinchner Braunen Hauses.

»In den Tagen, da das machtige Dritte Reich und der Nationalsozialismus zusammenbrachen,
erwies sich der totgesagte ... Christusglaube als eine Lebensmacht”, so beschreibt Bischof May das
Kriegsende. Viele Gegner der Evangelischen Kirche hétten angenommen, dal nach dem Krieg diese
Kirche in Osterreich von selbst zerfallen wiirde, weil sie eben ein ,fremdes Gewichs in dem
katholischen Osterreich* ist. Die Geschichte hat solchen Stimmen nicht recht gegeben: Die
Evangelische Kirche nahm einen ganz auBerordentlichen Aufschwung - duBerlich und innerlich:
duBerlich durch die vielen volksdeutschen Fliichtlinge aus Ost- und Siidosteuropa, die sich hier
niederlieBen, innerlich aber durch die Bereitschaft zu BuBe, Umkehr und Emeuerung, wie sie etwa in
einem BuBwort zum Totensonntag 1944 artikuliert wurde, ein Wort, das gelegentlich sogar mit dem
Stuttgarter Schuldbekenntnis verglichen wurde.

Die Evangelische Kirche hatte sich 1938 als Nazikirche gesonnt, fiir das neu erstehende Oster-
reich galt sie als ,,in capite et membris ... reformbediirftig”, d.h. zu entnazifizieren. Und auch die
britischen Besatzungsoffiziere brachten in ihrem Marschgepack ein Handbuch mit, in dem die
politische Angepafitheit des hiesigen Protestantismus kritisch vermerkt war: , The Protgstant
Churches ... had a closer contact with the German Nazis than their creed warranted.” Der Kirche
begegnete grofBtes MiBtrauen von seiten des Staates, das sich auch in einer peinlichen Praxis
kirchenhoheitlicher Aufsichts- und Genehmigungsvorbehalte duBerte. Das Mifitrauen wich
allméhlich, die Kirche machte sich als Anwalt der volksdeutschen Fliichtlinge und Vertriebenen in
der Offentlichkeit verdient. Es war Bischof Gerhard May, der in seinen regelmiBigen Amtsbriiderli-
chen Rundschreiben ein Osterreich-BewuBtsein entfaltete, das in dieser Intensitit bislang unbekannt
gewesen war. Damit wies er seiner Kirche den Weg in die Zweite Republik, einen Weg der
Versohnung von Staat und Kirche, der Partnerschaft, wie es dann in dem 1961 vom Parlament
beschlossenen Protestantengesetz (Bundesgesetz iiber duBere Rechtsverhiltnisse der Evangelischen
Kirche) zum Ausdruck kommen wird.

Literatur

Peter F. Barton, Evangelisch in Osterreich (Studien und Texte zur Kirchengeschichte und Geschichte. 2. 11), Wien-Kéln-
Graz 1987. - Friedrich Heer, Der Kampf um die osterreichische Identitit, Wien-Koln-Graz 1981. - Maximilian Liebmann
(Hg.), Kirche in Osterreich 1938 - 1988, Graz-Wien-Kéln 1990. - Gustav Reingrabner, Protestanten in Osterreich, Wien-
Koln-Graz 1981. - Ders., Karl Schwarz (Hgg.), Quellentexte zur sterreichischen evangelischen Kirchengeschichte zwischen
1918 und 1945 (Jahrbuch fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich 104/105), Wien 1989.

1. Einleitung

Thomas Bernhard, Heldenplatz (Bibliothek Suhrkamp 997), Ffm 1988. - Gerhard Botz, Osterreich und die NS-
Vergangenheit. Verdriangung, Pflichterfiillung, Geschichtsklitterung, in: Dan Diner (Hg.), Ist der Nationalsozialismus
Geschichte? Zu Historisierung und "listorikerstreit, Ffm 1987, 145 ff. - Emst Hanisch, Ein Versuch, den Nationalsozialismus
zu ,verstehen", in: Der Mérz 1938 in Salzburg (Salzburg Diskussionen 10), Salzburg 1988, 29-36. - Hans Magenschab, Die



28 Karl Schwarz

2. Republik zwischen Kirche und Parteien, Wien-Miinchen 1968. - F. Parkinson (Hg.), Conquering the Past: Austrian
Nazism yesterday and today, Detroit 1989.

2. Der Anschluf3

Emst Hanisch, Das Fest in einer fragmentierten politischen Kultur: Der Osterreichische Staatsfeiertag wihrend der Ersten
Republik, in: Detlef Lehnert, Klaus Megerle (Hgg.), Politische Teilkulturen zwischen Integration und Polarisierung, Opladen
1990, 43-60. - Bruce F. Pauley, Der Weg in den Nationalsozialismus, Wien 1988. - Emst A. Schmidl, Mérz 38. Der deutsche
Einmarsch in Osterreich, Wien 1987. - Karl Schwarz, Der Notbischof. Anmerkungen zu Johannes Heinzelmanns
gesamtkirchlichem Vertrauensamt in den Jahren 1934 bis 1938, in: Jahrbuch fur die Geschichte des Protestantismus in
Osterreich 103 (1987), 151-178. - Erich Stokl, Sprechen konfessionelle Griinde gegen den politischen Wiederanschluf8
Osterreichs an das Deutsche Reich?, in: Evangelische Diaspora und Gustav-Adolf-Verein, Leipzig 1930, 357ff.

3. Der Zusammenbruch der Habsburgermonarchie und die Evangelische Kirche

Peter F. Barton, Wolfgang Haase, in: Ders., Mihdly Bucsay, Robert Stupperich, Briicke zwischen Volkern und Kulturen,
Wien-Ko6In-Graz 1976, 52-71. - Dieter A. Binder, Zum Antiklerikalismus in der Zwischenkriegszeit, in: Forschungen zur
Landes- und Kirchengeschichte. FS J. Helmut Mezler-Andelberg, Graz 1988, 63-74. - Inge Gampl, Osterreichisches
Staatskirchenrecht 1918-1920, in: Convivium utriusque iuris. FS Alexander Dordett, Wien 1976, 367-380. - Wilhelm
Kiihnert, Die verfassungsrechtliche Entwicklung der Ev. Kirche in Osterreich zur Zeit der ersten Republik, in: Osterr. Archiv
fiir Kirchenrecht 21 (1970), 313-328. - Klaus Scholder, Die Kirchen und das Dritte Reich, Bd. 1, Ffm-Berlin-Wien 1977. -
Erika Weinzierl, Kirche und Politik, in: Dies., Kurt Skalnik (Hgg.), Osterreich 1918-1938, Graz-Wien-Koln 1983, Bd. 1.
437-496.

4. Der Eherechtswirrwarr der Ersten Republik

Emnst Hanisch, Bis daB der Tod euch scheidet. Katholische Kirche und Ehegesetzgebung in Osterreich, in: Erika Weinzierl,
Karl R. Stadler (Hgg.), Geschichte der Familienrechtsgesetzgebung in Osterreich (Justiz und Zeitgeschichte 3), Wien 1977,
17-36. - Paul Iby, Eherecht im Burgenland (1921-1938), Eisenstadt 1990. - Karl Schwarz, Die Ehescheidung - zwischen
biblischer Weisung und sakularer Praxis. Zur Rechtslage in Osterreich im 19. und 20. Jahrhundert, in: Hans Heinrich
Schmid, Joachim Mehlhausen (Hgg.), Sola scriptura. Das reformatorische Schriftprinzip in der sikularen Welt, Giitersloh
1991, 240-250. - Erika Weinzierl, Die osterreichischen Konkordate von 1855 und 1933, Miinchen 1960.

5. Die Trutzprotestanten und der katholische Stdndestaat

Heimo Begusch, Von der Toleranz zur Okumene. in: Karl Amon, Maximilian Liebmann (Hgg.), Kirchengeschichte der
Steiermark, Graz-Wien-Kéln 1993. - Die evangelische Kirche in Osterreich 1933-1938, hrsg. vom Evangelischen
Bildungswerk Salzburg, Salzburg o.J. (1993) - mit Beitrigen von Helmut Gamsjdger, Ekkehart Lebouton, Gustav
Reingrabner, Karl Schwarz. - Helmut Gamsjéger, Die Evangelische Kirche in Osterreich in den Jahren 1933 bis 1938, phil.
Diss. Wien 1967. - Emst Hanisch, Die Ideologie des Politischen Katholizismus in Osterreich 1918-1938, Wien-Salzburg
1977. - Ders., Der Politische Katholizismus als ideologischer Tréger des ,,Austrofaschismus”, in: Emmerich Talos, Wolfgang
Neugebauer (Hgg.), ..Austrofaschismus®. Beitrige tiber Politik, Okonomie und Kultur 1934-1938, Wien *1988, §.53-74. -
Robert Kauer jun., Evangelische und evangelische Kirchen in der osterreichischen Politik, in: Ders. (Hg.), Bilanz fiir die
Zukunft, Wien 1989, 127-155. - Gottfried-Karl Kindermann, Hitlers Niederlage in Osterreich, Hamburg 1984. - Gerhard
Peter Schwarz, Stindestaat und Ev. Kirche von 1933-1938 (Diss. Graz 76), Graz 1987. - Karl Schwarz, Die
wIrutzprotestanten* im ,christlichen* Stindestaat, in: Scientia canonum. FS Franz Pototschnig, Miinchen 1991, 101-124. -
Anton Staudinger, Zur ,,Osterreich*-Ideologie des Stiandestaates, in: Das Juliabkommen von 1936. Wien 1977, 198-240. -
Ulrich Trinks, Reaktionen in der ev. Kirche in Osterreich auf Barmen 1934 und den Kirchenkampf im Deutschen Reich, in:
Widerstehen (Veroffentlichungen der Ev. Akademie Wien 3), Wien 1985, S.25-57.

6. Die Ev. Kirche in der Ara des sog. Dritten Reiches

»AnschluB“ 1938, hrsg. vom Dokumentationsarchiv des @sterreichischen Widerstandes, Wien 1988. - Austria Basic
Handbook Part 1: Geographical, Political and Social, ed. Foreign Office and Ministry of Economic Warfare, London 1944, -
Maximilian Liebmann, Theodor Innitzer und der AnschluB. Osterreichs Kirche 1938, Graz-Wien-Koln 1988. - (Heinrich
Liptak) Bericht an die auf den 21.10.1947 einberufene dritte Generalsynode A.u.H.B., erstattet vom Ev. Oberkirchenrat
AuHB. Wien, Wien 1947. - Gerhard May, Das geistliche Leben der ev. Kirche A.u.H.B. in Osterreich 1932-1948, in:
Bericht iiber die 3. Generalsynode 1949, Wien 1949, 12-21. - Kurt Meier, Der evangelische Kirchenkampf 11I: Im Zeichen
des zweiten Weltkrieges, Gottingen 1984. - Wolfgang Olschbaur, Karl Schwarz, Evangelisch in Vorarlberg, Bregenz 1987. -
Gustav Reingrabner, Ein Kanzelwort in dunkler Zeit, in: Schriftenreihe Ev. Bund in Osterreich (1986), Heft 103, 3-9. - Ders..
Der Mirz 1938 in der Evangelischen Kirche in Osterreich, in: Amt und Gemeinde 39 (1988), 30-37. - Ders., Finanzielle
Beitréige zur Erhaltung des kirchlichen Lebens und Kirchenbeitragswesen in der Evangelischen Kirche in Osterreich, in: Hans
Paarhammer (Hg.), Kirchliches Finanzwesen in Osterreich, Thaur 1989, 413-438. - Alfred Rinnerthaler, Der Konfessionsun-
terricht im Reichsgau Salzburg, Salzburg 1991. - Klaus Scholder, Osterreichisches Konkordat und nationalsozialistische
Kirchenpolitik 1938/39, in: Zeitschrift fiir ev. Kirchenrecht 20 (1975), 230-243. - Karl Schwarz, Der ,, Anschluf* 1938 und
seine unmittelbaren staatskirchenrechtlichen Folgen fiir die Evangelische Kirche, in: Osterr. Archiv fiir Kirchenrecht 38
(1989), 268-284. - Ders., Kirchenrechtliche Weichenstellungen im Krieg: Dr.Hans Eder, der erste ,Bischof der Evang.
Kirche AuHB. in Osterreich®, in: Osterr. Archiv fiir Kirchenrecht 41 (1992), 297-333. - Ders., ,Grenzburg" und
,Bollwerk". Ein Bericht tiber die Wiener Ev.-theologische Fakultat 1938-1945, in: Leonore Siegele-Wenschkewitz, Carsten
Nicolaisen (Hgg.), Theologische Fakultiten im Nationalsozialismus (Arbeiten zur kirchlichen Zeitgeschichte. B. 18),
Gottirigen 1993, 361-389. - Leonore Siegele-Wenschkewitz, Politische Versuche einer Ordnung der DEK durch den
Reichskirchenminister 1937-1939, in: Zur Geschichte des Kirchenkampfes II (Arbeiten zur Geschichte des Kirchenkampfes



Von der ersten zur zweiten Republik 29

26), Gottingen 1971, 121-138. - Herbert Unterkéfler, Evangelische Kirche und Nationalsozialismus in Osterreich, in:
Informationsdienst der Salzburger Gruppe (1985), Heft 4, 5ff.; (1986), Heft 1, 29ff.



