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KLAUS-M. KODALLE (UNIVERSITAT HAMBURG)
ZWISCHEN POLITISCHEN MYTHEN UND GESELLSCHAFTLICHEN GRUNDWERTEN:
DAS PROBLEM DER ZIVILRELIGION”

1. Finleitende Bemerkungen: Zur Mythisierung politischer Ge-

halte in den sich beschleunigenden Modernisierungsprozessen

“"Kein politisches System kann mit bloRer Technik der Machtbe-
hauptung auch nur eine Generation uberdauern. Zum Politischen
gehért die Idee, weil es keine Politik gibt ohne Autoritat und
keine Autoritat ohne ein Ethos der Uberzeugung". Diese apodik-
tische Formulierung Carl Schmitts (1) mache ich mir voll zu ei-
gen. Ich frage mich, ob man nicht folgern muf, daB, als Antwort
auf die essentielle Unzulanglichkeit blofier Technik der Macht-
behauptung, der politische Mythos unvermeidbar ist. Mythenbil-
dungen in der Politik eliminieren zu wollen, kame dann der ver-
geblichen Anstrengung des Sisyphos gleich. Das Erbe der Aufkla-
rung ware dann nur zu aktualisieren, indem politische Mythen-
bildungen ausbalanciert werden, indem sie im Spannungsfeld 2zu

rational ausgewiesenen Handlungsimperativen kultiviert werden,

und indem sie allerdings - in letzter Hinsicht - einem Kkri-
tisch-distanzierenden ‘"prophetischen" Vorbehalt unterworfen
werden.

Der Wechsel der Bilder bzw. der verabsolutierten Begriffe von
links bis rechts &ndert nichts daran, daR politische Mythen,
die an menschliche Grundbedirfnisse, an Gefithle, Vorurteile und
Sehnsilichte appellieren, zur Realitdt gehdren, weshalb ja linke
wie rechte Strategen es sich zum Ziel gesetzt haben, die Spra-
che zu beherrschen, um Macht ilber die Motive von Menschen 2zu
bekommen: Uber =zivilreligidse Verabsolutierung von Begriffen
wird die politische Gestaltungsmacht durchgesetzt. Erinnern Sie
sich: Gewannen einst in der Ara Brandt "Erneuerung", "Wandel",
"Reform"” und "Fortschritt" Schlisselcharakter, so schoben sich
in der Ara Kohl "Heimat", "Familie", "Vaterland" in den Vorder-
grund. Und daR Begriffe wie "Sicherheit" und "Wachstum” in der
Rhetorik der beiden grofen Volksparteien zeitweilig mythische
Funktionen angenommen hatten, ist uns allen ja erinnerlich. Ein
Politiker und Intellektueller, der sich als Aufklarer alter
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Schule versteht und der am liebsten angesichts politischer My-
then immer nur ausrufen wirde "seht doch genau hin: Der Kaiser
hat ja gar nichts an", ist Peter Glotz (2); er raumt ein: "Wir
missen uns dariuber klar werden, daf auch ein Teil der Linken in
Deutschland der Macht von Mythen erlegen ist, ... auch die Gri-
nen arbeiten mit Mythen - weniger aggressiv, weniger kalt kal-
kuliert, aber mit nicht geringerer Bindewirkung fir Massen. Na-
tirlich ist eine Formel wie 'Frieden schaffen ohne Waffen' ein
perfekter Mythos. ... Natiirlich steckt ein Teil der linken Welt
... voller Mythen. ... fir viele (ist) Natur 2zu einem mythi-

schen Begriff geworden ..."(5.127).

"Der Ersatz von Politik durch 'echte' Gefihle, lila Halstiicher
und Menschenketten ist fiir unsere politische Kultur zwar weni-
ger bedrohlich als die Mythen der regierenden Konservativen,
aber ungefahrlich ist es nicht, denn in ihrer Struktur als
Antipolitik sind beide einander gleich” (S.146). Insofern sind
Glotz die Inszenierungen von Mutlangen ebenso verdachtig wie
die von Bitburg. Indessen, mit einem Unterton von Resignation
muR sich der Aufklarer der Einsicht stellen, "daff es mit Ratio-
nalitat allein nicht getan ist. Wir brauchen eine Sprache, ...
die auch Phantasie und Leuchtkraft hat, die Hoffnupgen und Wiin-
sche bindet - und dennoch nicht lugt ..." (S.130). - Im Grunde
ist Glotz davon ilberzeugt, es sei im lebensweltlichen Zusammen-
hang méglich, die rationalen, diskursiven Funktionen klar von
den appellativen zu trennen. Appellationen und ihre rhetorische
Verstidrkung kommen deshalb nur als Beschadigung der rationalen
Funktionen in den Blick. Mythische Seinsgewifheit stehe gegen
Politik (S.122), und man kdénne nur voll Schauder der nachsten
"Welle der 'neuen Religiositat'" entgegensehen (S.123).

Noch einmal lasse ich Carl Schmitt zu Wort kommen, der anfang-
lich mit dem Nationalsozialismus gemeinsame Sache machte; des-
sen Feststellungen erginze ich mit einem Zitat des Philosophen
Ernst Cassirer, der durch den Nationalsozialismus in die Emi-
gration gezwungen wurde.

Zunachst Carl Schmitt: "Keine noch so Kklare Gedankenfuhrung.
kommt gegen die Kraft echter mythischer Bilder auf. Die Frage
kann nur sein, ob ihr Weg im grofRen Gang des politischen
Schicksals ins Gute oder Bése, ins Richtige oder Falsche ver-
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l3duft. Wer solche Bilder benutzt, gerdt daher leicht in die
Rolle eines Magiers, der Gewalten herbeiruft, denen weder sein
Arm, noch sein Auge, noch das sonstige Maf seiner menschlichen
Kraft gewachsen ist"(3).

Ernst Cassirer: "In allen Kkritischen Augenblicken des sozialen

Lebens des Menschen sind die rationalen Krafte, die dem Wieder-
erwachen der alten mythischen Vorstellungen Widerstand leisten,

ihrer selbst nicht mehr sicher. In diesen Momenten ist die Zeit
fir den Mythos wieder gekommen. Denn der Mythos ist nicht wirk-
lich besiegt und unterdriickt worden. Er ist immer da. Versteckt
im Dunkel und auf seine Gelegenheit wartend. Diese Stunde
kommt, sobald die anderen bindenden Kradfte im sozialen Leben
des Menschen aus dem einen oder anderen Grunde ihre Kraft ver-
lieren und nicht ldnger im Stande sind, die damonischen Krafte

zu bekampfen" (4).

Diese Zuspitzung auf die Krisensituation hat gewif etwas Plau-
sibles(5). Doch politische Mythen binden auch in der nicht aufs
Extreme gespannten gewdhnlichen Situation eines Gemeinwesens
seelische und intelletuelle Krafte.

So verweist das Schlisselwort "politischer Mythos" oder
"Zivilreligion" auf die immer eifriger diskutierte weiterge-
hende Frage, ob der Legimitationsverlust moderner Institutionen
womoglich uberhaupt nur durch eine Revitalisierung der Religion
abgefangen werden Kkann. Der Modernisierungsprozef unserer Le-
benswelt geht immer schneller voran, wird immer deutlicher von
unseren subjektiven Motivationen abgekoppelt. So wie man ge-
meint hat, man kénne die gefidhrdete kulturelle Identitdt eines
Volkes dadurch absichern, daR man museal ausschlaggebende Be-
stande der Tradition sozusagen kompensatorisch erinnert, so
kénnte man parallel dazu erwdgen, ob nicht die unwillkirliche
neue Faszination des Religiésen als Reaktion auf diesen Moder-
nisierungsprozef zu verstehen ist. Dabei muf man sich freilich
hiten, "Reaktion" mit "reaktiondr" zu verwechseln: Gerade das
Beispiel des amerikanischen Fundamentalismus lehrt, daf Funda-

mentalismus und Modernisierung durchaus konform gehen Kkdénnen.

Ich wende mich jetzt dem amerikanischen Paradigma zu und zwar
im Umweg uUber Paul Tillich. Sein Konzept einer Dialektik der
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Aufklarung hatte er 1932 unter dem Titel "Die sozialistische
Entscheidung" vorgelegt. Dieser eindrucksvolle, wenngleich ge-
scheiterte Versuch, die Kraft des politischen Mythos in linke
Bahnen zu leiten, bevor ihn die Nationalsozialisten fur sich
vollstandig monopolisieren konnten, ist an dieser Stelle nicht
en detail zu behandeln. Nur soviel sei angemerkt: Tillich hatte
der Linken zwar ins Gewissen geredet, sie misse die politische
Dimension der mythischen Kraft 2zivilreligidés aufnehmen und
ubersetzen, anstatt sie straflich zu verdridngen, aber er hatte
dabei die Demokratie als Herrschaftsform auf die Seite des blof .
Funktionalen, des "Systems" geruckt, §ie héchstens als ein kri-
tisch-korrektives Machtkontrollinstrument angesehen, nicht aber
als etwas, das an sich als wertvoll geachtet 2zu werden ver-
dient. Aus seinem Professorenamt als einer der ersten nicht-ji-
dischen Gelehrten entfernt und in die Emigration gezwungen,
trifft Tillich in Amerika auf einen politischen Mythos der De-
mokratie, der ihn die Borniertheit auchnoch der
'Sozialistischen Entscheidung' erkennen 1laft. In einer Rund-
funkrede an die deutsche Opposition formuliert er 1942 ein-
dringlich (6):

"Das Wort 'Demokratie'hat keinen Zauber fir Euch, auch nicht
fir die unter Euch, die erbitterte Feinde des Nationalsozialis-
mus sind. Ihr kénnt nicht verstehen, wie filir einen Amerikaner,
ja man kann ohne Ubertreibung sagen, fir jeden Amefikaner, das
Wort Demokratie etwas Heiliges, Letztes, GrofRes bedeutet, an
das er glaubt, flur das er kampft, fir das er bereit ist zu
sterben. Er Kkann es schwer ertragen, wenn jemand verdchtlich
uber Demokratie spricht. Er empfindet es wie die Antastung von
etwas Geheiligtem. Ich, der ich Eure Erfahrung mit der Demokra-
tie teile und Eure Gefihle ihr gegenuber verstehe, moéchte Euch
etwas Uber den Glauben der Amerikaner an die Demokratie sagen.
Ihr sollt verstehen, was dieses Wort hier bedeutet, wieviel
mehr es hier bedeutet als in Europa, und wieviel tiefer es in
den Seelen der Menschen verwurzelt ist."

Ich will jetzt zunachst umreifen, was das denn war, was Paul
Tillich da in Amerika so in Erstaunen versetzte und faszi-
nierte. Danach werde ich mich, den Kontrast des Amerika-Bei-
spiels ausnutzend, der Problemkonstellation in Deutschland zu-
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wenden(7) und werde abschliefend versuchen, unser im Titel des

Vortrags genanntes Problem systematisch zuzuspitzen.

2.Demokratie als Glaubensinhalt.
Zivilreligion in Amerika - Gefadhrdung christlicher Identitat

Soweit sich die politische Kultur in Europa zu einer grundsiatz-
lichen Anerkennung des Pluralismus und der nicht nur vorlaufi-
gen Toleranz durchgerungen und sich im Parlamentarismus ein
dazu passendes System der Machtausibung und Machtkontrolle ge-
geben hat, verdankt sich dieser Prozef doch, historisch-gene-
tisch betrachtet, der autoritiren Setzungsgewalt eines durch
seine konfessionelle Neutralitat ausgezeichneten starken Staa-
tes. Genau davon aber kann in der Ursprungsgeschichte der Ver-
einigten Staaten eben Kkeine Rede sein. Wohl mogen sich die
Funktionen dieses modernen Staates weitgehend mit denen des
mitteleuropdaischen decken - die Fundierung des Nomos, also die
den ganzen geschichtlichen Prozef der Ausbildung dieses Staates
tragende politische Kultur ist doch eine qualitativ andere: Aus
der gruppenspezifischen religidsen Selbstbestimmung der in Eu-
ropa verfolgten Einwanderer, also: von unten, wird unter grofen
Kampfen und Auseinandersetzungen eine staatliche Organisations-
form geschaffen, in der, anders als in Europa, der konfessio-
nelle Pluralismus, die Toleranz gegeniiber Andersdenkenden nicht
abgepreft, sondern aus dem Innersten der Uberzeugung gewollt
wird. Die innovativen Mythen, die in dieser Ursprungs- und
Grundungssituation das Dasein orientierten, stellten die Uber-
setzung biblischer Bilder und Motive dar (Exodus, Verheifung,
Landnahme, Bund mit Gott). Ablagerungen dieser religidésen Grun-
dierung des Daseins haben sich in den verschiedensten profanen
Ebenen des amerikanischen way of life niedergeschlagen - abge-
sehen davon, daf sie in Gestalt religids-enthusiastischer Auf-
und Ausbriche, wie im Falle der Mormonen und ihrer Staatsgrin-
dung, auch eine religidse Wiederholung erfuhren.

Die aufgekldrten Grinderviter der amerikanischen Nation haben
diese biblischen Mythen weder beldchelt noch veréchtlich ge-
macht, sie haben, bei aller Distanz zu dieser Art Enthusiasmus,

daran angeknipft und die Ubereinkunft mit diesen frommen Bewe-
gungen gesucht. Weil ihr Aufklarungspathos nicht militant-
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atheistisch war, konnte sich die eigenartige amerikanische Zi-
vilreligion entwickeln.

Wenn dieser Begriff 'Zivilreligion' fallt(8), kommt manchem Zu-
horer der Name Rousseau in den Sinn, der im Contrat Social das
unerlafliche Desiderat eines rein blirgerlichen Glaubensbekennt-
nisses, einer religion civile umschrieben hatte(9). Benjamin
Franklin hat ganz &ahnlich eine aufgeklart-tolerante Religion
propagiert, erschien es doch hochst winschenswert, dag die
staatstragenden Einstellungen tief verinnerlicht wiirden(10). Es
war schlechthin unvorstellbar, eine Nation kénnte ihre morali-
sche Integritat bewahren und entfalten, ohne Rickbesinnung auf
religidse Prinzipien. Und so finden wir denn in der amerikani-
schen Unabhdngigkeitserklarung die wichtigsten Elemente der
Zivilreligion fixiert: alle Menschen sind von ihrem Schopfer
mit ganz bestimmten unverauferlichen Rechten ausgestattet wor-
den; der hdchste Richter der Welt wird angerufen; das feste
Vertrauen auf die unsichtbare Hand, auf den Schutz durch die
géttliche Vorsehung zum Ausdruck gebracht. Diese Motive wurden
in zahllose offizielle Dokumente aufgenommen und immer wieder
rhetorisch bestidrkt. Bei naherem Hinsehen 1aB8t sich erkennen,
daR die Motivkonstellation der amerikanischen Zivilreligion
nicht mit einer libernationalen "Religion im allgemeinen” fiiber-
einkommt, sondern ein ganz unverwechselbares geschichtliches
Konglomerat bildet. Obwohl sich die =zivilreligidése Dimension
der Gesellschaft klar abhebt vom Erscheinungsbild der eigentli-
chen christlichen Kirchen, sind doch wiederum ihre zentralen
Motive selektiv dem christlichen Erbe entnommen. Das Gebilde
insgesamt ist freilich nicht-christlich. Eine Erwdhnung Christi
wird in den offiziellen Reden bei Washington, Adams oder Jef-
ferson geradezu konsequent vermieden. Der Gott der Zivilreli-
gion ist eben eher fir Ordnung und Gesetz und Recht zustandig
als fur Liebe und Erlésung. Allerdings, dieser Gott ist auch
nicht deistisch entmachtigt; er ist aktiv in die Geschichte in-
volviert - mit besonderem Interesse an Amerika. Auffallig
(freilich aus der Rhetorik und typologischen Bibelinterpreta-
tion des englischen Puritanismus wohlbekannt) ist die Analogie
zu Israel: nicht selten taucht das Motiv vom "amerikanischen

Israel” auf. Europa ist Agypten und Amerika das verheifene
Land, in das man gelangte im Exodus aus dem Land der Tyrannei,
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durch die Wasser, die die Kinder Gottes nicht verschlangen.
Amerika mit seiner Gott wohlgefalligen Revolution ist das Licht
unter den Vo6lkern der Erde.- Gleich nach dem Tode Washingtons
erschienen uUbrigens Bilder, die zeigten, wie er, begleitet von
Engeln, dem Grabe entstieg und gen Himmel fuhr. Im Kuppelraum
des Kapitols zeigt das Gemdlde die Apotheose Washingtons.

Der brudermérderische Blirgerkrieg mit seinen ungeheuren Blutop-
fern war nach der Revolution das zweite einschneidende Ereig-
nis, welches in der Zivilreligion verarbeitet werden mufte. Die
Motive von Tod, Opfer und Wiedergeburt rickten nun starker in
den Vordergrund. Schon frih wurden diese Symbole verwendet, um
Lincoln ("unseren Martyerprasidenten"), der lbrigens nie einer
Kirche angehdrte, mit Jesus 2zu vergleichen. Ein Zeitgenosse
pries ihn als den "vornehmsten und liebreichsten Menschen seit
Jesus Christus" und als "Gottes Auserwdahlten".- Das grofe na-
tionale Opfer-Thema fand im Memorial Day ritualisierten Aus-

druck.

Declaration of Independence und Constitution sind heilige Bii-

cher dieser Zivilreligion und Washington ist der von Gott erko-
rene Moses, der sein Volk aus dem Elend der Tyrannei heraus-
fihrte: Anknipfung an diese Bestande war auch im 20. Jahrhun-
dert noch, unter den verschiedensten sozialen, &konomischen und
politischen Randbedingungen, moglich: Prasident Johnson nahm
das alte Symbol des Covenant in seinen Reden wieder in An-
spruch, und vor ihm hatte Kennedy die zivilreligidésen Grund-
uberzeugungen beschworen, wobei sich der Katholik Kennedy als
Amtsinhaber sehr davor hiitete, katholisch anmutende Sprach-
spiele zu verwenden. Er befleifigte sich der prononciert zivil-
religidsen Ausdrucksweise.

Die amerikanische Zivilreligion ist also das Ergebnis der
grofen Synthese des Neuengland- und Virginia-Anglikanismus mit
der spezifisch amerikanischen Version der Aufklidrung. Eine Be-
dingung der Moglichkeit fir diese Entwicklung ist in der fode-
ral-theologischen Redaktion des Calvinismus zu sehen. Diese Va-
riante des Calvinismus gab einem Bundesverstadndnis Ausdruck,

demzufolge mit Gott gerechnet werden konnte. Letztendlich wuBte
man doch, daR auch Gott seinen Teil des Handels 2zu leisten
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hatte - pacta sunt servanda. Gott war selbst an den Bund geket-
tet und darum Konnte die Gemeinschaft auf ihn zdhlen. Der Bund
diente als eine Art strategischer Rahmen fiur die Mobilisierung
menschlicher AKtivitaten. Gott hatte sich gleichsam freiwillig
fiir bestimmte Regeln und Verfahren engagiert. Und wenn diese
religidse Dimensionierung des alltaglichen Aktivismus in Ver-
gessenheit zu geraten drohte, wurde die ganze Gemeinschaft in
den Massenevangelisationen der grofen Erweckungsinitiativen
(Awakenings) wieder an die urspringliche Pflicht des Covenant

erinnert.

Im Laufe von 200 Jahren hat diese Zivilreligion naturlich man-
nigfache Modifikationen erfahren: Ausdifferenzierungen und Pri-
mitivisierungen. Was sich aber wie ein roter Faden durchzieht,
ist das, was Paul Tillich so in Erstaunen versetzte: die empha-
tische Aufladung, ja Heiligung der Demokratie als rechtlich ge-
regelten Verfahrens der Willensbildung.

Rabbi Charles Fleischer, ein 1liberaler Repréasentant seiner
Glaubensgemeinschaft, schrieb um die Jahrhundertwende: "We of
America are the 'peculiar people' consecrated to that 'mission’
of realizing Democracy (which) 1is potentially a universal
spiritual principle, aye, a religion ... men like Washington,
Samuel Adams, Jefferson, Lincoln (should be) placed literally
in a calendar of saints to be reverenced by our future
Americans as apostels of our Republic."(11]) - Der letzte, dem
eine offizielle Erhebung zur Ehre der zivilreligidsen Altéire
widerfuhr, war bekanntlich Martin Luther King.

1952 heift es in einem viel-beachteten Buch von J. Paul
Williams "What Americans Believe and How They Worship" program-
matisch, Amerika miisse sich entschliefen, das Ideal der Demo-
kratie als Wille Gottes, als wahres Gesetz des Lebens aufzufas-
sen: "democracy must become an object of religious
dedication."(12) Auch die jlidisch-christlichen Gemeinschaften
seien gehalten, Demokratie als Religion zu lehren, als letzte .
metaphysische Wahrheit. Dariber hinaus obliege es den Regie-
rungsinstitutionen, diese Lehre zu befdrdern: "systematic and
universal indoctrination is essential."
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Der Eindruck, hier kdénnte es sich um etwas angestaubte Zitate
aus den 50er Jahren handeln, ist unangebracht. Der heute viel
diskutierte liberal-konservative Michael Novak fihrt iiber die
Verfahren der demokratischen Marktgesellschaft aus: "They
become worthy of honour... They become substantive goods of a
sort."(13) Der "explosiv revolutiondre" Geist des demokrati-
- schen Kapitalismus, die Bejahung von Risiko, Experiment, Aben-
teuer, Entwicklung, bei gleichzeitiger Wahrung der Unverletz-
lichkeit der Person, des nicht 2zu vereinnnahmenden Einzelnen,
und eines Pluralismus der divergierenden Positionen - dieser
Geist miisse sich als nachdriickliche Heiligung des Marktverfah-
rens niederschlagen! Die OKonomie ist ‘"ordered to God's

meaning."

Selbstverstandlich ist solche emphatische Bejahung der frei-
heitlichen Ordnung auch nicht frei von bedenklichen Zugen.

In der Folge von Demokratie als Religion bleiben auch die tra-
ditionellen Verformungen nicht aus: Militanz und Kreuzzugsmen-
talitdt, die das AuRenverhiltnis der Vereinigten Staaten beein-
flussen. Die Moralisierung einer interventionistischen AuBenpo-
litik im Zeichen der missionarischen Idee, die Demokratie als
Religion in Kreuzzligen zu verbreiten, irritiert ja nicht nur
die Gegner der Vereinigten Staaten. Schon der politische Fana-
tismus des McCarthyismus trat ja in der Absicht an, im Namen
der theistischen Demokratie gegen den atheistischen Kommunismus
zu kampfen. Und es ist wohl kein Wunder, daf bei wachsenden au-
Renpolitischen Herausforderungen und zunehmenden inneren Zwei-
feln das kollektive Unsicherheitsgefitihl durch die Militanz der
Demokratie-Religion ausbalanciert wird. Mit diesen Funktionen
und Qualitaten eines von spezifisch christlicher Kritik abgelo-
sten Moralismus kénnte der befremdliche Handlungszwang zusam-
menhdngen, der sich hdufig in der amerikanischen AufBenpolitik
bemerkbar macht: Es muf etwas getan werden... Nur indem man
‘etwas tut' oder indem man den Massen suggeriert, daR mit allem
Nachdruck und unter Einsatz aller Mittel 'etwas getan'wird,
lagt sich ein moralistisches Selbstbewuftsein stabilisieren an-
gesichts von Depersonalisierungstendenzen in der sich rasant

wandelnden Gesellschaft. Offensichtlich sind die politischen
Agenten einer zur Religion hochstilisierten Demokratie schlicht
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gendtigt, mittels der vertrauten religidsen Rhetorik sich und
der eigenen Bevdlkerung die praktischen Selbsterlosungskrafte
zZur stetigen Selbstvergewisserung immer wieder neu zu demon-

strieren.

Wie reagiert darauf die spezifisch "christliche Kritik" in Ame-
rika?(14) Man sollte angemessener von christlicher Selbstkritik

reden. Die Stofrichtung geht namlich gar nicht gegen die Zivil-
religion als solche. Vielmehr wird von vielen als fatal empfun-
den, daR die Kirchen den eigen-artigen Sinn ihres Wahrheitsan-
spruchs nicht klar und deutlich aufrechterhielten im gesell-
schaftlichen Diskurs, sondern sich der Dynamik der Zivilreli-
gion mehr und mehr anpaften. Kritische Zeitgenossen verzeichnen
eine Erosion des sogenannten christlicheanropriums. Im kom-
fortablen friedlichen Verhdltnis mit der Welt - positives Den-
ken ist schlieflich angesagt - blften die Kirchen mehr und mehr
ihre prophetische Stofkraft ein. Alle wissen sich "irgendwie"
in Gottes Willen einbezogen; da wird es schliefflich obsolet,
sich selbst von Gott auch in Frage gestellt zu fuhlen. Die Kir-
chen selbst erweckten den Eindruck, Erldésung sei auf dem Weg
der billigen Gnade zu erlangen. Die Verkindigung des Evangeli-
ums wurde trostreich und erhebend, sie sollte ein gefalliges
Leben in der Gemeinschaft inspirieren und in der Sorge um Kin-
der und Familie beistehen; eine Herausforderung der Gemeinde
durch Konfrontation mit den zerreifenden Erfahrungen einer Welt
im revolutiondren Umbruch und durch Konfrontation mit einem
Gott, der von einem etwas fordert, gehdérte nicht mehr in die
Mitte der christlichen Verkiindigung. Wendeten sich doch gerade
viele den Gemeinden nur zu, um dem Problemdruck der Welt zu

entfliehen. Der Erfahrungskontext von zunehmender Isolation und
Entfremdung und von immer starker durch das Wirtschaftssystem
abgendtigter Mobilitat fand im wachsenden Bedirfnis nach Ge-
meinschaft seinen Niederschlag. Durch ihre Praxis gaben die re-
ligidésen Gemeinschaften darauf eine Antwort. In der positiven.
Aufnahme dieses Sicherheitsbediirfnisses der Gemeindemitglieder
fanden sich die christlichen Gemeinschaften zu einer Vermark- .
tung Gottes bereit, die die Berufung auf ihn in jeder Kriti-

schen Lebenslage zur Losung werden lieB. Dieses amerikanische
Evangelium wurde wohl am trefflichsten von einem College-Prasi-
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denten in Yale in dem Ausruf geblindelt "be Christians and you
will be successful." Mit dieser Strategie war man in der Lage,
vielen Sinnbedurftigen entgegenzukommen - man verstandigte sich
einfach auf#aen niedrigsten gemeinsamen Nenner. Dieses Vorgehen
war mit der Verdiunnung der religidsen Substanz und mit dem Be-
deutungsverlust theologischer Unterscheidungen zu bezahlen.

Der entmystifizierte Gott war zubereitet fir den Massenkonsum,
war zu einem harmlosen netten Nachbarn geworden: ein Gott des
positiven Denkens, ein Gott ohne Tragik, der Kkeine Paradoxe
mehr und kein Kreuz mehr zumutet und der Keinen Angriff auf die
Selbstgefalligkeit der Menschen mehr fuhrt, auf den man sich
also auch noch blendend in der permissivsten Gesellschaft beru-
fen Kkann: "Er ist einer von uns - an american Jjolly good

fellow."

3.Im Schatten nationalsozialistischer Zivilreligion. Hinweise

zur deutschen Konstellation seit Weimar

Nachdem ich in meinen Ausfihrungen Cassirer, Schmitt und Til-
lich bereits angesprochen habe, beziehe ich mich nun noch auf
Hermann Heller. Dieser groffe sozialdemokratische Staatsrechts-
lehrer war in den letzten Jahren der Weimarer Republik auf ver-
schiedenen Ebenen Gegenspieler von Carl Schmitt - was an der
Feststellung nichts 4&dndert, daR sich Heller und Schmitt in
vielen Punkten einer massiven Kritik am Weimarer Farlamentaris-
mus trafen. Heller hat die Erkenntnis immer wieder einge-
scharft, "daR auf demokratischem Wege aus 6konomischen Interes-
senverbanden Kkeine politische Einheit entsteht, sondern Klas-
senkampf im Permanenz."(15) Die Politik als solche vermag nicht
zu integrieren, vermag nicht eine zwanglose kollektive Identi-
tat zu stiften. Wenn es gilte, 'die Lebensmittel den Lebens-
zwecken unterzuordnen', miisse die Politik, die die gesell-
schaftlichen Gegensatze reguliert aber nicht aufhebt, auf eine
letzte religidése Dimension bezogen werden. Heller sprach von
der UnerldRlichkeit eines "WirbewuBtseins", das in stets zer-
brechlicher Form, als Substrat einer bestimmten politischen
Kultur, den rationalen politischen Organisationsformen noch

vorausliegen musse, und daR gerade zerstdédrt wird, wenn man
wahnt, es selbst demagogisch-propagandistisch in Verfiugung neh-



men zu koénnen. Eine solche "unserer willentlichen Einwirkung
entzogene religidése Homogenitat" sei "fur die politische Demo-
kratie von der eminentesten Bedeutung." (16) Sie gelange zur ge-
schichtlichen Deutlichkeit als "eine die Individuen, die Klas-
sen, Nationen und Rassen verbindende Rechtsidee"(17); es han-

dele sich um eine politisch-religidse Dimension, welche den je-
weils bestimmten Staat und sein positives Recht transzen-

diert.(18) Eine Instrumentalisierung dieser zivilreligiosen Be-
stinde, etwa um soziale Homogenitat absichtsvoll strategisch
herzustellen, habe strikt zu unterbleiben. - Es ist bekannt:
Diese Warnung hatte keine Chance mehr. Die Symbole der Zivilre-
ligion wurden zu Fetischen einer erpreften Versdéhnung im Zei-
chen von Gleichschaltung und von innen- wie auBenpolitischen
Vernichtungsfeldzigen.

Die Nationalsozialisten haben eine kaum ubertreffbare allge-
meine Akzeptanz ihrer Ziviltheologie erreicht, die gleichfalls,
ohne christlich zu sein, Elemente des christlichen Glaubens-
gutes (Vorsehung, religidse Riten, Weihefeiern) absorbiert
hatte: damit 1lieR sich eine massenhafte Homogenisierung der
Einstellungen zur Politik erreichen. Zumindest nachtraglich
148t sich feststellen, daR diese Gestalt der Zivilreligion
schwerlich hatte erfolgreich sein kénnen, wenn nicht in den
"eigentlichen" Religionen der christlichen Tradition und den
entsprechenden Theologien der Boden bereitet worden ware - 2Zum
Beispiel durch ein Verstidndnis der Freiheit des Christen-
menschen, welches sich bestens mit der Eingliederung in gesell-
schaftlich-politisch autoritdre Institutionen vertrug. Die re-
ligiése und politische Dimension der Freiheit war hier offen-
sichtlich - im Gegensatz 2zu den USA oder auch zu anderen euro-
paischen Nationen - nicht mit der Erfahrung "Befreiung -
von..." geschichtlich verbunden: als reale, raumzeitliche Bewe-
gung fort von der Tyrannis, hin zu einer freien oder als frei
fantasierten Welt.

Aus der Konfrontation mit der politischen Mythologie des
Nationalsozialismus ergibt sich die These: Es liegt eine ge-
fahrliche Unterbestimmung vor, wenn man unter dem Schlagwort
'Zivilreligion' nur die spezifischen Symbole einer geschicht-
lich vermittelten kollektiven Identitadt versteht. Vielmehr muf
ein geschichtlich an die Kradfte des UnbewuBten heranreichender
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Motivationskomplex 2zur Sprache gebracht werden, der unter den
Bedingungen Europas die Kkollektive Identitdt unaufléslich mit
einem Bewuftsein der Freiheitserringung verzahnt.

Gewif wiirde die bloffe Thematisierung zivilreligidser Kraft-
felder und politisch-mythischer Symbole im &6ffentlichen Diskurs

der Deutschen weniger Unbehagen auslésen, wenn das Attentat am
20.Juli 1944 erfolgreich verlaufen ware und es einen Aufbruch

zur Grindung einer freiheitlichen Ordnung aus eigener Kraft und
innerstem Antrieb gegeben hatte. Die wenigen Mutigen hatten im
Nachkriegsdeutschland Kristallisationskerne von kollektiver
Identifikation fir die Masse der Schwachen und Konformisten
werden Kkonnen. Stattdessen verband sich mit der Neugriindung
abermals nicht der leidenschaftliche Enthusiasmus, sondern das
Leiden an der Niederlage. Wieder empfing man die Demokratie

second hand.

Bevor ich eine abschliefende Erwagung vortrage, mochte ich kurz
berichten, wie das Problem "Zivilreligion" in den letzten Jah-
ren in der Bundesrepublik diskutiert worden ist. Drei Autoren
seien erwahnt: Luhmann, Liubbe, Rohrmoser. - Niklas Luhmann
nimmt auf Hermann Heller nicht ausdriicklich Bezug, doch dessen
Denkanstoff wird der Sache nach aktualisiert. Luhmann namlich
hdalt das Regulativ der Annahme eines universalen Wertkonsenses
fir unerlaflich - doch nur als gleichsam unthematisiert, die
differenzierten gesellschaftlichen Prozesse begleitend, ist
solche Zivilreligion iliberhaupt intakt! Konkretisiert und expli-
zit in den Streit um Problemlésungen auf der Ebeme der einzel-
nen Subsysteme einbezogen, buft sie ihren Status des unange-
fochten "Allgemeinen" ein. Es ist also davon auszugehen, "daf
in aller sozialen Kommunikation ... mit der Unterstellung eines
Wertkonsenses operiert wird, dessen Annahme iliberhaupt erst die
Auswahl spezifischer Themen erméglicht.”(19)

Der Philosoph Hermann Liibbe schldgt, auf seine ausfithrlichere
Weise, in die gleiche Kerbe. Zivilreligion gilt Libbe als Ga-
rant der Liberalitat: sie verweist als Grund der politischen
Ordnung auf ein "AufRerhalb" des Systems und entlastet damit die
konkrete, immer strittige politische Interaktion von einer die

Militanz und Irrationalitidt steigernden pseudo-religidsen Auf-
ladung. Wobei sehr wohl nach Liibbes Auffassung die Anerken-
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nungsfihigkeit des politischen Systems insgesamt an der Zivi¥e
religidsen Grundlage hangt.(20) Libbe zufolge soll also die
Zivilreligion, ganz anders als in den USA, die Pragmatik der
Entscheidungsprozesse sichern und von ideologischem Ballast
freihalten. Die Zivilreligion ist demnach sinnfallig in dem En-

semble historisch ausgebildeter, aktuell noch gebrauchlicher
Symbole (21): Kreuz im Gerichtssaal, "Gott" in der Verfassung,in

den Eidesformeln, Heiligung des Sonntags u.a. Zivilreligion hat
bei Liilbbe gerade eine Pufferfunktion gegeniiber Wahrheitsanspru-
chen: in einer Welt so stark wechselseitiger Abhadngigkeiten
"sind es damit auch die Zwange zur wechselseitigen Verschonung
mit dem, wessen man in wechselseitig inkompatibler Weise als
des Einen, was not tut, gewif 1ist."(22) Nicht die Freiheit
steht im Zentrum der so verstandenen Zivilreligion, sondern die
erlebnismiafige Verankerung der staatlichen Grundfunktion: Si-
cherung des Rechtsfriedens. Ist dies =zivilreligids verburgt,
mag jeder sich auf seine Weltanschauung zuruckziehen.

Solch zivilreligi®ser Liberalismus, und sei es auch ein konser-
vativer, ist dem politischen Philosophen Giunter Rohrmoser doch
viel zu individualistisch. Er beschwoért die Nation als "Quelle
der Kraft, aus der eine Mobilisierung kollektiver Energien und
Anstrengungen méglich ist, die den Einzelnen befdhigt, seine
individuellen Bedurfnisse und Anstrengungen zu transzendie-
ren." (23)

4. Rechtfertigung und Kritik der Zivilreligion

Eine Versprachlichung der Bindungskradfte, die eine bestimmte
geschichtliche Ordnung (im BewuRtsein ihrer Unvollkommenheit)
als prinzipiell bejaht erscheinen lassen, ist gerade mit Blick
auf Krisenzeiten unerlaflich. Diese Versprachlichung kann nicht
analytisch diskursiv sein, sie vollzieht sich in Symbolen und
Ritualen, die - auf Grund der kulturellen Teilhabe an einer be-
stimmten geschichtlichen Lebenswelt - den Birgern aus sich her-
aus bedeutsam und aufschlufreich erscheinen. Ein nicht eigens
objektivierbarer gemeinsamer Wille und ein Bewuftsein der nicht -
zur Disposition stehenden Verbindlichkeiten eines Gemeinwesens

findet so expressiv seinen dynamischen Ausdruck. Diese symboli-
sche Ausdrucksgestalt ist fiur Veradnderung und Weiterbildung,
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fur Ausdifferenzierung. offen. Jedes Moment von auch noch so
sublimem Zwang droht die Evidenz dieser Grund-Affirmation des
gemeinsamen Lebens zu zerstdren. (Ich denke daran, daf es auch
in den USA Phasen gegeben hat, in denen man den Gruf der Fahne
gerichtlich erzwingen konnte.) Also: das Gefler-Syndrom ist
contra-produktiv. Nicht die Symbole sind 'heilig', sondern die
geistigen Ordnungskrafte, auf die sie verweisen. Die Perversion
setzt ein, wenn man darangeht, die Ausdrucksmittel selbst zu
Fetischen zu machen. (24) Es bedarf keiner genaueren Beschrei-
bung, wie leicht es ist, die Symbole dieses Grundeinverstand-
nisses 2zu demagogisch-propagandistischen Zwecken zu mifbrau-

chen.

Ich habe von geschichtlicher Dynamik auch dieses symbolischen
Ausdrucks gesprochen: Wenn das System der Machtorganisation
sich verselbstdandigt, in Krisen gerdt auf Grund Korrupter oder
schwdchlicher Amtsinhaber, wenn es versteinert und auf bedran-
gende Probleme Keine Antwort findet, wenn also die gesell-
schaftlich-dynamischen Krafte 2zu Herausforderungen 2zusammen-
schieffen, denen Kkein Kkorrespondierender Gestaltungswille auf
seiten der institutionalisierten Macht zu entsprechen scheint,
dann kann die Riickbesinnung auf jenen zivilreligidsen Horizont
durchaus Krafte der Erneuerung entbinden und mobilisieren, die
ein Gemeinwesen 1in einem guten Sinne erschiittern und von
Lethargie und Rechthaberei befreien kénnen. Ich erinnere Sie -
ein spektakuldres Beispiel - an Willy Brandts Kniefall im War-
schauer Ghetto.Das bewufte Einbekenntnis, in einem unsaglichen
Schuldzusammenhang 2zu stehen, Verantwortung 2zu ubernehmen fur
Taten, deren Urheber die Spatgeborenen doch wahrlich nicht
sind, Reue zu verdeutlichen und Verzeihung zu suchen: das mani-
festierte eine Qualitidt des Patriotismus, die nichts mit fata-
ler Selbsterniedrigung zu tun hat. Viele in diesem Land begrif-
fen intuitiv, daf eine Politik des aufrechten Ganges, des
freien Blicks in die Zukunft, nur mdéglich wird, wenn die dun-
klen Seiten des eigenen kollektiven Schicksals nicht verdrangt
werden, wenn Schuld erinnert und Solidaritat mit den Opfern

iber den Tod hinaus bekundet wird.
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In diesem Bereich der symbolisch verdeutlichten zivilreligidsen
Hintergrund-Normen und -Einstellungen des politischen Lebens
kann nichts abverlangt, Kann nichts andemonstriert werden. Das
ist nicht logisch, das ist nicht mit Argumenten erzwingbar.

Hier kann nur angesonnen werden.

Die zivilreligidse kollektive Identitat transzendiert stets die
konkreten systematischen Regelungsabliufe der Politik. Auf
diese Ablaufe richten sich Krafte der Kritik, aber auch des Er-
baulichen, das Pathos der Erneuerung, aus zivilreligidser Ori-
entierung. Der Grundzug, bei aller Differenz, ist ein affirma-
tiver: die unstrittige pathetische Bejahung eines Freiheit,
Menschenrechte und Menschenwiirde rechtlich garantierenden demo-

kratischen Gemeinwesens (Hellers "Rechtsidee"!).

Ich komme zurick auf die eingangs gemachte Bemerkung, ein letz-
ter distanzierender Vorbehalt sei unerlaflich. Der mit diesem
Vorbehalt verbundene Wahrheitsanspruch verdankt sich in unserem
Kultur- und Traditionsraum einer spezifischen Auspragung
christlicher Glaubensiiberzeugung, die sich vielleicht angemes-
sen erst artikulieren lief nach'der Erfahrung erprefter Versoh-
nung, also nach der im Untergang endenden Erfahrung der Gleich-
schaltung nicht-identischer Subjektivitat. Unter .dem nachzit-
ternden Schock dieser Katastrophe bringt das christliche Be-
kenntnis die Uberzeugung zum Ausdruck, daB Kkeine endliche Ge-
stalt einer Lebensform absolut gerechtfertigt ist. Der gbéttli-
che Grund der Geschichte ist in letzter Hinsicht nicht verwert-
bar - weder fiir konservative Systemstabilisierung noch fir re-
volutiondre Systemsprengung. Die im Zeichen der Gnade - des
groBen Umsonst - erschlossene Freiheitsdimension des Einzelnen
ibertrifft alle Festlegungen auf Nutzenkalkile und alle ideolo-
gischen Suggestionen, die das Ich auf eine bestimmte empirische

Lebensform ein-flir-allemal festlegen wollen. (25)

Der Sinn von Freiheit, der mit diesem Bekenntnis 2zur absoluten
Nicht-Identitidt jedes Einzelnen bezeugt wird, entzieht sich dem
Zugriff, 1aRt sich bruchlos keiner objektiven Gestalt des ge-°

meinsamen Lebens einpassen. Dieser Glaube - inklusive seiner
institutionellen Reprédsentanz - bleibt also der Relativitat der
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jeweils eigenen politischen Ordnungsgestalt eingedenk. Tenden-
zen, getragen vom religidsen Sendungsbewuftsein, die eigene hi-
storische Lebensform 2zu universalisieren, bricht er in der
Skepsis des Glaubens. Diese Skepsis hindert nicht daran, einer
Menschenwiirde und Freiheit respektierenden Gesellschaftsordnung

auch emphatisch - also mit zivilreligidser Konnotation! - einen
prinzipiellen Vorrang einzurdumen.

Die hier umrissene Glaubenseinstellung findet ihren angemesse-
nen kommunikativen Ausdruck in der Kraft des Bezeugens dieser
spezifischen Konstellation von nicht-identischer Subjektivitat
und absoluter Geistesgegenwart. So wirkt sie als Stachel der

Kritik im Fleisch der Zivilreligion.

Der Wunsch, sich im kritisch-analytischen Geschaft einzig und
allein auf die abstrakt-universalen Imperative der Aufklarungs-
vernunft zu stitzen, welche allen Menschen, sofern sie sich als
Vernunftwesen begreifen, zuganglich sind, findet gewif# unser
aller Sympathie. Indessen: Ausgangspunkt der Uberlegungen war
ja die lebensweltliche Schwdche dieser Ratio: Die Resistenz ge-
geniilber den Merkmalen einer abstrakten Kontrollvernunft ist in
jeder kritischen Situation beobachtbar. (Der revolutionare Um-
bruch in der DDR liefert tagtaglich spannende Beispiele fiir den
Kampf der politischen Mythen; kollektive Angste, nostalgische
Sehnsichte, auch utopische Hoffhungen auf einen noch nie dage-
wesenen 'Sozialismus mit menschlichem Antlitz' finden in Symbo-
len und Ritualen - in Demonstrationen, die Tillich fiir die Pro-
zessionen der Moderne hielt - ihren keineswegs Homogenitat
'des' Volkes erzeugenden Ausdruck; und der Beobachter von aufen
bangt, daR alle 'realpolitischen' Rilicksichten auf Spielrdume im
Rahmen einer labilen internationalen Machtkonstellation fortge-
schwemmt und damit die Chancen des freiheitlichen Neubeginns
verspielt werden kénnten.) Eine alte Frage ist also neu zu
stellen: Sind nicht, jedenfalls in Mitteleuropa, die Potentiale
aufgekldrter universaler Rationalitit, soweit es um Eingriff
und konkrete Gestaltung geht, darauf angewiesen, daR in der Le-
benswelt der christliche Glaube die Spannung zwischen entschie-

dener Affirmation einer freiheitlichen Orientierung von Staat
und Gesellschaft einerseits und absolutem Vorbehalt anderer-
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seits bezeugt? Allein ein solcher Glaube - auch dafir scheint
die DDR heute als Beispiel dienen zu kénnen - widersteht der
verschlingenden, absorbierenden Kraft politischer Mythen, indem
er auf deren Ebene, bezogen auf die besonderen Erfordernisse
einer geschichtlichen Situation, die Vermittlung zu den univer-

salen Imperativen der Vernunft zur Geltung bringt.
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