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JOACHIM MEHLHAUSEN (UNIVERSITAT TUBINGEN)
FORSCHUNGSPROGRAMM "EVANGELISCHE KIRCHE NACH 1945"

Vorbemerkung

Die Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiur Kirchliche Zeitge-
schichte hat nach ihrer vom Rat der EKD erlassenen "Ordnung"

die Aufgabe, "die wissenschaftliche Brforéchung der kirchlichen
Zeitgeschichte zu verfolgen, ihre Ergebnisse nutzbar 2zu machen
und durch eigene Unternehmungen zu fdérdern. Sie bemiiht sich da-
bei um die Klarung wissenschaftlicher Grundlagenfragen. Sie ist
bestrebt, innerhalb der EKD zeitgeschichtliche Forschungsvorha-
ben zu Kkoordinieren. Mit anderen Einrichtungen der Zeitge-
schichtsforschung arbeitet sie zusammen. Sie fdérdert den inter-
nationalen Austausch der Arbeitsergebnisse zur Kkirchlichen
Zeitgeschichtsforschung" (Abl. der EKD 1981,336f).

Als langjahriges Mitglied dieser Arbeitsgemeinschaft - und seit
einiger Zeit als deren erster Vorsitzender - hatte ich vielfach
Gelegenheit, die selbstkritische Frage 2zu stellen, ob und in
welchem Umfang diese Kommission des Rates der EKD ihren Aufga-
ben nachkommt bzw. nachkommen kann. Eine weitgehend positive
Antwort kann man geben, wenn man auf die zunachst umschriebenen
Arbeitsauftrdge blickt: Wahrend der turnusmafigen Tacgungen und
Sitzungen wird es den Mitgliedern der Arbeitsgemeinschaft in
oft sehr erfreulicher Weise mdglich, durch intensiven Austausch
von Informationen "die wissenschaftliche Erforschung der kirch-
lichen Zeitgeschichte 2zu verfolgen". Es gibt zur Zeit in der
Bundesrepublik Deutschland kein zweites (institutionalisiertes)
Gremium, in dem so viel Sachkompetenz in bezug auf die evange-
lische kirchliche Zeitgeschichtsforschung versammelt ist wie in
dieser Arbeitsgemeinschaft. Auch die unterschiedlichen For-
schungsansatze und Forschungsinteressen sind in einer sinnvoll
und hinreichend zu nennenden personellen Vielfalt vertreten -
obgleich man sich im Blick auf eine moéglichst umfassende Repri-
sentanz des vorgegebenen Pluralismus der Positionen in Kkeinem .
Fall zu schnell zufrieden geben darf und fur standige Korrektﬁ-
ren, das heifit: Erganzungen, offen bleiben muf. Es gehdrt fer-
ner zu den positiven Aspekten der Arbeit der Kommission, daf



man sich auf gewisse feste Regeln einigen Konnte, wie
"Arbeitsergebnisse nutzbar" gemacht und "durch eigene Unterneh-
mungen" gefdérdert werden kénnen. Die Vollversammlung der Ar-
beitsgemeinschaft berdt und beschlieft im Zusammenwirken mit
ihrem "Stadndigen Ausschuf" uber neue Publikationen, die dann

von den Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern der Geschaftsstelle
in Minchen (Hannelore Braun M.A., Gertraud Grunzinger M.A.,

Akad.Oberrat Dr.Carsten Nicolaisen und gelegentlich auch Hilfs-
kridfte) bis zur Drucklegung redaktionell betreut werden. Die in
verzﬁglicher drucktechnischer Ausstattung im Verlag Vandenhoeck
& Ruprecht in G&ttingen erscheinenden Buch-Reihen der Evangeli-
schen Arbeitsgemeinschaft (AKiZ.A;B;Erg.R) geniefen in der
Fachwissenschaft hohes Ansehen; einzelne Bande gelten bereits
als geradezu Kklassische Werke dieses Zweiges der historischen
Wissenschaft. Druckkostenzuschiisse der EKD ermdoglichen eine -
fliir die heutigen Verhaltnisse auf dem Markt wissenschaftlicher‘
Buchveroffentlichungen - einigermafen moderate Gestaltung der

Verkaufspreise.

Die Evangelische Arbeitsgemeinschaft kénnte im Bereich der bis-
lang beschriebenen Aufgabenstellung gewif# noch manches Jahr in
ihrer Arbeit fortfahren, ohne sich den Vorwurf zuziehen zu mis-
sen, sie erfiille die vom Rat der EKD in sie gesetzten Erwartun-
gen unzulanglich oder sogar i(berhaupt nicht. Doch es besteht
Anla® zu auRerst selbstkritischen Riickfragen, wenn man auf die
nachfolgenden Auftragsbeschreibungen blickt: a) Klarung wissen-
schaftlicher Grundlagenfragen;, b) Koordination von zeitge-
schichtlichen Forschungsvorhaben und c¢) Zusammenarbeit mit an-
deren Einrichtungen der Zeitgeschichtsforschung sowie interna-
tionaler Austausch. - Hier ist eine nilchterne Bestandsaufnahme

dringlich notwendig:

Zu a) Sowohl die &dltere sog. "Kirchenkampfforschung" als auch
die etwa seit 1970 einsetzende kirchliche Zeitgeschichtsfor-

schung haben die Frage nach der Methode und dem Ziel ihrer wissen-

schaftlichen Unternehmungen nicht grundsadtzlich reflektiert.
Man entlieh mehr oder minder zufallig methodologische Vorgaben

von anderen Arbeitszweigen der vielgestaltigen modernen Histo-
riographie und erkor sich zum Ziel der eigenen Arbeitsvorhaben



jeweils jene Sachthemen, deren nahere Erhellung aus diesem oder
jenem Grunde an der Zeit zu sein schienen. Das jedem einzelnen
Forscher unumstritten zustehende Recht der freien Wahl von For-
schungsmethode und Forschungsgegenstand wurde stillschweigend
auf die Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiur Kirchliche Zeitge-

schichte insgesamt ubertragen. Dabei wurde nicht beachtet, daB
eine Gruppe nicht nach den gleichen Individualitétsprinzipien

arbeiten kann wie der einzelne Forscher (oder das kleine For-
schungs-Team), 2zumal wenn es sich bei dieser Gruppe um einen
Kreis von Persoénlichkeiten handelt, der gerade aus grundsatzli-
chen Erwagungen heraus nicht unter dem Gesichtspunkt der Homo-
genitat zusammengesetzt wurde. Gewisse atmosphdrische Stdrungen
innerhalb der Arbeitsgemeinschaft waren die ersten Anzeichen
dafiur, daR sich der bislang praktizierte "Individualitats-Plu-
ralismus"” im Umgang mit den "wissenschaftlichen Grundlagenfra-
gen" nicht werde auf Dauer durchhalten lassen Kkénnen. Wenn in
einer Gruppe Kein Gesprach lber Methode und Ziel des gemeinsamen
Vorgehens stattgefunden hat und ein Konsens noch nicht einmal
im Ansatz sichtbar ist, kann jede Einzelfallentscheidung inner-
halb dieser Gruppe in den unguten Verdacht geraten, blof perso-
nenorientiert oder tendenziell interessegeleitet 2zu sein. Es
gibt also bereits aus gruppendynamischem Aspekt heraus gesehen
gute Grinde, daf sich die Evangelische Arbeitsgemeinschaft ins-
gesamt Kkinftig darilber verstidndigt (oder zumindest zu verstan-
digen versucht), welche Arbeitsvorhaben aus welchen Grinden und
mit welchen Methoden vorrangig zu bearbeiten seien. Dariber
hinaus sollte es unumstritten sein, daff eine derart gesell-
schaftsrelevante Wissenschaft wie die kirchliche Zeitge-
schichtsforschung "um die Klarung wissenschaftlicher Grundla-
genfragen" bemitht sein muB, wenn sie sich nicht dem Vorwurf
aussetzen will, ihr seien die oft sehr brisanten kirchenspezi-
fischen Wirkungen der eigenen Arbeitsergebnisse vo6llig gleich-

gultig.

Aus diesen Erwagungen heraus habe ich gleich zu Beginn meiner
Tatigkeit als erster Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft dazu
aufgerufen und eingeladen, innerhalb unseres Kreises eine Dis-

kussion iiber die Methode und die Ziele der kirchlichen Zeitge-
schichtsforschung zu beginnen. Als ersten Gesprachsbeitrag ver-



O6ffentlichte ich hierzu Ende 1988 einen Kkleinen Aufsatz (in:
EvTh 48,1988,508-521). Seither ist die Methodendiskussion - be-
merkenswerterweise auch aufierhalb der Evangelischen Arbeitsge-
meinschaft! - unter den kirchlichen Zeitgeschichtsforschern in
Gang gekommen; eine eigene "Methoden-Tagung" der Arbeitsgemein-

schaft wird noch im Jahre 1990 stattfinden. Es ist hier nicht
der Ort, tber die gegenwartige DisKkussionslage nadher zu berich-

ten; vielleicht kann nach Abschluf der genannten Tagung eine

Offentliche Zwischenbilanz gezogen werden.

Unumganglich notwenig erscheint es, daff sich die kirchlichen
Zeithistoriker, die in der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft
mit einem festen, durch die "Ordnung" umschriebenen Auftrag
versammelt sind, dariber eine Ubersicht verschaffen, welche Ge-
genstande denn insgesamt zur Behandlung anstehen. Eine solche
"Ubersicht" ist zunachst gewif nur eine einigermafen abstrakt
wirkende Ansammlung von Stichworten und komplexen Themenbe-
schreibungen. Es ist aber meines Erachtens notwendig, daR man
sich dieser ebenso mithseligen wie zeitraubenden Sammlungs-Auf-
gabe stellt. Denn erst dann, wenn mit einiger Deutlichkeit
uberschaubar ist, was "alles"“ getan werden “hﬁﬁte", kann bei
der Beschrédnkung der zur Verfligung stehenden personellen und
finanziellen Mittel verantwortlich entschieden werden, was vor-
rangig bearbeitet werden muf! Jede Kollegin und jeder Kollege
in der Zunft der Kirchlichen Zeithistoriker wird fur sich in
Anspruch nehmen, daf man bereits einen Uberblick iber diese
Themensammlung habe. Wenn man die Kolleginnen und Kollegen dann
aber bittet, eine solche Ubersicht - die in der Tat dem
'‘Inhaltsverzeichnis eines noch nicht geschriebenen Buches'
gleicht (K.Nowak) - zusammenzustellen, ergeben sich Probleme
uber Probleme: sowohl hinsichtlich des Umfangs und der Menge
der Einzeleintragungen als auch im Blick auf das zunichst anzu-
wendende Ordnungsprinzip. Um hier nicht aus lauter
(berechtigtem!) Zaudern in der Untatigkeit zu verharren, habe
ich eine erste derartige Ubersicht vor nunmehr eineinhalb Jah-
ren zusammengestellt und in verschiedenen Arbeitskreisen zur
Diskussion gestellt. Derzeit liegt nun.eine 4.Fassung dieses

Schemas vor; sie ist selbstverstandlich ebenso revisionsbediirf-
tig wie ihre Vorgangerinnen. Der Entschluf, trotz aller auf der



Hand liegenden Bedenken einfach einmal 'mit dem Anfang zu be-
ginnen', wird hoffentlich belohnt werden. Das angestrebte Ziel
ist: Fiur den Zeitraum von 1945 bis 1955 und dann weiter bis in
die spaten 60er Jahre hinein soll eine einigermafen lickenlose
Auflistung der zeithistorischen Themenkreise erstellt werden,

die von der Kkirchlichen Zeitgeschichtsforschung nach allgemeiner
Ansicht bearbeitet werden miiBten. Aufgrund dieser "Ubersicht”

widre dann im Kreis der Arbeitsgemeinschaft dariiber 2zu beraten
(und zu entscheiden), was nach dem Auftrag der "Ordnung" in
dieser Kommission des Rates der EKD geleistet werden muf.

Zu b) Koordination von zeitpeschichtlichen Forschungsvorhaben.

Es bedarf hoffentlich keiner besonderen Hervorhebung und Beto-

nung, daf die Freiheit wissenschaftlicher Forschung ein unan-
tastbares Rechtsgut ist. Es ist jedem an der Kkirchlichen Zeit-
geschichte 1Interessierten unbenommen, welchen Themen er/sie
sich mit welchen erkenntnisleitenden Interessen 2zuwendet. Es
bedeutet keine Einschrankung dieser von uns allen unbedingt zu
verteidigenden Freiheit der Forschung, wenn ein eigens hierzu
bestelltes Gremium um "Koordination" von Forschungsvorhaben be-
mitht ist. Koordination bedeutet unstreitig immer auch Auswahl.
Zundchst wird sich solche Kkoordinierende Bemithung allerdings
darauf erstrecken, unndtige Doppelarbeit zu vermeiden. Dann
wird sie aber auch zu entscheiden haben, wo Prioritaten (und
warum!) gesetzt werden miissen. Da die Evangelische Arbeitsge-
meinschaft fur Kirchliche Zeitgeschichte auftragsgema® auch
Uber finanzielle Mittel zu verfugen hat, darf sie deren Vertei-
lung in keinem Fall dem Verdacht der zufdlligen oder gar will-
kiirlichen Entscheidung aussetzen. Wie anders kénnen solche Ent-
scheidungen durchsichtig und plausibel werden, als aufgrund ei-
nes vyorauslaufenden kontroversen Diskurses uber die Wichtigkeit
und Notwendigkeit eines bestimmten Forschungsvorhabens? Wie an-
ders kann ein Konsens gefunden und gemeinsam verantwortet wer-
den, als aufgrund einer vorangegangenen Debatte iiber den gegen-
wartigen Stand der gesamten Disziplin, ihrer Starken und ihrer
Defizite?

Die grofe Zahl von Verdffentlichungen zur Kkirchlichen Zeitge-

schichte fihrt uns allen vor Augen, daR im freien Wissen-
schaftspluralismus unserer Tage viele Aspekte der jlungsten pro-



testantischen Kirchengeschichte in Deutschland ohne jeden be-
sonderen Anstoff Aufmerksamkeit und Berilicksichtigung finden.
Einzelne Arbeitsfelder (man denke nur an die "Barmen-For-
schung"! Vgl. VF 34,1989,38-83) werden geradezu im UbermaR
durchpfliigt und beackert. Ware es nicht ein geradezu sinnloses

Unterfangen, wenn die vom Rat der EKD berufene Kommission nun
auch noch daran ginge, die ihr zur Verfiigung gestellten perso-

nellen und finanziellen Mittel in diesem Arbeitsbereich einzu-
setzen? Das extreme Beispiel mag Kenntlich machen, worauf es
wohl ankommt: Die Ermittlung jener Arbeitsaufgaben, die aus
sachlichen Griunden in gar Keinem Fall unerledigt bleiben dir-
fen, aber aus diesem oder jenem Grunde bisher nicht aufgegrif-

fen wurden.

Was man unter dem Kriterium der "sachlichen Grunde" zu verste-
hen habe, kann von keinem einzelnen dekretiert, wohl aber von
allen Beteiligten gemeinsam im Konsens ermittelt werden. Die
Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte
hat in den langen Jahren, in denen ich ihr angehéren darf, kei-
nerlei imperative Weisung von ihrem Auftraggeber erhalten, und
sie ist nie auch nur im mindesten Mafie veranlaft worden, be-
stimmten kirchlichen Interessen zuzuarbeiten. Diese ho&chst be-
griiRenswerte Tatsache sollte mit ausdriicklichem Dank zur Kennt-
nis genommen werden. Die Freiheit und Unabhangigkeit der Ar-
beitsgemeinschaft verpflichtet sie meines Erachtens wiederum,
sich bei ihrer "Koordinierungsarbeit" der ekklesialen Konse-
quenzen ihres Tuns bewuft zu bleiben. Die Arbeitsgemeinschaft
hat bis zum heutigen Tage Reputation im Kreise der Fachkolle-
genschaft und in der kirchlichen Offentlichkeit unseres Landes.
Man wird auch in Zukunft aufmerksam zur Kenntnis nehmen, welche
Arbeitsergebnisse von ihr vorgelegt werden. In jedem Einzelfall
miBte sie erklaren und interpretieren kénnen, warum sie dieses
besondere Arbeitsergebnis angestrebt und fir vero6ffentlichungs-
wirdig gehalten hat. Nichts schiene mir fir die Arbeitsgemein-
schaft fataler zu sein, als die ihr abgendtigte - aber zutref-
fende - Auskunft, sie hitte ein Forschungsergebnis publiziert
weil - man sich nichts dabei gedacht hatte!



Koordination bedeutet Auswahl. Auswahl setzt Kriterien voraus.
Kriterien bediirfen der Beratung und BeschlufRfindung. Beratung
und Beschluffindung aber setzen einen Meinungsbildungsprozef
voraus, fluir den die Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiur Kirch-
liche Zeitgeschichte einen nahezu idealen - weil ebenso freien

wie fur ein vielfaltiges Engagement offenen - institutionellen
Rahmen anbieten kann. Es gilt, diese Chance im Interesse der

gemeinsamen Sache und zugunsten einer zeithistorischen "Klarung
des Selbstbewuftseins" unserer Gesellschaft und unserer Kirchen.
zu nutzen (vgl. Eilert Herms in: ZThK 85,1988,364f).

Zu ¢) Ein "internationaler Austausch"” ist bisher nur mit Oster-

reich und Danemark in Gang gekommen. Diese Kontakte sollten un-
bedingt weiter ausgebaut werden.

Im Sinne einer nlchternen Bestandsaufnahme ist festzustellen,
daR im Bereich der Kooperation vieles verbesserungsbedirftig
ist. Die Beziehungen zur allgemeinen Zeitgeschichtsforschung
("Institut fur Zeitgeschichte") sind immer noch rein punktuell.
Die Verbindungen =zur Kkatholischen "Kommission fiur Zeitge-
schichte" beruhen vor allem auf' persénlichen Kontakten einzel-
ner Mitglieder und fiuhren nur selten zu greifbaren Ergebnissen
(als Ausnahmen seien erwahnt: die unter der freundlichen Regie
von Andreas Lindt 1985 abgehaltene gemeinsame Taguhg in Hinigen
und das Bonner Kolloguium "Der deutsche Katholizismus des 19.
und 20.Jahrhundert in der zeitgeschichtlichen Forschung", bei
dem die Evangelische Arbeitsgemeinschaft 1987 durch Martin

Greschat vertreten war).

Es ist und bleibt zu bedauern, daf der sehr alte Plan einer in-
terkonfessionellen Zeitschrift fur die Kirchliche Zeitge-
schichtsforschung nicht innerhalb der beiden offiziellen kirch-
lichen Gremien verwirklicht werden konnte, also im Zusammenwir-
ken der "Kommission flir Zeitgeschichte e.V." (die aus 20 Per-
sdnlichkeiten des politischen, kirchlichen und wissenschaftli-
chen Lebens besteht und die zu ihren geborenen Mitgliedern den
Sekretar der Deutschen Bischofskonferenz, den Leiter des Kom-
missariats der deutschen Bischéfe, den Generalsekretadr des Zen-

tralkomitees der deutschen Katholiken und den Prasidenten der
Gérres-Gesellschaft 2z&hlt) sowie der Evangelischen Arbeitsge-



meinschaft fur Kirchliche Zeitgeschichte. Die von Gerhard Be-
sier als Geschaftsfihrendem Herausgeber seit Mai 1988 publi-
zierte "Kirchliche Zeitgeschichte. Internationale Halbjahres-
schrift fiur Theologie und Geschichtswissenschaft" (KZG) ist ein
begriiRenswertes neues Forum fur die kirchliche Zeitgeschichts-

forschung. Aber gerade der Respekt vor dem in seiner Zusammen-
setzung aus Eigen-initiative hervorgegangenen Herausgeberkreis

dieser Zeitschrift 1aRt es nicht zu, in ihr jenes Publikations-
organ zu sehen, das im Auftrag und mit der Unterstutzung der
beiden grofen Kirchen "die Zusammenarbeit und den internationa-
len Austausch" der Kkirchlichen Zeithistoriker wahrnahme. Es
missen kunftig neue Wege der Zusammenarbeit gesucht und be-
schritten werden, wobel es - im Unterschied zu allen privaten
Initiativen - darum gehen wird, den innerkirchlichen Pluralis-
mus so realistisch wie nur méglich in diesen Austausch einzu-

bringen.

Die bewegenden Ereignisse in der Deutschen Demokratischen Repu-
blik eréffnen auch fur die Kirchliche Zeitgeschichtsforschung
ganz neue Perspektiven und Moglichkeiten fiir eine intensive Ko-
operation. Die bisherige Zusammenarbeit mit der
"Forschungsstelle fir kirchliche Zeitgeschichte" in Naumburg
war trotz vorziiglicher persénlicher Kontakte durch mancherlei
institutionelle Rahmenbedingungen erschwert und belastet. Um so
erfreulicher ist es, daf es auch unter diesen Bedingungen 2zu
produktiven Gespradachen kommen konnte, flir die das in diesen
"Mitteilungen" verdffentlichte Referat von Kurt Nowak zu der
von mir vorgelegten "Ubersicht" ein aussagekraftiges Zeugnis
darstellt. Bei den Treffen zwischen dem Leitungskreis der Naum-
burger Forschungsstelle fir Kirchliche Zeitgeschichte beim Bund
der Evangelischen Kirchen in der DDR und der Evangelischen Ar-
beitsgemeinschaft fir Kirchliche Zeitgeschichte ging es stets
um die Frage nach einer sinnvollen Aufteilung der Arbeitsvorha-
ben zwischen beiden Gremien. Bei der nadchsten Vollversammlung
der Arbeitsgemeinschaft werden die Mitglieder zu beraten haben,
welche viel weitergehenden Erwartungen sie unter der nun gege-
benen ganz neuen Situation dem Rat der EKD und iber ihn den

Leitungsgremien des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR
vortragen sollen. Es bedarf wohl Kkeiner grofen Worte, um zum



Ausdruck 2zu bringen, wie dankbar alle kirchlichen Zeitge-—
schichtsforscher fiur die hier sich erdéffnenden neuen Moglich-
keiten sind. Um der Diskussion in der Vollversammlung der Evan-
gelischen Arbeitsgemeinschaft nicht vorzugreifen, sei hier nur
dieser Dank zum Ausdruck gebracht und noch nicht auf die denk-

baren Formen der neuen Zusammenarbeit eingegangen.

Mit diesen "Vorbemerkungen" gebe ich die nachfolgende
"Ubersicht uUber 1Inhalte und Schwerpunkte des Forschungspro-
gramms 'Evangelische Kirche nach 1945'" an alle interessierten

Leser mit der Bitte um Verbesserungsvorschlage weiter.
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Ubersicht uber Inhalte und Schwerpunkte

Die nachfolgende Ubersicht 1ist lediglich als Materialsammlung
fiir die Gespréache in der Ev. Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche
Zeitgeschichte gedacht. Vollstandigkeit und systematische

Stringenz der Gliederung koénnen derzeit noch nicht erwartet und
geleistet werden.

Als zeitlicher Rahmen ist zunachst an die Jahre zwischen 1945
und etwa 1955 zu denken; hier bietet sich mit der Synode von
Espelkamp (1955) eine gewisse Zasur an. Weitraumiger gesehen
hat sich der Forschungszeitraum bis 1961 und 1968 Zu

erstrecken.

Vorrangig zu bearbeitende Gegenstande sind unterstrichen.

Abklirzungen:

E eine kritische Edition des gesamten erreichbaren Materials

erscheint notwendig

D eine Dokumentation der wichtigsten Quellenstiicke kann in der

ersten Phase des Forschungsprogramms genugen
B eine Biographie ist dringliches Desiderat

M eine monographische Darstellung des Geschehensablaufs sollte
angeregt werden.
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22550 Verlautbarungen/Kundgebungen
2.3 Reformierter Bund

2. 3.5. Entstehung

2.3.2: Verfassung

2D e Organisationsformen

2324, Protokolle der Sitzungen von

Leitungsorganen (D)

g3 5 Verlautbarungen/Kundgebungen

35 Zur Institutionengeschichte der Landeskirchen
33, Regionale Konferenzen (D)

el Westkirchen-Konferenz

B2 Ostkirchen-Konferenz
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Die Laﬁdeskirchen und ihre institutionelle
Neuordnung (flir alle Landeskirchen in West
und Ost einzeln zu bearbeiten!)
- Synoden
- Leitungsgremien
- Kirchenverwaltung
Verfassung
Dienstrecht

Pfarrer
Frauenordination

Mitarbeiter/innen

Lehrrecht
Mitgliedschaftsrecht
Wahlrecht

Die Gemeinde-Ebene (nach landeskirchlichen
Bedingungen und im Blick auf die

zahlreichen Arbeitsfelder)

Beziehungen zur Okumene

Verhaltnis zu den Kirchen des Auslandes
nach 1945 (verschiedene Monographien

notwendig!)

Stuttgart 1945
Verlauf der Begegnung
Das Stuttgarter Schuldbekenntnis

Reaktionen
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Amsterdam 1948 (M)
Deutsche Teilnehmer

Rezeption der Ergebnisse in der EKD

Evanston 1954
Deutsche Teilnehmer

Rezeption der Ergebnisse in der EKD

Neu-Delhi 1961
Deutsche Teilnehmer

Rezeption der Ergebnisse in der EKD

Mitarbeit in Okumenischen Gremien (ORK, KEK,
[CFK])

Innerdeutsche_Okumene nach 1945: "Arbeitsge-
meinschaft christlicher Kirchen in
Deutschland" (10.3.1948)

Katholische Kirche

Orthodoxie

Freikirchen

Innerkirchliche Aufgaben (Landeskirchen iibergreifend)

Auseinandersetzungen mit der NS-Vergangenheit
(gehdért auch zu 6.!)
Legalisierung der "Illegalen" (M)
Anerkennung/Aberkennung kirchlicher Amter
Diskussion zur Schuldfrage
Stellung zu Remigranten (generell) (M)
Stellung zu jidischen Remigranten/Syn-

agogengemeinden
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By eon Entnazifizierung/"Selbstreinigung” (vgl. auch 6.!)

Sl f Haltung der Kirchen zur Entnazifizierung

insgesamt (M)

B. 2.2 Entnazifizierung innerhalb der Kirchen
(D+M)

ST Fliichtlingsproblem/Vertriebene

Brdals Generelle Eingliederung von Flichtlingen

hed. 2. Ostpfarrer

5.3.3. . Kirchliche Mitarbeiter

Bids Hilfe flir Kriegsgefangene/Internierte (M)

e Theologische Schulen in den Lagern

Not-/Aufbau-Programme

5.1: Generell nach Landeskirchen
5 5.2 Spezielle Projekte (z.B. Espelkamp)
B 6% Mitgliedschaftsfragen (Wiederaufnahmen)
Sod Neuordnung der Kkirchlichen Finanzen
b.8. Diakonische Aufgaben (vgl. 1.2.4.3.)
s zahlreiche einzelne Arbeitsfelder
6. Kirche und Offentlichkeit (Kirche und
Staat/Gesellschaft)
61 Kirche und Besatzungsmachte (Gliederung nach

Besatzungszonen)
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6.1.2.2:
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6.6.

6.6.1.
6.6.2.

6.6.3.

6.17.

e S
6.7.2.
6.7.3.
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Akten der Militarregierungen zu
Kirchenfragen (E)

Kirchenpolitik der Besatzungsmachte

Grundzuge (USA; GB; F; USSR)

Einzelpersénlichkeiten (B)
Konflikte (regional aufgegliedert)

Kooperations-Modelle

Kirche und Landerregierungen 1945-1955
Untergliederung nach Bereichen und Themen

(in jedem Fall ist zu bericksichtigen:)

Schulfrage (M)

Kirche und Ost-West-Konflikt

Kirche und Parteien

Entwicklung im Gebiet der spateren BRD
Entwicklung im Gebiet der spateren DDR

Parlamentarischer Rat

Grundgesetz (M)
Beteiligung an der Entstehung

Berilicksichtigung kirchlicher Anspriche
Reaktionen der Kirchen auf dessen

Verkiindigung

Staatskirchenvertrige (D oder E)
Staatsleistungen

Korrelatstheorie

Subsidiaritatsprinzip
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6.8.3.

b.30.
610
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6.13.
6.13.1.

6.13.2.
6.13.3.
6.13.4.

6.14.
6.44:.1-3
6.14.4.
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Amt des "Bevollmachtigten am Sitz der
Bundesrepublik"

Entstehung (D)

Funktionen

Berichte zur Lage (D)

Offentliche Kundgebungen und "Worte"

(E) (= Neufassung des Merzyn)

Kirche und Wahlen
Kommunal
Lander

(Parlamentarischer Rat) Bund

Kirchenvertreter/innen in 6ffentlichen/poli-

tischen Amtern
Parteien-Legislative-Exekutive-Judikative-
Gewerkschaften-Verbande-etc. (M/B)

Kirche und Wiedergutmachung

Kirche und Wiederbewaffnung
Allgemeine innerkirchliche Diskussion (M)
Entscheidungsfindung auf synodaler Ebene (D/E)

Stellungnahmen zu den Atomwaffen (M)
Militdrseelsorge (M/D/E)

Offentlichkeitsarbeit
Presse-Funk-Verlagswesen
Akademie-Arbeit (M)
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Kirchlich-theologische Arbeit

Theologische Lehrgespréache
Abendmahlsgesprache ("Kirchwerdung" der
EKD)

Ausgangslage (M)
Verlauf der Gespréache (D)

Zwischenergebnis
Perspektiven der Weiterarbeit (Art. 4.4
GO)

Taufgesprache

Tauf-Aufschub

Erwachsenen-Taufe

Kirchentage (D)
Ubersicht (M/D)

Personen (B)

Theologische und gesellschaftspolitische
Entwicklung (M)

Rezeption (M)

Theologen-Ausbildung
Neuordnung der Fakultdten
Neugriindungen
Reform des Theologiestudiums
Religionspadagogen
Theologische Hochschularbeit
(Fakultéatentag)

Kirchliche Hochschulen

Evangelische Akademikerschaft
Studentengemeinden (M)
Studienwerk (Villigst)
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e Bk Neue fheologische Ansatze
a5 Tendenzen-"Schulen" (M/B)
FeaB 2 Laien-Bewegungen
RS o Sonderentwicklungen/Gemeinschaften
7 .54 Streit-Themen (Entmythologisierung u.a.)
735455 Theologie der Mission(-sgesellschaften)
25,6 Okumenische Theologie
(vielfache Untergliederung notwendig)
b/ Kommunitaten (Bruderschaften /Schwestern-
schaften)
Feah R Christlich-judische Gespriache
P76, Gesamtkirchlich-theologische Arbeitsvorhaben
6 e Gottesdienstreformen

(nach Landeskirchen und kirchlichen

Zusammenschliissen)

Fbhids Evangelisches Kirchengesangbuch (EKG)

F6 3% Textrevisionen (Bibel; Katechismen)

o I S Kirchenmusik

A A Unterricht der Jugend

B e Kirchlicher Unterricht (Evangelische
Unterweisung

T2 Schulischer Unterricht (Lehrpléane)

T8 Kirchliche Verbande

7.8.1-10 (hier waren die einzelnen Verbande
einzufiigen)

T8 11 Mannerarbeit

ot b RS Frauenarbeit

T8 13 Jugendarbeit
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KURT NOWAK (UNIVERSITAT LEIPZIG)
GESPRACHSBEITRAG ZU DEM ARBEITSPAPIER VON JOACHIM MEHLHAUSEN”

Das Papier versteht sich, wie ich einem erliduternden Brief des
Autors entnehme, als eine "erste Orientierungshilfe". Sein An-

liegen und seine Reichweite sind also innerhalb dieser selbst-
gesteckten Grenzen zu sehen. Aufierdem ist versichert worden,

die Eigentimlichkeiten des Protestantismus in der Sowjetischen
Besatzungszone und nachmaligen DDR seien in den Formulierungen
des Papiers stets mitgemeint, auch wenn dies verbal nicht un-
bedingt zum Ausdruck komme. Was im Mehlhausen-Papier an Themen
und Gegenstanden noch fehlt, ist im Protokoll des dritten
Treffens zwischen dem Leitungskreis der Forschungsstelle fur
kirchliche Zeitgeschichte beim Bund der Evangelischen Kirchen
in der DDR und der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fir
kirchliche Zeitgeschichte festgehalten: Bekenntnisfragen in
der Grundordnung, Briefwechsel Barth-Hromadka, Niemdller-Ge-
samtausgabe, Verbandswesen, Diakonisches Werk.

In seiner Allgemeinheit ist das Arbeitspapier nur bedingt aus-
sagekraftig. Es gleicht ein wenig dem Inhaltsverzeichnis eines
noch nicht geschriebenen Buches. Die MaRstdbe einer elaborier-
ten Methodologie an diese erste Liste moéglicher Forschungsob-
jekte heranzutragen, wiirde die Intention des Autors verkennen.
AuRerdem liegt eine solche Methodologie noch gar nicht vor.
Forschungsiiberblicke und Kkleinere Aufsdtze mit methodisch-me-
thodologischem Ehrgeiz kénnen, so unbestreitbar ihre Ver-
dienste sind, Uber diesen Eindruck nicht hinwegsehen 1las-
sen. (1)

Was bei seiner ersten Lektiire auffallt, ist die starke Beto-
nung institutionsg;schichtlicher Aspekte, wie aus den Punkten
1.2.3. hervorgeht: Zur Institutionsgeschichte der EKD.-Zur In-
stitutionsgeschichte der konfessionellen Zusammenschlisse.-Zur
Institutionsgeschichte der Landeskirchen.-Unter insgesamt sie-
ben Hauptgliederungspunkten setzen die institutionsgeschicht-
lichen Aspekte unibersehbare Dominanten. Untermauert wird das
institutionsgeschichtliche Interesse durch Verweise auf Kir-
chenrecht, Staatskirchenrecht, kirchliche Finanzordnung. Prin-

zipiell halte ich die Hervorhebung der institutionsgeschicht-
lichen Faktoren fiir begrifenswert. Der Autor des Arbeitspa-
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piers schlieft sich damit - gleichviel ob bewufft oder unbewuft
- methodischen Standards an, die in der katholischen Zeitge-
schichtsforschung seit Beginn von deren professionellen Anfén-
gen im Jahr 1962 als selbstverstandlich gelten. In der evange-
lischen Zeitgeschichtsschreibung hat das institﬁtionsge—

schichtliche (kirchenrechtliche, staatskirchenrechtliche etc.)
Interesse niemals vo6llig gefehlt, blieb aber doch lange Zeit,

wie man an entsprechenden Monographien zur Geschichte des Kir-
chenkampfes ablesen kann, entweder juristisch gebildeten Spe-
zialisten und/oder Kirchenmannern vorbehalten, die sich durch
Werdegang und praktische Wirksamkeit an dieses Thema gewiesen
sahen. Nicht wenige Autoren im Feld der &dlteren Kirchenkampf-
forschung haben den Eigenanspruch der Institutionsgeschichte
zugunsten vorschneller Theologisierung der institutionellen
Empirie ubersprungen. Diese Haltung war der allseitigen Wirk-
lichkeitswahrnehmung nicht dienlich. Vorstellbar ist, den in-
stitutionsgeschichtlichen Ansatz durch organisationssoziologi-
sche Studien Kkraftig zu erweitern. Dabei kénnte methodisch auf
Anregungen zurﬁckﬁegriffen werden, die aus Frankreich vorlie-
gen. So haben z.B. Pierre Bordieu und Monique de Saint Martin
im Jahr 1982, ausgehend von einer Untersuchung aller 1972 im
Amt befindlichen katholischen Bischoéfe Frankreichs (wie auch,
zwecks zeitlichen Vergleichs, der 1932 und 1952 im Amt befind-
lichen Oberhirten), eine Untersuchung sowohl zur Logik des
kirchlichen Funktionsapparats wie auch zu den Karrieremustern
im Fihrungsbereich der Kirche vorgelegt.(2) Auch an den Befun-
den der Pfarrerstatistik wird man nicht vorbeigehen kénnen.

Bildet also der institutions- und organisationssoziologische
Ansatz ein notwendiges Korrektiv zu protestantischen Theologi-
sierungsneigungen, so muR auf der anderen Seite auch seine
Grenze gesehen werden. Institutionen sind nur ein Teilbereich
der historischen Realitdt. Mitunter erschlieft sie sich, wie
wir spatestens seit E. Bethges Bonhoeffer-Biographie wissen,
besser und komplexer iliber ganz andere Genera historischer Dar-
stellung. Vorbehaltlich der umfangreichen Dibelius-Biographie
aus der Feder von Robert Stupperich (die mir bei Abfassung
dieses Gesprachsbeitrags noch nicht zu Gesichte gekommen war),
scheint derzeit kein Projekt in Sicht, das sich im Blick auf
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die Jahre nach 1945 diesem komplexen Zugriffsmodus auf die hi-
storische Realitat zu stellen geeignet ist.

Zu den weiteren im Mehlhausen-Papier aufgefiihrten Themenkom-
plexe werden Keine - und sei es auch nur indirekten - Winke
gegeben, wie man sie methodologisch qualifizieren kénnte. Der
Autor hat sich in den Punkten 5.6.7. auf deskriptive Formulie-

rungen beschrankt: Innerkirchliche Aufgaben {Landeskirchen
ibergreifend) .-Kirche und Offentlichkeit (Kirche und
Staat/Gesellschaft).-Kirchlich-theologische Arbeit. Fragen

kann man, was "Innerkirchliche Aufgaben” im Vergleich mit den
Punkten 1 - 3 (Institutionsgeschichte) oder auch mit Punkt 7
(Kirchlich-theologische Arbeit) meint. Soweit ich sehe, bewegt
sich das Papier in seinen Formulierungen und Perspektiven in
einem dreifachen methodischen Gefiige; Institutionsgeschichte -
Politische Geschichte - Theologiegeschichte. Noch wenig sicht-
bar gemacht sind die Interferenzen zwischen diesen Ebenen, die
Modellisierungs- und Austauschprozesse 2zwischen ihnen, damit
aber auch das Anliegen, Kirchengeschichte als Gesellschaftsge-
schichte 2zu verstehen, zu dem sich der Autor bekennt, wenn-
gleich nach seiner Ansicht dieses methodische Credo nicht das
letzte Wort des Kirchenhistorikers sein kann.(3) Indes wirft

das Papier zunachst noch etwas naherliegende Fragen auf.
1. Die Periodisierungsfrage

Wo setzten die Forschungen zur Zeit nach 1945 sinnvollerweise
an, und wo endet die "Nachkriegszeit"? Die Periodisierungsan-
gebote der Allgemeinhistoriker sind uneinheitlich. K. D. Erd-
mann hat seine im Rahmen des Gebhardtschen Handbuchs vorge-
legte Darstellung mit‘den alliierten Kriegszielplanungen bis
zur Kapitulation erdffnet. Der terminus ad quem ist fur Erd-
mann mit dem Jahr 1949 gegeben. Gleichwohl greift er mit der
Schilderung der Entwicklung im ersten auf dem Boden des ein-
stigen Deutschen Reiches entstandenen Staat, Osterreich, iber
dieses Datum hinaus.(4) Demgegeniiber schlagt C. Klefmann in
seinem Standardwerk "Die doppelte Staatsgrindung"” den Bogen .
bis in das Jahr 1955, begreift also die ersten zehn Jahre

deutscher Nachkriegsgeschichte als einheitlichen Untersu-
chungszeitraum. (5) Der Sammelband "Von Stalingrad =zur Wah-
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rungsreform” bietet einen nochmals anderen Periodisierungsan-
satz.(6) Der Periodisierungsansatz, der bislang in der marxi-
stischen Geschichtsschreibung der DDR glltig war - reprisenta-
tiv zum Ausdruck gebracht in dem Hochschullehrbuch "Geschichte
der Deutschen Demokratischen Republik" - sei eben nur er-

wahnt.(7) Ohnehin wird es in der marxistischen Geschichts-
schreibung zu grundlegender Umformulierung des bislang kanoni-

schen Entwicklungsbildes kommen mlissen.

Kirchenhistorische Periodisierungen der Zeit nach 1945 sind
nach meiner Kenntnis bis auf den heutigen Tag nicht ernstlich
versucht worden. Auch das Mehlhausen-Papier entwickelt an die-
ser Stelle keine innovativen Elemente. Die Periodisierung der
Zeit nach 1945 steht vor dem Dilemma kirchenhistorischer Peri-
odisierung uberhaupt. Soll man einen Kkirchlich-theologischen
Referenzrahmen wahlen, einen historisch-politischen, einen so-
zial- und Kulturgeschichtlichen Rahmen oder soll man (dies ist
die Regel) die unterschiedlichen Referenzrahmen ineinander-
stellen?

Eher durch stillschweigenden Konsens denn durch Anstrengung
des methodologischen Instrumentariums, das sich gerade in der
Periodisierungsfrage besonderen Bewdhrungen ausgesetzt sieht,
folgt das protestantische BewuBtsein fur die Nachkriegszeit
gemeinhin den historisch-politischen Eckdaten 1945-1949. Ist
das Jahr der doppelten Staatsgriindung eine Kirchenhistorische
Zasur? M. Greschat u. a. verneinen dies. Wohl als erster im
Feld der protestantischen Kirchenhistoriographie hat Greschat
den Vorschlag unterbreitet, als die entscheidende Zasur fiir
den deutschen Protestantismus im 20. Jahrhundert die sechziger
Jahre anzusehen.(8) Erst in den sechziger Jahren hatten sich
grundlegend neue Orientierungs- und Handlungsmuster ergeben.
Auf katholischer Seite ist das, was im protestantischen Be-
reich vorerst als Arbeitshypothese formuliert wurde, offenbar
schon - soweit es den Geltungsbereich des Katholizismus angeht
- relativ selbstverstandlich. Die Debatte auf dem Symposium
"Der deutsche Katholizismus des 19. und 20. Jahrhunderts in
der 2zeitgeschichtlichen Forschung" weist jedenfalls in diese
Richtung. O. Roegele machte zusatzlich auf langfristige Trend-

beobachtungen der Demoskopie und deren historischen Quellen-
wert aufmerksam. (9)
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Nimmt man die These auf, daf der eigentliche Epocheneinschnitt
fiir den Protestantismus nicht 1945, sondern zwanzig Jahre spa-
ter liegt, durften die Folgen betrachtlich sein. Sie kénnten
in einer Reorganisation des gesamten Materials der kirchlichen
Zeitgeschichte, zumindest aber in einer Neubestimmung der

chronologischen Rhythmen bestehen. In der 4&lteren Kirchen-
kampfforschung ist der methodische Fehler gemacht worden, die

Jahre 1933-1945 aus dem historischen Entwicklungsbogen des
19./20. Jahrhunderts herauszunehmen und allenfalls die Weima-
rer Republik als Prolegomena hinzufigen. Es hat bis zum Beginn
der siebziger Jahre gedauert, ehe dieser Geburtsschaden der
protestantischen Zeitgeschichtsforschung behoben wurde. Im
Blick auf die "magische Zahl" 1945 sollten &ahnliche Fehler
nicht wiederholt werden.

Zweifellos besitzen die Eckdaten der politischen Geschichte
Deutschlands im 20. Jahrhundert (1918 - 1933 - 1945) erhebli-
che Bedeutung auch fir die Kirchengeschichte, ganz gewif filr
jenes Themenfeld, das sich mit Begriffspaaren wie Kirche - Po-
litik, Kirche - Gesellschaft, Kirche - Offentlichkeit u. a.
umschreiben laft. Immer noch erheblich ist die Bedeutung der
politischen Eckdaten fur die kirchliche Institutionsge-
schichte, obschon sich Genese und Dynamik der protestantischen
Verfassungsdebatten (neue Verfassungen 1918 ff; Bau der DEK
1933; Bau der EKD 1945 ff.) keineswegs ganzlich mit den histo-
risch-politischen Daten verbinden 1lassen. Sehr viel geringer
ist demgegeniiber der Rang der historisch-politischen Daten fir
die Theologiegeschichte. Mag man fiir die Zeit nach 1918 immer-
hin noch von einem Paradigmenwechsel in der Theologie spre-
chen, so bieten die Jahre 1933 ff. kein grundlegend verédnder-
tes Bild. Was sich im "Dritten Reich" und in der Nachkriegs-
zeit in der Theologie ver&dndert hat, war lediglich das gesell-
schaftliche Funktionsverstdndnis von Theologie. Gerade auch
unter dem Gesichtspunkt der Theologiegeschichte erhidlt die
These, die Epochenzdsur liege in den sechziger Jahren, plau-
sible Argumente hinzu.

Die Periodisierungsfrage inkludiert eine genaue Bestimmung
dessen, was als "Nachkriegsprotestantismus" angesprochen wer-
den darf, uberdies das Problem, wie die ihm folgende Etappe
(fir die ein rechter historiographischer Titel noch gar nicht
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bereitsteht!) zu qualifizieren ist. Im ilbrigen sind bei der
Bearbeitung vieler Sachthemen Langsschnitte erforderlich, wel-
che die eingeschliffenen Zasuren transzendieren. Als Beispiele

seien die Arbeiten von Hartmut Rudolph ("Evangelische Kirche

und Vertriebene 1945-1972"), Johannes M. Wischnath ("Kirche in
Aktion. Das Evangelische Hilfswerk 1945-1957 und sein Verhalt-
nis zu Kirche und Innerer Mission") sowie Johanna Vogel

("Kirche und Wiederbewaffnung. Die Haltung der Evangelischen
Kirche in Deutschland in den Auseinandersetzungen um die Wie-
derbewaffnung der Bundesrepublik 1949-1956") genannt. Noch
ganzlich andere chronologische Muster diurften sich bei Arbei-
ten zur Kirchlichen Publizistik, zur Geschichte der theologi-
schen Fakultdten und Kkirchlichen Ausbildungsstatten, von
kirchlichen Gruppen und Bewegungen ergeben. Es scheint, daB
einigermaBen verbindliche Rahmendaten am ehesten bei Jjenen
Themen méglich sind, die dem Verhadltnis Staat-Kirche bzw. Kir-
che-Politik gelten. Hier ist die Anlehnung an die historisch-
politischen Rahmendaten sicher geboten, wenngleich zum einen
die unterschiedlichen Periodisierungsangebote der Allgemeinhi-
storiker manche Spielriume offenlassen, zum anderen aber (und
vor allem) das Problem des protestantischen Epocheneinschnitts
vorschneller Deckungsgleichheit Einhalt gebietet. Eine Haupt-
frage im Zusammenhang mit dem Periodisierungsproblem ist in
der Kkirchlichen Zeitgeschichtsschreibung allerdings - falls
uberhaupt - erst am Horizont des methodologischen Bewufitseins
sichtbar. Wie leistungsfahig sind die an den ublichen Chrono-
logien abgezogenen Eckdaten fur die protestantische Sozialge-
schichte, fur die Mentalitadtsgeschichte, fiur die Alltagsge-
schichte? Wie stehen bisher verfestigte (Kirchen)Geschichts-
bilder und eine Methodologie der histoire de longue durée zu-
einander?

2. Gegenstandsbereich

Das Mehlhausen-Papier setzt den Gegenstandsbereich der Kkirch-
lich-zeitgeschichtlichen Forschungen i. w. in einem verkirch-
lichten Verstadndnis von Protestantismus an. Diese Engfihrung

des Phanomens Protestantismus gilt allgemein als selbstver-
standlich. Wer heutzutage von Protestantismus spricht, meint
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nahezu automatisch evangelische Kirche. Offenbar steht diese
unbewute Zuriickziehung der Perspektiven mit vielen Faktoren
im Zusammenhang. Zu fragen ist, ob sich die protestantische
Zeitgeschichtsschreibung nicht allzu arglos und unkritisch auf
die in der allgemeinen Geschichtsschreibung gepflegten Theo-

reme vom fortschreitenden Kompetenz- ﬁnd Geltungsverlust der
Kirchen und des Christentums seit dem Ende des konfessionellen

Zeitalters im 17./18. Jahrhundert hat einholen lassen. Gegen
das Abdriften von Religion/Christentum/Kirche unter der Allge-
walt von Sakularismus- und Sakularisierungsthemen an den Ran

der Gesellschaft bzw. in eben einen blof noch kirchlichen Pro-
"testantismus lassen sich viele Argumente geltend machen. Dafy
sie in der protestantischen Zeitgeschichtsschreibung so wenig
in Anschlag gebracht werden, hangt méglicherwéise mit einem in
den Jahren des "Dritten Reiches" geformten reduktionistischen
Bewuftsein zusammen. Unter dem NS-Regime hat der Protestantis-
mus eine erhebliche soziologische Transformation erlebt. Wah-
rend er bis zum NS-Herrschaftsantritt seine Wirksamkeit auf
dreifache Weise entfaltete, namlich als Kkirchlicher, als of-
fentlicher und als privater Protestantismus, ist er durch die
Kirchen- und Religionspolitik dés Regimes aus den o6ffentlichen
(d. h. politischen, kulturellen, sozialen) wie aus den priva-
ten Wirkungsriumen (d. h. protestantische Identitat ohne Kir-
chenbindung) mehr und mehr verdrangt und auf seine Kkirchlichen
Strukturen zuriickgeworfen worden. Die kirchliche Seite hat
daraus (nicht zuletzt unter der Dominanz bestimmter theologi-
scher Konzepte) gleichsam eine Tugend gemacht, indem sie
Christsein und aktive Kirchengliedschaft als identisch setzte.

In zweifellos abgeschwachter Form existieren neben dem kKirch-
lichen Protestantismus (samt seinem institutionellen und gei-
stigen Netz) der o6ffentliche und der private Protestantismus
jedoch fort. Wenn protestantische Kirchen- und Zeitgeschichts-
schreibung sich nicht exklusiv als "Hausgeschichtsschreibung"
des kirchlichen Protestantismus verstehen will, ist sie gehal-
ten, weit uber die muros ecclesiae hinauszublicken und zur
Protestantismusforschung in einem umfassenderen Sinne 2zu wer-
den. Dieser Anspruch ist wahrscheinlich nur interdisziplinar
und ohne Scheu vor "Identitdtsverlusten" einldsbar. Zusatzlich
interessant diirfte eine Protestantismusforschung, die kirchli-
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ches, oOffentliches und privates Christentum gleichermafRen in
den Blick nimmt, in Berucksichtigung der unterschiedlichen ge-
sellschaftlichen und politischen Kontexte in den beiden deut-
schen Staaten sein. Ein in Frankreich betreutes Dissertations-

projekt zielt bereits in diese Richtung.

3. Mentalitats- und Alltagsgeschichte

Sie ist in dem Mehlhausen-Papier noch ganzlich beiseitegelas-
sen (desgleichen ubrigens die Frauengeschichte). Mentalitats-
und Alltagsgeschichte lassen sich, folgt man einer Formulie-
rung von U. Altermatt, vereinen unter dem Oberbegriff einer
Kultur- und Sozialgeschichte der Religiositat.(10) Eine Kul-
turgeschichte des protestantischen Alltags (falls es ihn, im
Gegensatz zum Kkatholischen Milieu, tatsachlich in signifikan-
ten, historiographisch abbildbaren Formen gibt) erfordert neue
Betrachtungsweisen und Methoden. Aber gerade sie kdénnte unter
den Verhadltnissen der sog. "Zusammenbruchsgesellschaft"von
1945 sowie unter den Verhaltnissen einer allmahlichen Neukon-
solidierung des gesamtgesellschaftlichen Gefliges in den funf-
ziger Jahren von hohem Reiz sein. Ein zentrierender Themenbe-
reich bietet sich bereits mit dem protestantischen Pfarrhaus
an, dessen Geschichte seit einiger Zeit die Sozial- und Menta-
litatsgeschichtsforscher ohnehin herausfordert. Methodisch in-
teressante Schneisen hat eine Kirzlich erschienene sozialhi-
storische Dissertation von David Gugerli uber die protestanti-
sche Pfarrfamilie geschlagen. Zwar dem ausgehenden 18. Jahr-
hundert und der Zircher Landschaft gewidmet, enthialt sie
gleichwohl Impulse, die m. E. auch fir analoge Forschungen der
kirchlichen Zeitgeschichte im Deutschland des 20. Jahrhunderts
fruchtbringend sind. So untersucht der Autor Familienbilder,
Ehe- und Erziehungskonzepte, den Zusammenhang zwischen sozi-
aler Schichtung und ihrer symbolischen Darstellung.(11) Fragen
kann man des weiteren, wie sich die evangelische Kanzel in
verschiedenen politisch-gesellschaftlichen Kontexten als Pro-
paganda- und Informationsmedium darstellt.

Bei kirchlichen Gruppen bleibt es unbefriedigend, wenn man sie

stets nur nach innerkirchlichen Gesichtspunkten beurteilt.
Welche externen Faktoren tragen zu ihrer Bildung bei und hal-
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ten sie zusammen? Welche Funktionen und Rollen iibernehmen sie
im Zusammenhang des gesamtgesellschaftlichen Kraftefeldes? DaR
die neuere/neueste Kirchengeschichte auch fir das Gesamtver-
standnis des 19./20. Jahrhunderts ein hdchst bedeutsames For-
schungsgebiet ist, das ohne Schaden fir die Komplexitat des

Geschichtsbildes und -verstdndnisses nicht ausgegrenzt bzw.
marginalisiert werden Kkann, wird wohl erst dann sichtbar wer-

den koénnen, wenn sich “Kirchengeschichte als Gesellschaftsge-
schichte" (R. von Thadden) zu begreifen lernt, dies unter Ein-
schluf all jener Forschungsmethoden - von der Alltags- und
Mentalitatsgeschichte bis zur Sozialgeschichte -, die gegen-—
wartig die allgemeine historische Forschungsarbeit bestimmen.
Wie sich unter dem Gesichtswinkel einer nach allen Seiten
freigelassenen Wissenschaft (um die beriuhmte Formulierung
Schleiermachers zu assozieren) die Kirchengeschichtsschreibung
als theologische Wissenschaft ausnimmt, hat dann Gegenstand

eines eigenen Reflexionsgangs zu sein.
4. Wirkungsfaktoren

Zur Kirchengeschichtsschreibung gehdrt wie zu aller wissen-
schaftlichen Arbeit die Selbstilberwachung des eigenen Tuns.
Darin eingeschlossen sind Uberlegungen zum geselischaftlichen
Wirkungspotential der Forschung. Der Historikerstreit (an dem
sich die protestantische Zeitgeschichtsschreibung so gut wie
nicht, die Kkatholische nur im Randbereich beteiligt hat),
machte das auf z. T. dramatische Weise deutlich. Ist im Ver-
laufe der letzten Jahre bereits die Kirchenkampfforschung zu
einem umstrittenen historischen Kampfplatz protestantischer
Identitdten geworden, und zwar unter wachsender Beteiligung
des auBeruniversitidren und -akademischen Bereichs, so wird
sich Ahnliches vermutlich auch auf dem Gebiet der Nachkriegs-
forschung ereignen. Eine Reihe von Anzeichen sprechen bereits
dafir. Hinzu kommt, daR neben den Kirchenhistorikern auch noch
ganz andere Interessentengruppen an der historiographischen
Gestaltung des konfessionellen Nachkriegsbildes mitwirken, in.
der DDR beispielsweise die CDU-Geschichtsschreibung. In dieser
pluralistischen oder sich doch pluralisierenden Lage mit ihren
verschiedenartigen Auswirkungen auf die Gesellschaft, die ganz
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handfeste Konturen annehmen kénnen (man denke etwa an das Pro-
blem der Staatsleistungen, die Rolle der Diakonie, des kirch-
lichen Einflusses im Erziehungssystem u. a.),

ist Uber die Reichweite der eigenen Forschungsprojekte nach-
zudenken.

Ein weiterer Aspekt in diesem Zusammenhang ist die Rezeption
kirchlich-zeitgeschichtlicher Forschung in der allgemeinen Ge-

schichtsschreibung. Auf dem bereits erwidhnten Kkatholischen
Symposion von 1987 wurde bitter beklagt, wie gering die Reso-
nanz der schon in ihrer Quantitdt achtungsgebietenden katholi-
schen Zeitgeschichtsforschung (allein in den 87 Béanden der
"Blauen Reihe" liegen ca. 40 000 Seiten vor) bei den Allge-
meinhistorikern ist. Befindet sich die protestantische Zeitge-
schichtsforschung in einer besseren Lage, sieht man von eini-
gen wenigen Titeln ab, die den Durchbruch ins allgemeinhisto-
rische Rezeptionsfeld geschafft haben? Ein rezeptionsge-
schichtlicher Forschungébericht, den man durchaus einmal in
Angriff nehmen sollte - etwa als Auftragsarbeit im Rahmen der
Méglichkeiten der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fur kirch-
liche Zeitgeschichte -, koénnte mdglicherweise zu &hnlich er-
nuchternden Feststellungen fihren, wie sie die Kkatholische
Seite getroffen hat.

Eine gewisse Blndelung der evangelischen und katholischen
Krafte kann das Grundibel nicht beseitigen, aber doch zu wech-
selseitigen Klarungen filihren. Es stimmt nachdenklich, wenn
nicht einmal die interkonfessionelle Kommunikation so recht
funktioniert - samt allen historiographisch-hermeneutischen
Problemen, die sich dahinter verbergen. Was ist ausgesagt ilber
die Verstehensgrenzen, wenn bereits ein so hochkaratiger ka-
tholischer Forscher wie der verstorbene Ludwig Volk offen
seine Schwierigkeiten mit dem =zerkliifteten organisatorischen
und theologischen Bild des Protestantismus eingestand, und
dies ausgerechnet im Blick auf ein Buch, das an darstelleri-
scher Klarheit und allgemeiner Kommunikabilitdt zu den besten
Arbeiten der protestantischen Zeitgeschichtsschreibung ge-
hort. (12) Auf der Konferenz in Hiilningen 1985 ist der Versuch
unternommen worden, den interkonfessionellen Diskurs zu fér-

dern. Das Gespradch scheiterte damals an mannigfachen Verstan-
digungsschwierigkeiten (vor allem auch im evangelischen Lager
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selber). Es scheint an der Zeit, neuerlich anzusetzen. Fiir das
evangelische Lager erwachsen zusatzliche Herausforderungen an
die methodisch-methodologische Reflexionskraft durch die zu-
nehmende Beteiligung systematisch-historisch orientierter For-
scher an Themenbereichen der kirchlichen Zeitgeschichte, bei-

spielsweise unter den rahmensetzenden Begriffen Moderne/Krise
der Moderne. Es fordert das Verstandnis wenig, wenn die dies-

bezlglichen Angebote schlankweg in den Bereich einer "Spielart
kirchlicher Zeitgeschichtsschreibung” geriickt werden, die mit
der "EKD-Traditionslinie" verbunden sei, und die sich
"mitunter in grofzlgiger, damit allerdings verharmlosender
Aufnahme selbst dialektisch-theologischer Positionen ... dem
religionsgeschichtlichen Programm Ernst Troeltschs" verpflich-
tet wisse.(13) Es sollte im Gegensatz zu derart ungenauen (und
zusatzlich pejorativ gemeinten?) Beschreibungen die produktive
Impulsstiftung im Miteinander von systematischem und histo-
risch-empirischem Zugriff wahrgenommen werden. In gewifR stark
pointierter Form kénnte man, aufs Ganze der Kkirchlichen Zeit-
geschichtsschreibung blickend (hier jedoch unter Absehung von
ausgesprochen tribunalisierenden und moralisierenden Konzep-
tionen), von zwei Grundtendenzen sprechen. Die eine ist in ei-
ner Mischform von empirischen Methoden und theologischen Er-
kenntnisinteressen eher Kkirchlich-pragmatisch orientiert. Die
andere 1ist gespeist von einem stark - theoretisch geleiteten
Denken, das gelegentlich die empirische Bodenhaftung zu ver-
lieren droht.

Mir ist bewuft, daR Mehlhausens Arbeitspapier sich nicht als
Programmentwurf und damit auch nicht als Angebot zur Methoden-
diskussion versteht. Ebenso klar ist m. E. aber, daf bereits
in einer scheinbar nilichtern-faktologischen Summierung von
Schwerpunkten und Aufgaben ein Methodenprogramm steckt. Inso-
fern stehen wir wohl doch an einer Wegegabelung.

Anmerkungen

* Nachtrdglich in Schriftform gebrachter Kurzvortrag bei dem -
Treffen zwischen dem Leitungskreis der Forschungsstelle fir
kirchliche Zeitgeschichte und Mitgliedern der Evangelischen
Arbeitsgemeinschaft fiir kirchliche Zeitgeschichte am 20. Ok-
tober 1989 in Berlin (DDR).
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KLAUS-M. KODALLE (UNIVERSITAT HAMBURG)
ZWISCHEN POLITISCHEN MYTHEN UND GESELLSCHAFTLICHEN GRUNDWERTEN:
DAS PROBLEM DER ZIVILRELIGION”

1. Finleitende Bemerkungen: Zur Mythisierung politischer Ge-

halte in den sich beschleunigenden Modernisierungsprozessen

“"Kein politisches System kann mit bloRer Technik der Machtbe-
hauptung auch nur eine Generation uberdauern. Zum Politischen
gehért die Idee, weil es keine Politik gibt ohne Autoritat und
keine Autoritat ohne ein Ethos der Uberzeugung". Diese apodik-
tische Formulierung Carl Schmitts (1) mache ich mir voll zu ei-
gen. Ich frage mich, ob man nicht folgern muf, daB, als Antwort
auf die essentielle Unzulanglichkeit blofier Technik der Macht-
behauptung, der politische Mythos unvermeidbar ist. Mythenbil-
dungen in der Politik eliminieren zu wollen, kame dann der ver-
geblichen Anstrengung des Sisyphos gleich. Das Erbe der Aufkla-
rung ware dann nur zu aktualisieren, indem politische Mythen-
bildungen ausbalanciert werden, indem sie im Spannungsfeld 2zu

rational ausgewiesenen Handlungsimperativen kultiviert werden,

und indem sie allerdings - in letzter Hinsicht - einem Kkri-
tisch-distanzierenden ‘"prophetischen" Vorbehalt unterworfen
werden.

Der Wechsel der Bilder bzw. der verabsolutierten Begriffe von
links bis rechts &ndert nichts daran, daR politische Mythen,
die an menschliche Grundbedirfnisse, an Gefithle, Vorurteile und
Sehnsilichte appellieren, zur Realitdt gehdren, weshalb ja linke
wie rechte Strategen es sich zum Ziel gesetzt haben, die Spra-
che zu beherrschen, um Macht ilber die Motive von Menschen 2zu
bekommen: Uber =zivilreligidse Verabsolutierung von Begriffen
wird die politische Gestaltungsmacht durchgesetzt. Erinnern Sie
sich: Gewannen einst in der Ara Brandt "Erneuerung", "Wandel",
"Reform"” und "Fortschritt" Schlisselcharakter, so schoben sich
in der Ara Kohl "Heimat", "Familie", "Vaterland" in den Vorder-
grund. Und daR Begriffe wie "Sicherheit" und "Wachstum” in der
Rhetorik der beiden grofen Volksparteien zeitweilig mythische
Funktionen angenommen hatten, ist uns allen ja erinnerlich. Ein
Politiker und Intellektueller, der sich als Aufklarer alter
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Schule versteht und der am liebsten angesichts politischer My-
then immer nur ausrufen wirde "seht doch genau hin: Der Kaiser
hat ja gar nichts an", ist Peter Glotz (2); er raumt ein: "Wir
missen uns dariuber klar werden, daf auch ein Teil der Linken in
Deutschland der Macht von Mythen erlegen ist, ... auch die Gri-
nen arbeiten mit Mythen - weniger aggressiv, weniger kalt kal-
kuliert, aber mit nicht geringerer Bindewirkung fir Massen. Na-
tirlich ist eine Formel wie 'Frieden schaffen ohne Waffen' ein
perfekter Mythos. ... Natiirlich steckt ein Teil der linken Welt
... voller Mythen. ... fir viele (ist) Natur 2zu einem mythi-

schen Begriff geworden ..."(5.127).

"Der Ersatz von Politik durch 'echte' Gefihle, lila Halstiicher
und Menschenketten ist fiir unsere politische Kultur zwar weni-
ger bedrohlich als die Mythen der regierenden Konservativen,
aber ungefahrlich ist es nicht, denn in ihrer Struktur als
Antipolitik sind beide einander gleich” (S.146). Insofern sind
Glotz die Inszenierungen von Mutlangen ebenso verdachtig wie
die von Bitburg. Indessen, mit einem Unterton von Resignation
muR sich der Aufklarer der Einsicht stellen, "daff es mit Ratio-
nalitat allein nicht getan ist. Wir brauchen eine Sprache, ...
die auch Phantasie und Leuchtkraft hat, die Hoffnupgen und Wiin-
sche bindet - und dennoch nicht lugt ..." (S.130). - Im Grunde
ist Glotz davon ilberzeugt, es sei im lebensweltlichen Zusammen-
hang méglich, die rationalen, diskursiven Funktionen klar von
den appellativen zu trennen. Appellationen und ihre rhetorische
Verstidrkung kommen deshalb nur als Beschadigung der rationalen
Funktionen in den Blick. Mythische Seinsgewifheit stehe gegen
Politik (S.122), und man kdénne nur voll Schauder der nachsten
"Welle der 'neuen Religiositat'" entgegensehen (S.123).

Noch einmal lasse ich Carl Schmitt zu Wort kommen, der anfang-
lich mit dem Nationalsozialismus gemeinsame Sache machte; des-
sen Feststellungen erginze ich mit einem Zitat des Philosophen
Ernst Cassirer, der durch den Nationalsozialismus in die Emi-
gration gezwungen wurde.

Zunachst Carl Schmitt: "Keine noch so Kklare Gedankenfuhrung.
kommt gegen die Kraft echter mythischer Bilder auf. Die Frage
kann nur sein, ob ihr Weg im grofRen Gang des politischen
Schicksals ins Gute oder Bése, ins Richtige oder Falsche ver-
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l3duft. Wer solche Bilder benutzt, gerdt daher leicht in die
Rolle eines Magiers, der Gewalten herbeiruft, denen weder sein
Arm, noch sein Auge, noch das sonstige Maf seiner menschlichen
Kraft gewachsen ist"(3).

Ernst Cassirer: "In allen Kkritischen Augenblicken des sozialen

Lebens des Menschen sind die rationalen Krafte, die dem Wieder-
erwachen der alten mythischen Vorstellungen Widerstand leisten,

ihrer selbst nicht mehr sicher. In diesen Momenten ist die Zeit
fir den Mythos wieder gekommen. Denn der Mythos ist nicht wirk-
lich besiegt und unterdriickt worden. Er ist immer da. Versteckt
im Dunkel und auf seine Gelegenheit wartend. Diese Stunde
kommt, sobald die anderen bindenden Kradfte im sozialen Leben
des Menschen aus dem einen oder anderen Grunde ihre Kraft ver-
lieren und nicht ldnger im Stande sind, die damonischen Krafte

zu bekampfen" (4).

Diese Zuspitzung auf die Krisensituation hat gewif etwas Plau-
sibles(5). Doch politische Mythen binden auch in der nicht aufs
Extreme gespannten gewdhnlichen Situation eines Gemeinwesens
seelische und intelletuelle Krafte.

So verweist das Schlisselwort "politischer Mythos" oder
"Zivilreligion" auf die immer eifriger diskutierte weiterge-
hende Frage, ob der Legimitationsverlust moderner Institutionen
womoglich uberhaupt nur durch eine Revitalisierung der Religion
abgefangen werden Kkann. Der Modernisierungsprozef unserer Le-
benswelt geht immer schneller voran, wird immer deutlicher von
unseren subjektiven Motivationen abgekoppelt. So wie man ge-
meint hat, man kénne die gefidhrdete kulturelle Identitdt eines
Volkes dadurch absichern, daR man museal ausschlaggebende Be-
stande der Tradition sozusagen kompensatorisch erinnert, so
kénnte man parallel dazu erwdgen, ob nicht die unwillkirliche
neue Faszination des Religiésen als Reaktion auf diesen Moder-
nisierungsprozef zu verstehen ist. Dabei muf man sich freilich
hiten, "Reaktion" mit "reaktiondr" zu verwechseln: Gerade das
Beispiel des amerikanischen Fundamentalismus lehrt, daf Funda-

mentalismus und Modernisierung durchaus konform gehen Kkdénnen.

Ich wende mich jetzt dem amerikanischen Paradigma zu und zwar
im Umweg uUber Paul Tillich. Sein Konzept einer Dialektik der
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Aufklarung hatte er 1932 unter dem Titel "Die sozialistische
Entscheidung" vorgelegt. Dieser eindrucksvolle, wenngleich ge-
scheiterte Versuch, die Kraft des politischen Mythos in linke
Bahnen zu leiten, bevor ihn die Nationalsozialisten fur sich
vollstandig monopolisieren konnten, ist an dieser Stelle nicht
en detail zu behandeln. Nur soviel sei angemerkt: Tillich hatte
der Linken zwar ins Gewissen geredet, sie misse die politische
Dimension der mythischen Kraft 2zivilreligidés aufnehmen und
ubersetzen, anstatt sie straflich zu verdridngen, aber er hatte
dabei die Demokratie als Herrschaftsform auf die Seite des blof .
Funktionalen, des "Systems" geruckt, §ie héchstens als ein kri-
tisch-korrektives Machtkontrollinstrument angesehen, nicht aber
als etwas, das an sich als wertvoll geachtet 2zu werden ver-
dient. Aus seinem Professorenamt als einer der ersten nicht-ji-
dischen Gelehrten entfernt und in die Emigration gezwungen,
trifft Tillich in Amerika auf einen politischen Mythos der De-
mokratie, der ihn die Borniertheit auchnoch der
'Sozialistischen Entscheidung' erkennen 1laft. In einer Rund-
funkrede an die deutsche Opposition formuliert er 1942 ein-
dringlich (6):

"Das Wort 'Demokratie'hat keinen Zauber fir Euch, auch nicht
fir die unter Euch, die erbitterte Feinde des Nationalsozialis-
mus sind. Ihr kénnt nicht verstehen, wie filir einen Amerikaner,
ja man kann ohne Ubertreibung sagen, fir jeden Amefikaner, das
Wort Demokratie etwas Heiliges, Letztes, GrofRes bedeutet, an
das er glaubt, flur das er kampft, fir das er bereit ist zu
sterben. Er Kkann es schwer ertragen, wenn jemand verdchtlich
uber Demokratie spricht. Er empfindet es wie die Antastung von
etwas Geheiligtem. Ich, der ich Eure Erfahrung mit der Demokra-
tie teile und Eure Gefihle ihr gegenuber verstehe, moéchte Euch
etwas Uber den Glauben der Amerikaner an die Demokratie sagen.
Ihr sollt verstehen, was dieses Wort hier bedeutet, wieviel
mehr es hier bedeutet als in Europa, und wieviel tiefer es in
den Seelen der Menschen verwurzelt ist."

Ich will jetzt zunachst umreifen, was das denn war, was Paul
Tillich da in Amerika so in Erstaunen versetzte und faszi-
nierte. Danach werde ich mich, den Kontrast des Amerika-Bei-
spiels ausnutzend, der Problemkonstellation in Deutschland zu-
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wenden(7) und werde abschliefend versuchen, unser im Titel des

Vortrags genanntes Problem systematisch zuzuspitzen.

2.Demokratie als Glaubensinhalt.
Zivilreligion in Amerika - Gefadhrdung christlicher Identitat

Soweit sich die politische Kultur in Europa zu einer grundsiatz-
lichen Anerkennung des Pluralismus und der nicht nur vorlaufi-
gen Toleranz durchgerungen und sich im Parlamentarismus ein
dazu passendes System der Machtausibung und Machtkontrolle ge-
geben hat, verdankt sich dieser Prozef doch, historisch-gene-
tisch betrachtet, der autoritiren Setzungsgewalt eines durch
seine konfessionelle Neutralitat ausgezeichneten starken Staa-
tes. Genau davon aber kann in der Ursprungsgeschichte der Ver-
einigten Staaten eben Kkeine Rede sein. Wohl mogen sich die
Funktionen dieses modernen Staates weitgehend mit denen des
mitteleuropdaischen decken - die Fundierung des Nomos, also die
den ganzen geschichtlichen Prozef der Ausbildung dieses Staates
tragende politische Kultur ist doch eine qualitativ andere: Aus
der gruppenspezifischen religidsen Selbstbestimmung der in Eu-
ropa verfolgten Einwanderer, also: von unten, wird unter grofen
Kampfen und Auseinandersetzungen eine staatliche Organisations-
form geschaffen, in der, anders als in Europa, der konfessio-
nelle Pluralismus, die Toleranz gegeniiber Andersdenkenden nicht
abgepreft, sondern aus dem Innersten der Uberzeugung gewollt
wird. Die innovativen Mythen, die in dieser Ursprungs- und
Grundungssituation das Dasein orientierten, stellten die Uber-
setzung biblischer Bilder und Motive dar (Exodus, Verheifung,
Landnahme, Bund mit Gott). Ablagerungen dieser religidésen Grun-
dierung des Daseins haben sich in den verschiedensten profanen
Ebenen des amerikanischen way of life niedergeschlagen - abge-
sehen davon, daf sie in Gestalt religids-enthusiastischer Auf-
und Ausbriche, wie im Falle der Mormonen und ihrer Staatsgrin-
dung, auch eine religidse Wiederholung erfuhren.

Die aufgekldrten Grinderviter der amerikanischen Nation haben
diese biblischen Mythen weder beldchelt noch veréchtlich ge-
macht, sie haben, bei aller Distanz zu dieser Art Enthusiasmus,

daran angeknipft und die Ubereinkunft mit diesen frommen Bewe-
gungen gesucht. Weil ihr Aufklarungspathos nicht militant-
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atheistisch war, konnte sich die eigenartige amerikanische Zi-
vilreligion entwickeln.

Wenn dieser Begriff 'Zivilreligion' fallt(8), kommt manchem Zu-
horer der Name Rousseau in den Sinn, der im Contrat Social das
unerlafliche Desiderat eines rein blirgerlichen Glaubensbekennt-
nisses, einer religion civile umschrieben hatte(9). Benjamin
Franklin hat ganz &ahnlich eine aufgeklart-tolerante Religion
propagiert, erschien es doch hochst winschenswert, dag die
staatstragenden Einstellungen tief verinnerlicht wiirden(10). Es
war schlechthin unvorstellbar, eine Nation kénnte ihre morali-
sche Integritat bewahren und entfalten, ohne Rickbesinnung auf
religidse Prinzipien. Und so finden wir denn in der amerikani-
schen Unabhdngigkeitserklarung die wichtigsten Elemente der
Zivilreligion fixiert: alle Menschen sind von ihrem Schopfer
mit ganz bestimmten unverauferlichen Rechten ausgestattet wor-
den; der hdchste Richter der Welt wird angerufen; das feste
Vertrauen auf die unsichtbare Hand, auf den Schutz durch die
géttliche Vorsehung zum Ausdruck gebracht. Diese Motive wurden
in zahllose offizielle Dokumente aufgenommen und immer wieder
rhetorisch bestidrkt. Bei naherem Hinsehen 1aB8t sich erkennen,
daR die Motivkonstellation der amerikanischen Zivilreligion
nicht mit einer libernationalen "Religion im allgemeinen” fiiber-
einkommt, sondern ein ganz unverwechselbares geschichtliches
Konglomerat bildet. Obwohl sich die =zivilreligidése Dimension
der Gesellschaft klar abhebt vom Erscheinungsbild der eigentli-
chen christlichen Kirchen, sind doch wiederum ihre zentralen
Motive selektiv dem christlichen Erbe entnommen. Das Gebilde
insgesamt ist freilich nicht-christlich. Eine Erwdhnung Christi
wird in den offiziellen Reden bei Washington, Adams oder Jef-
ferson geradezu konsequent vermieden. Der Gott der Zivilreli-
gion ist eben eher fir Ordnung und Gesetz und Recht zustandig
als fur Liebe und Erlésung. Allerdings, dieser Gott ist auch
nicht deistisch entmachtigt; er ist aktiv in die Geschichte in-
volviert - mit besonderem Interesse an Amerika. Auffallig
(freilich aus der Rhetorik und typologischen Bibelinterpreta-
tion des englischen Puritanismus wohlbekannt) ist die Analogie
zu Israel: nicht selten taucht das Motiv vom "amerikanischen

Israel” auf. Europa ist Agypten und Amerika das verheifene
Land, in das man gelangte im Exodus aus dem Land der Tyrannei,
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durch die Wasser, die die Kinder Gottes nicht verschlangen.
Amerika mit seiner Gott wohlgefalligen Revolution ist das Licht
unter den Vo6lkern der Erde.- Gleich nach dem Tode Washingtons
erschienen uUbrigens Bilder, die zeigten, wie er, begleitet von
Engeln, dem Grabe entstieg und gen Himmel fuhr. Im Kuppelraum
des Kapitols zeigt das Gemdlde die Apotheose Washingtons.

Der brudermérderische Blirgerkrieg mit seinen ungeheuren Blutop-
fern war nach der Revolution das zweite einschneidende Ereig-
nis, welches in der Zivilreligion verarbeitet werden mufte. Die
Motive von Tod, Opfer und Wiedergeburt rickten nun starker in
den Vordergrund. Schon frih wurden diese Symbole verwendet, um
Lincoln ("unseren Martyerprasidenten"), der lbrigens nie einer
Kirche angehdrte, mit Jesus 2zu vergleichen. Ein Zeitgenosse
pries ihn als den "vornehmsten und liebreichsten Menschen seit
Jesus Christus" und als "Gottes Auserwdahlten".- Das grofe na-
tionale Opfer-Thema fand im Memorial Day ritualisierten Aus-

druck.

Declaration of Independence und Constitution sind heilige Bii-

cher dieser Zivilreligion und Washington ist der von Gott erko-
rene Moses, der sein Volk aus dem Elend der Tyrannei heraus-
fihrte: Anknipfung an diese Bestande war auch im 20. Jahrhun-
dert noch, unter den verschiedensten sozialen, &konomischen und
politischen Randbedingungen, moglich: Prasident Johnson nahm
das alte Symbol des Covenant in seinen Reden wieder in An-
spruch, und vor ihm hatte Kennedy die zivilreligidésen Grund-
uberzeugungen beschworen, wobei sich der Katholik Kennedy als
Amtsinhaber sehr davor hiitete, katholisch anmutende Sprach-
spiele zu verwenden. Er befleifigte sich der prononciert zivil-
religidsen Ausdrucksweise.

Die amerikanische Zivilreligion ist also das Ergebnis der
grofen Synthese des Neuengland- und Virginia-Anglikanismus mit
der spezifisch amerikanischen Version der Aufklidrung. Eine Be-
dingung der Moglichkeit fir diese Entwicklung ist in der fode-
ral-theologischen Redaktion des Calvinismus zu sehen. Diese Va-
riante des Calvinismus gab einem Bundesverstadndnis Ausdruck,

demzufolge mit Gott gerechnet werden konnte. Letztendlich wuBte
man doch, daR auch Gott seinen Teil des Handels 2zu leisten
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hatte - pacta sunt servanda. Gott war selbst an den Bund geket-
tet und darum Konnte die Gemeinschaft auf ihn zdhlen. Der Bund
diente als eine Art strategischer Rahmen fiur die Mobilisierung
menschlicher AKtivitaten. Gott hatte sich gleichsam freiwillig
fiir bestimmte Regeln und Verfahren engagiert. Und wenn diese
religidse Dimensionierung des alltaglichen Aktivismus in Ver-
gessenheit zu geraten drohte, wurde die ganze Gemeinschaft in
den Massenevangelisationen der grofen Erweckungsinitiativen
(Awakenings) wieder an die urspringliche Pflicht des Covenant

erinnert.

Im Laufe von 200 Jahren hat diese Zivilreligion naturlich man-
nigfache Modifikationen erfahren: Ausdifferenzierungen und Pri-
mitivisierungen. Was sich aber wie ein roter Faden durchzieht,
ist das, was Paul Tillich so in Erstaunen versetzte: die empha-
tische Aufladung, ja Heiligung der Demokratie als rechtlich ge-
regelten Verfahrens der Willensbildung.

Rabbi Charles Fleischer, ein 1liberaler Repréasentant seiner
Glaubensgemeinschaft, schrieb um die Jahrhundertwende: "We of
America are the 'peculiar people' consecrated to that 'mission’
of realizing Democracy (which) 1is potentially a universal
spiritual principle, aye, a religion ... men like Washington,
Samuel Adams, Jefferson, Lincoln (should be) placed literally
in a calendar of saints to be reverenced by our future
Americans as apostels of our Republic."(11]) - Der letzte, dem
eine offizielle Erhebung zur Ehre der zivilreligidsen Altéire
widerfuhr, war bekanntlich Martin Luther King.

1952 heift es in einem viel-beachteten Buch von J. Paul
Williams "What Americans Believe and How They Worship" program-
matisch, Amerika miisse sich entschliefen, das Ideal der Demo-
kratie als Wille Gottes, als wahres Gesetz des Lebens aufzufas-
sen: "democracy must become an object of religious
dedication."(12) Auch die jlidisch-christlichen Gemeinschaften
seien gehalten, Demokratie als Religion zu lehren, als letzte .
metaphysische Wahrheit. Dariber hinaus obliege es den Regie-
rungsinstitutionen, diese Lehre zu befdrdern: "systematic and
universal indoctrination is essential."
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Der Eindruck, hier kdénnte es sich um etwas angestaubte Zitate
aus den 50er Jahren handeln, ist unangebracht. Der heute viel
diskutierte liberal-konservative Michael Novak fihrt iiber die
Verfahren der demokratischen Marktgesellschaft aus: "They
become worthy of honour... They become substantive goods of a
sort."(13) Der "explosiv revolutiondre" Geist des demokrati-
- schen Kapitalismus, die Bejahung von Risiko, Experiment, Aben-
teuer, Entwicklung, bei gleichzeitiger Wahrung der Unverletz-
lichkeit der Person, des nicht 2zu vereinnnahmenden Einzelnen,
und eines Pluralismus der divergierenden Positionen - dieser
Geist miisse sich als nachdriickliche Heiligung des Marktverfah-
rens niederschlagen! Die OKonomie ist ‘"ordered to God's

meaning."

Selbstverstandlich ist solche emphatische Bejahung der frei-
heitlichen Ordnung auch nicht frei von bedenklichen Zugen.

In der Folge von Demokratie als Religion bleiben auch die tra-
ditionellen Verformungen nicht aus: Militanz und Kreuzzugsmen-
talitdt, die das AuRenverhiltnis der Vereinigten Staaten beein-
flussen. Die Moralisierung einer interventionistischen AuBenpo-
litik im Zeichen der missionarischen Idee, die Demokratie als
Religion in Kreuzzligen zu verbreiten, irritiert ja nicht nur
die Gegner der Vereinigten Staaten. Schon der politische Fana-
tismus des McCarthyismus trat ja in der Absicht an, im Namen
der theistischen Demokratie gegen den atheistischen Kommunismus
zu kampfen. Und es ist wohl kein Wunder, daf bei wachsenden au-
Renpolitischen Herausforderungen und zunehmenden inneren Zwei-
feln das kollektive Unsicherheitsgefitihl durch die Militanz der
Demokratie-Religion ausbalanciert wird. Mit diesen Funktionen
und Qualitaten eines von spezifisch christlicher Kritik abgelo-
sten Moralismus kénnte der befremdliche Handlungszwang zusam-
menhdngen, der sich hdufig in der amerikanischen AufBenpolitik
bemerkbar macht: Es muf etwas getan werden... Nur indem man
‘etwas tut' oder indem man den Massen suggeriert, daR mit allem
Nachdruck und unter Einsatz aller Mittel 'etwas getan'wird,
lagt sich ein moralistisches Selbstbewuftsein stabilisieren an-
gesichts von Depersonalisierungstendenzen in der sich rasant

wandelnden Gesellschaft. Offensichtlich sind die politischen
Agenten einer zur Religion hochstilisierten Demokratie schlicht



43

gendtigt, mittels der vertrauten religidsen Rhetorik sich und
der eigenen Bevdlkerung die praktischen Selbsterlosungskrafte
zZur stetigen Selbstvergewisserung immer wieder neu zu demon-

strieren.

Wie reagiert darauf die spezifisch "christliche Kritik" in Ame-
rika?(14) Man sollte angemessener von christlicher Selbstkritik

reden. Die Stofrichtung geht namlich gar nicht gegen die Zivil-
religion als solche. Vielmehr wird von vielen als fatal empfun-
den, daR die Kirchen den eigen-artigen Sinn ihres Wahrheitsan-
spruchs nicht klar und deutlich aufrechterhielten im gesell-
schaftlichen Diskurs, sondern sich der Dynamik der Zivilreli-
gion mehr und mehr anpaften. Kritische Zeitgenossen verzeichnen
eine Erosion des sogenannten christlicheanropriums. Im kom-
fortablen friedlichen Verhdltnis mit der Welt - positives Den-
ken ist schlieflich angesagt - blften die Kirchen mehr und mehr
ihre prophetische Stofkraft ein. Alle wissen sich "irgendwie"
in Gottes Willen einbezogen; da wird es schliefflich obsolet,
sich selbst von Gott auch in Frage gestellt zu fuhlen. Die Kir-
chen selbst erweckten den Eindruck, Erldésung sei auf dem Weg
der billigen Gnade zu erlangen. Die Verkindigung des Evangeli-
ums wurde trostreich und erhebend, sie sollte ein gefalliges
Leben in der Gemeinschaft inspirieren und in der Sorge um Kin-
der und Familie beistehen; eine Herausforderung der Gemeinde
durch Konfrontation mit den zerreifenden Erfahrungen einer Welt
im revolutiondren Umbruch und durch Konfrontation mit einem
Gott, der von einem etwas fordert, gehdérte nicht mehr in die
Mitte der christlichen Verkiindigung. Wendeten sich doch gerade
viele den Gemeinden nur zu, um dem Problemdruck der Welt zu

entfliehen. Der Erfahrungskontext von zunehmender Isolation und
Entfremdung und von immer starker durch das Wirtschaftssystem
abgendtigter Mobilitat fand im wachsenden Bedirfnis nach Ge-
meinschaft seinen Niederschlag. Durch ihre Praxis gaben die re-
ligidésen Gemeinschaften darauf eine Antwort. In der positiven.
Aufnahme dieses Sicherheitsbediirfnisses der Gemeindemitglieder
fanden sich die christlichen Gemeinschaften zu einer Vermark- .
tung Gottes bereit, die die Berufung auf ihn in jeder Kriti-

schen Lebenslage zur Losung werden lieB. Dieses amerikanische
Evangelium wurde wohl am trefflichsten von einem College-Prasi-
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denten in Yale in dem Ausruf geblindelt "be Christians and you
will be successful." Mit dieser Strategie war man in der Lage,
vielen Sinnbedurftigen entgegenzukommen - man verstandigte sich
einfach auf#aen niedrigsten gemeinsamen Nenner. Dieses Vorgehen
war mit der Verdiunnung der religidsen Substanz und mit dem Be-
deutungsverlust theologischer Unterscheidungen zu bezahlen.

Der entmystifizierte Gott war zubereitet fir den Massenkonsum,
war zu einem harmlosen netten Nachbarn geworden: ein Gott des
positiven Denkens, ein Gott ohne Tragik, der Kkeine Paradoxe
mehr und kein Kreuz mehr zumutet und der Keinen Angriff auf die
Selbstgefalligkeit der Menschen mehr fuhrt, auf den man sich
also auch noch blendend in der permissivsten Gesellschaft beru-
fen Kkann: "Er ist einer von uns - an american Jjolly good

fellow."

3.Im Schatten nationalsozialistischer Zivilreligion. Hinweise

zur deutschen Konstellation seit Weimar

Nachdem ich in meinen Ausfihrungen Cassirer, Schmitt und Til-
lich bereits angesprochen habe, beziehe ich mich nun noch auf
Hermann Heller. Dieser groffe sozialdemokratische Staatsrechts-
lehrer war in den letzten Jahren der Weimarer Republik auf ver-
schiedenen Ebenen Gegenspieler von Carl Schmitt - was an der
Feststellung nichts 4&dndert, daR sich Heller und Schmitt in
vielen Punkten einer massiven Kritik am Weimarer Farlamentaris-
mus trafen. Heller hat die Erkenntnis immer wieder einge-
scharft, "daR auf demokratischem Wege aus 6konomischen Interes-
senverbanden Kkeine politische Einheit entsteht, sondern Klas-
senkampf im Permanenz."(15) Die Politik als solche vermag nicht
zu integrieren, vermag nicht eine zwanglose kollektive Identi-
tat zu stiften. Wenn es gilte, 'die Lebensmittel den Lebens-
zwecken unterzuordnen', miisse die Politik, die die gesell-
schaftlichen Gegensatze reguliert aber nicht aufhebt, auf eine
letzte religidése Dimension bezogen werden. Heller sprach von
der UnerldRlichkeit eines "WirbewuBtseins", das in stets zer-
brechlicher Form, als Substrat einer bestimmten politischen
Kultur, den rationalen politischen Organisationsformen noch

vorausliegen musse, und daR gerade zerstdédrt wird, wenn man
wahnt, es selbst demagogisch-propagandistisch in Verfiugung neh-



men zu koénnen. Eine solche "unserer willentlichen Einwirkung
entzogene religidése Homogenitat" sei "fur die politische Demo-
kratie von der eminentesten Bedeutung." (16) Sie gelange zur ge-
schichtlichen Deutlichkeit als "eine die Individuen, die Klas-
sen, Nationen und Rassen verbindende Rechtsidee"(17); es han-

dele sich um eine politisch-religidse Dimension, welche den je-
weils bestimmten Staat und sein positives Recht transzen-

diert.(18) Eine Instrumentalisierung dieser zivilreligiosen Be-
stinde, etwa um soziale Homogenitat absichtsvoll strategisch
herzustellen, habe strikt zu unterbleiben. - Es ist bekannt:
Diese Warnung hatte keine Chance mehr. Die Symbole der Zivilre-
ligion wurden zu Fetischen einer erpreften Versdéhnung im Zei-
chen von Gleichschaltung und von innen- wie auBenpolitischen
Vernichtungsfeldzigen.

Die Nationalsozialisten haben eine kaum ubertreffbare allge-
meine Akzeptanz ihrer Ziviltheologie erreicht, die gleichfalls,
ohne christlich zu sein, Elemente des christlichen Glaubens-
gutes (Vorsehung, religidse Riten, Weihefeiern) absorbiert
hatte: damit 1lieR sich eine massenhafte Homogenisierung der
Einstellungen zur Politik erreichen. Zumindest nachtraglich
148t sich feststellen, daR diese Gestalt der Zivilreligion
schwerlich hatte erfolgreich sein kénnen, wenn nicht in den
"eigentlichen" Religionen der christlichen Tradition und den
entsprechenden Theologien der Boden bereitet worden ware - 2Zum
Beispiel durch ein Verstidndnis der Freiheit des Christen-
menschen, welches sich bestens mit der Eingliederung in gesell-
schaftlich-politisch autoritdre Institutionen vertrug. Die re-
ligiése und politische Dimension der Freiheit war hier offen-
sichtlich - im Gegensatz 2zu den USA oder auch zu anderen euro-
paischen Nationen - nicht mit der Erfahrung "Befreiung -
von..." geschichtlich verbunden: als reale, raumzeitliche Bewe-
gung fort von der Tyrannis, hin zu einer freien oder als frei
fantasierten Welt.

Aus der Konfrontation mit der politischen Mythologie des
Nationalsozialismus ergibt sich die These: Es liegt eine ge-
fahrliche Unterbestimmung vor, wenn man unter dem Schlagwort
'Zivilreligion' nur die spezifischen Symbole einer geschicht-
lich vermittelten kollektiven Identitadt versteht. Vielmehr muf
ein geschichtlich an die Kradfte des UnbewuBten heranreichender
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Motivationskomplex 2zur Sprache gebracht werden, der unter den
Bedingungen Europas die Kkollektive Identitdt unaufléslich mit
einem Bewuftsein der Freiheitserringung verzahnt.

Gewif wiirde die bloffe Thematisierung zivilreligidser Kraft-
felder und politisch-mythischer Symbole im &6ffentlichen Diskurs

der Deutschen weniger Unbehagen auslésen, wenn das Attentat am
20.Juli 1944 erfolgreich verlaufen ware und es einen Aufbruch

zur Grindung einer freiheitlichen Ordnung aus eigener Kraft und
innerstem Antrieb gegeben hatte. Die wenigen Mutigen hatten im
Nachkriegsdeutschland Kristallisationskerne von kollektiver
Identifikation fir die Masse der Schwachen und Konformisten
werden Kkonnen. Stattdessen verband sich mit der Neugriindung
abermals nicht der leidenschaftliche Enthusiasmus, sondern das
Leiden an der Niederlage. Wieder empfing man die Demokratie

second hand.

Bevor ich eine abschliefende Erwagung vortrage, mochte ich kurz
berichten, wie das Problem "Zivilreligion" in den letzten Jah-
ren in der Bundesrepublik diskutiert worden ist. Drei Autoren
seien erwahnt: Luhmann, Liubbe, Rohrmoser. - Niklas Luhmann
nimmt auf Hermann Heller nicht ausdriicklich Bezug, doch dessen
Denkanstoff wird der Sache nach aktualisiert. Luhmann namlich
hdalt das Regulativ der Annahme eines universalen Wertkonsenses
fir unerlaflich - doch nur als gleichsam unthematisiert, die
differenzierten gesellschaftlichen Prozesse begleitend, ist
solche Zivilreligion iliberhaupt intakt! Konkretisiert und expli-
zit in den Streit um Problemlésungen auf der Ebeme der einzel-
nen Subsysteme einbezogen, buft sie ihren Status des unange-
fochten "Allgemeinen" ein. Es ist also davon auszugehen, "daf
in aller sozialen Kommunikation ... mit der Unterstellung eines
Wertkonsenses operiert wird, dessen Annahme iliberhaupt erst die
Auswahl spezifischer Themen erméglicht.”(19)

Der Philosoph Hermann Liibbe schldgt, auf seine ausfithrlichere
Weise, in die gleiche Kerbe. Zivilreligion gilt Libbe als Ga-
rant der Liberalitat: sie verweist als Grund der politischen
Ordnung auf ein "AufRerhalb" des Systems und entlastet damit die
konkrete, immer strittige politische Interaktion von einer die

Militanz und Irrationalitidt steigernden pseudo-religidsen Auf-
ladung. Wobei sehr wohl nach Liibbes Auffassung die Anerken-
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nungsfihigkeit des politischen Systems insgesamt an der Zivi¥e
religidsen Grundlage hangt.(20) Libbe zufolge soll also die
Zivilreligion, ganz anders als in den USA, die Pragmatik der
Entscheidungsprozesse sichern und von ideologischem Ballast
freihalten. Die Zivilreligion ist demnach sinnfallig in dem En-

semble historisch ausgebildeter, aktuell noch gebrauchlicher
Symbole (21): Kreuz im Gerichtssaal, "Gott" in der Verfassung,in

den Eidesformeln, Heiligung des Sonntags u.a. Zivilreligion hat
bei Liilbbe gerade eine Pufferfunktion gegeniiber Wahrheitsanspru-
chen: in einer Welt so stark wechselseitiger Abhadngigkeiten
"sind es damit auch die Zwange zur wechselseitigen Verschonung
mit dem, wessen man in wechselseitig inkompatibler Weise als
des Einen, was not tut, gewif 1ist."(22) Nicht die Freiheit
steht im Zentrum der so verstandenen Zivilreligion, sondern die
erlebnismiafige Verankerung der staatlichen Grundfunktion: Si-
cherung des Rechtsfriedens. Ist dies =zivilreligids verburgt,
mag jeder sich auf seine Weltanschauung zuruckziehen.

Solch zivilreligi®ser Liberalismus, und sei es auch ein konser-
vativer, ist dem politischen Philosophen Giunter Rohrmoser doch
viel zu individualistisch. Er beschwoért die Nation als "Quelle
der Kraft, aus der eine Mobilisierung kollektiver Energien und
Anstrengungen méglich ist, die den Einzelnen befdhigt, seine
individuellen Bedurfnisse und Anstrengungen zu transzendie-
ren." (23)

4. Rechtfertigung und Kritik der Zivilreligion

Eine Versprachlichung der Bindungskradfte, die eine bestimmte
geschichtliche Ordnung (im BewuRtsein ihrer Unvollkommenheit)
als prinzipiell bejaht erscheinen lassen, ist gerade mit Blick
auf Krisenzeiten unerlaflich. Diese Versprachlichung kann nicht
analytisch diskursiv sein, sie vollzieht sich in Symbolen und
Ritualen, die - auf Grund der kulturellen Teilhabe an einer be-
stimmten geschichtlichen Lebenswelt - den Birgern aus sich her-
aus bedeutsam und aufschlufreich erscheinen. Ein nicht eigens
objektivierbarer gemeinsamer Wille und ein Bewuftsein der nicht -
zur Disposition stehenden Verbindlichkeiten eines Gemeinwesens

findet so expressiv seinen dynamischen Ausdruck. Diese symboli-
sche Ausdrucksgestalt ist fiur Veradnderung und Weiterbildung,
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fur Ausdifferenzierung. offen. Jedes Moment von auch noch so
sublimem Zwang droht die Evidenz dieser Grund-Affirmation des
gemeinsamen Lebens zu zerstdren. (Ich denke daran, daf es auch
in den USA Phasen gegeben hat, in denen man den Gruf der Fahne
gerichtlich erzwingen konnte.) Also: das Gefler-Syndrom ist
contra-produktiv. Nicht die Symbole sind 'heilig', sondern die
geistigen Ordnungskrafte, auf die sie verweisen. Die Perversion
setzt ein, wenn man darangeht, die Ausdrucksmittel selbst zu
Fetischen zu machen. (24) Es bedarf keiner genaueren Beschrei-
bung, wie leicht es ist, die Symbole dieses Grundeinverstand-
nisses 2zu demagogisch-propagandistischen Zwecken zu mifbrau-

chen.

Ich habe von geschichtlicher Dynamik auch dieses symbolischen
Ausdrucks gesprochen: Wenn das System der Machtorganisation
sich verselbstdandigt, in Krisen gerdt auf Grund Korrupter oder
schwdchlicher Amtsinhaber, wenn es versteinert und auf bedran-
gende Probleme Keine Antwort findet, wenn also die gesell-
schaftlich-dynamischen Krafte 2zu Herausforderungen 2zusammen-
schieffen, denen Kkein Kkorrespondierender Gestaltungswille auf
seiten der institutionalisierten Macht zu entsprechen scheint,
dann kann die Riickbesinnung auf jenen zivilreligidsen Horizont
durchaus Krafte der Erneuerung entbinden und mobilisieren, die
ein Gemeinwesen 1in einem guten Sinne erschiittern und von
Lethargie und Rechthaberei befreien kénnen. Ich erinnere Sie -
ein spektakuldres Beispiel - an Willy Brandts Kniefall im War-
schauer Ghetto.Das bewufte Einbekenntnis, in einem unsaglichen
Schuldzusammenhang 2zu stehen, Verantwortung 2zu ubernehmen fur
Taten, deren Urheber die Spatgeborenen doch wahrlich nicht
sind, Reue zu verdeutlichen und Verzeihung zu suchen: das mani-
festierte eine Qualitidt des Patriotismus, die nichts mit fata-
ler Selbsterniedrigung zu tun hat. Viele in diesem Land begrif-
fen intuitiv, daf eine Politik des aufrechten Ganges, des
freien Blicks in die Zukunft, nur mdéglich wird, wenn die dun-
klen Seiten des eigenen kollektiven Schicksals nicht verdrangt
werden, wenn Schuld erinnert und Solidaritat mit den Opfern

iber den Tod hinaus bekundet wird.
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In diesem Bereich der symbolisch verdeutlichten zivilreligidsen
Hintergrund-Normen und -Einstellungen des politischen Lebens
kann nichts abverlangt, Kann nichts andemonstriert werden. Das
ist nicht logisch, das ist nicht mit Argumenten erzwingbar.

Hier kann nur angesonnen werden.

Die zivilreligidse kollektive Identitat transzendiert stets die
konkreten systematischen Regelungsabliufe der Politik. Auf
diese Ablaufe richten sich Krafte der Kritik, aber auch des Er-
baulichen, das Pathos der Erneuerung, aus zivilreligidser Ori-
entierung. Der Grundzug, bei aller Differenz, ist ein affirma-
tiver: die unstrittige pathetische Bejahung eines Freiheit,
Menschenrechte und Menschenwiirde rechtlich garantierenden demo-

kratischen Gemeinwesens (Hellers "Rechtsidee"!).

Ich komme zurick auf die eingangs gemachte Bemerkung, ein letz-
ter distanzierender Vorbehalt sei unerlaflich. Der mit diesem
Vorbehalt verbundene Wahrheitsanspruch verdankt sich in unserem
Kultur- und Traditionsraum einer spezifischen Auspragung
christlicher Glaubensiiberzeugung, die sich vielleicht angemes-
sen erst artikulieren lief nach'der Erfahrung erprefter Versoh-
nung, also nach der im Untergang endenden Erfahrung der Gleich-
schaltung nicht-identischer Subjektivitat. Unter .dem nachzit-
ternden Schock dieser Katastrophe bringt das christliche Be-
kenntnis die Uberzeugung zum Ausdruck, daB Kkeine endliche Ge-
stalt einer Lebensform absolut gerechtfertigt ist. Der gbéttli-
che Grund der Geschichte ist in letzter Hinsicht nicht verwert-
bar - weder fiir konservative Systemstabilisierung noch fir re-
volutiondre Systemsprengung. Die im Zeichen der Gnade - des
groBen Umsonst - erschlossene Freiheitsdimension des Einzelnen
ibertrifft alle Festlegungen auf Nutzenkalkile und alle ideolo-
gischen Suggestionen, die das Ich auf eine bestimmte empirische

Lebensform ein-flir-allemal festlegen wollen. (25)

Der Sinn von Freiheit, der mit diesem Bekenntnis 2zur absoluten
Nicht-Identitidt jedes Einzelnen bezeugt wird, entzieht sich dem
Zugriff, 1aRt sich bruchlos keiner objektiven Gestalt des ge-°

meinsamen Lebens einpassen. Dieser Glaube - inklusive seiner
institutionellen Reprédsentanz - bleibt also der Relativitat der
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jeweils eigenen politischen Ordnungsgestalt eingedenk. Tenden-
zen, getragen vom religidsen Sendungsbewuftsein, die eigene hi-
storische Lebensform 2zu universalisieren, bricht er in der
Skepsis des Glaubens. Diese Skepsis hindert nicht daran, einer
Menschenwiirde und Freiheit respektierenden Gesellschaftsordnung

auch emphatisch - also mit zivilreligidser Konnotation! - einen
prinzipiellen Vorrang einzurdumen.

Die hier umrissene Glaubenseinstellung findet ihren angemesse-
nen kommunikativen Ausdruck in der Kraft des Bezeugens dieser
spezifischen Konstellation von nicht-identischer Subjektivitat
und absoluter Geistesgegenwart. So wirkt sie als Stachel der

Kritik im Fleisch der Zivilreligion.

Der Wunsch, sich im kritisch-analytischen Geschaft einzig und
allein auf die abstrakt-universalen Imperative der Aufklarungs-
vernunft zu stitzen, welche allen Menschen, sofern sie sich als
Vernunftwesen begreifen, zuganglich sind, findet gewif# unser
aller Sympathie. Indessen: Ausgangspunkt der Uberlegungen war
ja die lebensweltliche Schwdche dieser Ratio: Die Resistenz ge-
geniilber den Merkmalen einer abstrakten Kontrollvernunft ist in
jeder kritischen Situation beobachtbar. (Der revolutionare Um-
bruch in der DDR liefert tagtaglich spannende Beispiele fiir den
Kampf der politischen Mythen; kollektive Angste, nostalgische
Sehnsichte, auch utopische Hoffhungen auf einen noch nie dage-
wesenen 'Sozialismus mit menschlichem Antlitz' finden in Symbo-
len und Ritualen - in Demonstrationen, die Tillich fiir die Pro-
zessionen der Moderne hielt - ihren keineswegs Homogenitat
'des' Volkes erzeugenden Ausdruck; und der Beobachter von aufen
bangt, daR alle 'realpolitischen' Rilicksichten auf Spielrdume im
Rahmen einer labilen internationalen Machtkonstellation fortge-
schwemmt und damit die Chancen des freiheitlichen Neubeginns
verspielt werden kénnten.) Eine alte Frage ist also neu zu
stellen: Sind nicht, jedenfalls in Mitteleuropa, die Potentiale
aufgekldrter universaler Rationalitit, soweit es um Eingriff
und konkrete Gestaltung geht, darauf angewiesen, daR in der Le-
benswelt der christliche Glaube die Spannung zwischen entschie-

dener Affirmation einer freiheitlichen Orientierung von Staat
und Gesellschaft einerseits und absolutem Vorbehalt anderer-
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seits bezeugt? Allein ein solcher Glaube - auch dafir scheint
die DDR heute als Beispiel dienen zu kénnen - widersteht der
verschlingenden, absorbierenden Kraft politischer Mythen, indem
er auf deren Ebene, bezogen auf die besonderen Erfordernisse
einer geschichtlichen Situation, die Vermittlung zu den univer-

salen Imperativen der Vernunft zur Geltung bringt.
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TAGUNGSBERICHT:
EVANGELISCHE KIRCHE IM ZWEITEN WELTKRIEG

In der Zeit vom 19. bis 21.6.1989 fand in der Bildungsstéatte
Bundeshéhe in Wuppertal-Barmen eine oOffentliche Tagung unter

dem Thema "Evangelische Kirche 1im 2Zweiten Weltkrieg" statt.
Diese Veranstaltung des Ausschusses flir Kirchliche Zeitge-

schichte der Evangelischen Kirche im Rheinland und der Evange-
lischen Akademie Miilheim/Ruhr verfolgte zwei Ziele, auf die der
wissenschaftliche Leiter der Tagung und Vorsitzende des Aus-
schusses, der Wuppertaler Zeithistoriker Professor Dr. Gunther
van Norden, hinwies. Zum einen sollte die Auseinandersetzung
mit dem Themenkomplex daran erinnern, daf vor 50 Jahren der
Zweite Weltkrieg entfesselt wurde;

erinnern, damit die eigene Existenz in der heutigen Zeit be-
griffen, aufgeklart, wird. Dies war das eine Moment, welches
die ca. 70 Teilnehmer zusammenfilhrte. Ferner war mit den Vor-
tragen ein Beitrag zur aktuellen historiographischen Forschung
hinsichtlich der unterschiedlichen Bereiche der Kirche in den
Kriegsjahren unter Berlicksichtigung der verschiedenen Perspek-
tiven protestantischer Verhaltensweisen zu erwarten.

Begruft werden konnten neben Historikern, Theologen und Studen-
ten der Bergischen Universitdt und der Kirchlichen Hochschule
Wuppertal auch die Vertreter verschiedener Vereine zur Er-
forschung der kirchlichen Zeitgeschichte sowie als Gast von der
Karl-Marx-Universitdt Leipzig Professor Dr. Kurt Meier.

Die ersten beiden Vortrige veranlaften die Teilnehmer zu einer
ausgedehnten und spannenden theologischen Debatte. Mit dem
Thema "Karl Barth und die Juden" befaBten sich - jedoch von un-
terschiedlichen Standpunkten aus - Professor Dr. Eberhard
Busch/Gottingen und Pfarrer Dr. Wolfgang Gerlach/Kettwig. Pro-
fessor Busch wollte sich durch seinen Vortrag deutlich von ei-
ner Forschungsrichtung distanzieren, die Karl Barth Antijudais-
mus und blofes "Bekennen ohne Handeln" vorwerfe. Er erlauterte,
daf Barth keinesfalls Anhidnger der Substitutionslehre gewesen

sei, sondern im Gegenteil die ewige gottliche Erwahlung des
Volkes Israel in seinen Schriften herausgearbeitet habe. So
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stellte sich die Frage, weshalb Barth in Barmen 1934 nicht ein-
deutig Position zur Judenfrage bezogen habe. Hier verdeutlichte
Busch Barths Auffassung, daf zunachst ein neues, konkretes HO-
ren der Schrift notwendig sei, bevor es 2u einem fundierten
Einsatz gegen den Ungeist der Zeit Kommen Kkoénne. Insofern sei

Barmen ein erster Schritt gewesen, der iiber ein neues Bekennen
zur Tat hatte fithren konnen.

Anders die im zweiten Vortrag vertretene Position Gerlachs. Er
wies gleich 2zu Beginn seiner Analyse auf sein Bestreben hin,
das Thema nicht historisch, sondern theologisch bearbeiten 2zu
wollen, als ein Verkinder des Wortes Gottes nach dem Holocaust.
Seine Absicht war es, darzustellen, wie sehr sich nach seiner
Auffassung Karl Barth als ein in der langen Tradition der anti-
judaistischen kirchlichen Lehre stehender Theologe préasentiere.
Barth spreche sehr wohl von den in Ungnade gefallenen Juden,
die nur solange - nach Barthscher Interpretation - auf der
Seite der go6ttlichen Erwahlung blieben, wie sie bereit seien,
Christus anzunehmen. Der Referent wies auch auf Auferungen
Barths nach 1945 hin, in denen immer noch von denm Juden
die Rede sei und dies im Zusammenhang mit Volk, Rasse und Reli-
gion. Gerlach schlof mit der provokanten Frage, ob eine derar-
tige Theologie, so wie er sie hier zu verstehen glaube, nicht
extrem fragwiirdig sei und nach dem Holocaust als absolut unver-
antwortlich gelten miisse. i

Die anschliefende Diskussion erbrachte keine Einigung der kon-
troversen Standpunkte. Professor Bethge wies aber vermittelnd
darauf hin, daf man das Interesse Buschs, das Erbe der Barmer
Erklarung bewahren zu wollen, gleichzeitig mit Gerlachs Hinweis
auf die Unméglichkeit einer traditionellen, antijudaistisch zu
verstehenden Redeweise nach dem Holocaust beriucksichtigen
sollte.

Der Abendvortrag galt dem Thema "Der Ruflandfeldzug” und wurde
von Pfarrer i.R. Dr. h.c. Martin RohKkramer/Milheim a.d. Ruhr
gehalten. Dabei standen nicht die Ereignisse im Vordergrund,
sondern es ging dem Referenten vielmehr um die verschiedenen

Formen der Vergangenheitsbewaltigung unserer Jjlungsten Ge- -

schichte. Als Einstieg in das Thema gab Rohkramer zunachst kurz
die Forschungslage zum RuBlandfeldzug bekannt, hob dabei die
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Fille der historisch—mi1itérgesch}cht1ichen Darstellungen ei-
nerseits sowie die Liicken in der Kirchlichen Zeitgeschichtsfor-
schung fur den Zeitraum 1939-1945 andererseits hervor. Rohkra-
mer stellte vor allem vier Punkte heraus: Zunachst analysierte
er die 1985/86 1in der FAZ gefihrte Debatte zum Thema
"Praventivkrieg oder Uberfall". Der Referent untersuchte die
Frage, weshalb man ploétzlich versucht habe, die Schuld an der
Entfesselung des Krieges Stalin zuzuweisen. In diesem Zusammen-
hang stand auch der zweite Punkt der Analyse, namlich das 1986
von Hillgruber verfafte Buch "Zweierlei Untergang", in dem Roh-
Kramer eine Identifikation Hillgrubers mit den Menschen in den
damaligen Ostgebieten im Winter 1944/1945 und eine Relativie-
rung des Attentats vom 20.7.1944 2u finden glaubte. Der RuB-
landfeldzug werde, so Rohkramer, in diesem Buch nicht als von
Anfang an geplant angesehen, sondern stehe dem Leser als ein
tragisches Faktum vor Augen. Zuletzt wies der Referent auf die
groBe Ratlosigkeit der damaligen evangelischen Kirche hin -
hier schlof er auch die Bekennende Kirche ein -, die ein Han-
deln verhindert habe. Das deutsche Feindbild vom aggressiven,
zur Eroberung bereiten Bolschewisten habe auch eine Tradition
in der Kirche gehabt.

Der zweite Tag auf der Bundeshdhe begann mit einem Vortrag uber
"Militarisches Denken und die Erfahrung des Zweiten Weltkrieges
bei dem Religionspddagogen Helmuth Kittel". Professor Dr. Fol-
kert Rickers/Duisburg zeichnete das Bild einer Persoénlichkeit,
an welcher sich die Kontinuitdt unserer Geschichte 2zeigt, und
verdeutlichte so gleichzeitig, wie wenig sich mit dem Jahr 1945
eine entscheidende Wende im Denken vollzogen habe. Rickers pra-
sentierte 2zundachst die bislang geldaufige Meinung, Kittels in
die Geschichte der Religionspiddagogik eingegangenes Werk
"Evangelische Unterweisung" stiinde in der Tradition der Beken-
nenden Kirche und sei erwachsen aus der Ablehnung des NS-Regi-
mes. Doch schon ein erster Blick auf das lUbrige Werk des Reli-
gionspadagogen zeige das Bild eines {iberzeugten Nationalsozia-
listen und Anhdngers der Deutschen Christen sowie eines Mannes,
der sich im Bereich der schulischen Ausbildung fir eine vél-
kische Erneuerung ausgesprochen habe. Schon frih sei in Kittel

die Leidenschaft fiir das Militdr geweckt worden. Er habe das
Soldatentum in seiner Weltanschauung mit dem Luthertum verbun-
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den, ausgehend von der falschen Interpretation, Luther habe den
Typ des volkischen Soldaten geschaffen. Rickers beendete seinen
Vortrag Uber Helmuth Kittel mit der Frage nach der Gilltigkeit
einer derartigen Theologie, die eine autoritdre Welt beflir-

worte, in der der Mensch doch nur leiden kénne.

Im AnschlufR an Professor Rickers referierte Pfarrer Dieter
Beese/Miilheim a.d. Ruhr Ausziige aus seiner entstehenden Diser-
tation. In der Zeit von 1933-1939 sei, so Beese, die Militar-
kirche in eine Aufenseiterposition geraten. Die Entwicklung
habe, betrieben durch die NSDAP, zu einer Aushdéhlung des Be-
griffes "MilitArseelsorge" an sich gefihrt. Dies konnte Beese
an flir diese Zeit grundlegenden Dokumenten belegen. Wahrend im
"Merkblatt iiber Feldseelsorge" von 1919 eine relativ breite
Rechtsgrundlage vorhanden war - relativ heift: bezogen auf die
Kirchenpolitischen Ereignisse der dreifiger Jahre -, machten
sich die Nationalsozialisten mit den "Richtlinien" von 1942 zum
angeblichen Wortfihrer von Konfessionalitadt und Freiwilligkeit,
wodurch dem Pfarrer und somit der Kirche nur noch der Einfluf
auf einzelne Soldaten, nicht mehr aber auf das Heer schlechthin
méglich gewesen sei. Der Truppenfilhrer war nun allein fur
"Geist und Haltung" der Soldaten verantwortlich. Beese wies in
seiner Da{stellung wiederholt auf Feldbischof Dohrmann und des-
sen Bemithungen um die Bewahrung der Militarseelsorge als Kirch-

liches Aufgabengebiet hin.

Am Dienstagnachmittag referierte der Leitende Archivdirektor
i.R. Dr. Heinz Boberach/Koblenz zum Thema: "Die evangelische
Kirche aus der Sicht ihrer Gegner". Boberach wollte mit seiner
Darstellung verdeutlichen, wie Uberzeugte Nationalsozialisten
die Wirkung der kirchlichen Tatigkeiten einschatzten. Als Quel-
lengrundlage dienten ihm dazu die Berichte, die vom Nach-
richtendienst des Sicherheitsdienstes verfaft wurden. Ausgehend
von diesen Quellen, bemerkte der Referent, daf vollkommen neu-
tral erscheinende Aussagen aus der Sicht eines fanatischen SD-
Mannes bereits anst68ig wirkten, was sogar zu schweren Vorwir-
fen gegen die Deutschen Christen gefihrt habe und zu der Be-

hauptung, diese seien schlimmer als die Bekennende Kirche. Fa-
zit seines Quellenstudiums war flir Boberach die These vom Vor-
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handensein einer, wie er sagte, "religids motivierten Volksop-
position", die es trotz der Zerwiirfnisse im deutschen Prote-

stantismus gegeben habe.

Die sich an den Vortrag anschliefende Diskussion griff diese
These auf und kreiste um die von Professor van Norden gestellte
Frage, wie mit diesem Quellenmaterial umzugehen sei, das die
Wirklichkeit ideologisch interpretiere und damit verzerre.
Boberach schlug die Unterteilung des Materials in zwel Gruppen
vor, wobel er die Berichte, die die allgemeine Stimmung wieder-
geben, so z.B. im Hinblick auf kirchliche Feiern oder die Ju-
gendseelsorge, als jenen Teil der Quellen betrachten will, die
Aufschluff uber das Vorhandensein einer Volksopposition geben.
Davon hob er deutlich die Berichte des Sicherheitsdienstes ab,
in denen das Verhalten der Deutschen Christen Kkritisiert wird.

Diese Quellen seien kein Beweis fiur eine Volksopposition.

Im Anschluf daran fuhrte Professorin Dr. Hannelore Er-
hardt/Géttingen in das Thema "Theologinnen in Kirche und Ge-
meinde" ein. Dieser Vortrag wurde unterstiitzt von Sabine Jagd-
huber, Geschichtsstudentin an der Bergischen Universitat Wup-
pertal, die sich ebenfalls mit diesem Bereich. der =zeitge-
schichtlichen Forschung auseinandersetzt. Da die Lebens- und
Arbeitsbedingungen der Theologinnen im Zweiten Weltkrieg recht
unterschiedlich gewesen sind, hatte die Referentin die exempla-
rische Behandlung des Themas gewdhlt. An der Person der Bres-
lauer Stadtvikarin Lic. Katharina Staritz verdeutlichte Frau
Ehrhardt die Schwierigkeiten der Theologin schlechthin. Sie be-
tonte 2zur Forschungslage, daB bis heute nur der Einsatz der
Stadtvikarin Staritz fir die Juden, nicht aber ihre Rolle als
Frau bericksichtigt worden sei. Ferner wies die Professorin in
ihrem Referat auf mégliche Parallelen im Hinblick auf den Ur-
sprung der Unterdriickung der Juden und der Frauen hin.

Das von Katharina Staritz verfafte Rundschreiben gegen die Po-
lizeiverordnung vom 5.9.1941 fihrte 2zu deren Deportation nach
Ravensbrick. Frau Jagdhuber konnte einige Angaben zu dortigen
Frauen-KZ machen und interpretierte anschliefend einen Brief

von Katharina Staritz, geschrieben in der Haft an ihre Schwe-
ster. Frau Jagdhuber stellte dabei die Frommigkeit der Theolo-
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gin dar und machte auf die Problematik der Briefdeutung ange-

sichts der verschlisselten Aussagen aufmerksam.

Den 2zweiten Tag der Tagung beendete Professor Dr. Eberhard
Bethge/Wachtberg-Villiprott mit seinem Vortrag "Mein 8. Mai

1945 - Autobiographisches". Der Referent verknlipfte persénliche
Erlebnisse der unmittelbaren Nachkriegszeit mit fur die For-

schung brisanten Fragestellungen. Im Vordergrund der Schilde-
rungen stand dabei die Gestalt von Otto Dibelius und dessen
Kirchenpolitik. Dabei stellte Bethge heraus, wie unberiucksich-
tigt die Bekenntnissynode von Dahlem 1934 im Mai 1945 geblieben
und erneut der Weg zur Amtskirche eingeschlagen worden sei.
Diese verpafte Chance sei aber erst allmdhlich begriffen wor-
den; zu Angriffen auf die Kirchenpolitik von Bischof Otto
Dibelius sei es erst im Herbst 1945 gekommen. Zuvor sei die
Mehrheit kritiklos gewesen, froh dariliber, eine in dieser Situa-
tion aktiv handelnde Persdénlichkeit zu haben. Im anschliefenden
Gesprach wurde kontrovers dariiber diskutiert, weshalb man Dah-
lem so rasch vergessen habe. Diese Diskussion brachte keine An-
ndherung der Standpunkte. Die Frage bediurfte somit weiterer in-

tensiver Forschung.

Am Mittwochmorgen begann Professor Dr. Volkmar Wittmitz die
Vortragsreihe mit der Darlegung seiner Forschungsergebnisse zu
"Sterilisation und Euthanasie in der rheinischen Inneren Mis-
sion".

Letzere habe das im Juli 1933 erlassene Gesetz zur Verhiitung
erbkranken Nachwuchses weitgehend bejaht und darin teilweise
eine Voraussetzung der schon 1919 von Pfarrer Dr. Erfurt gefor-
derten Sterilisation gesehen. Man habe die Sterilisation sogar
als verantwortungsbewuftes Handeln fiir die Volksgemeinschaft
betrachtet. Anders jedoch, so Wittmitz, sei die Reaktion auf
die Euthanasiebestimmungen gewesen; dagegen hitten sich die An-
staltsleiter gestrdubt. Wahrend des Krieges seien unter dem
Vorwand der Raumbeschaffung fur Kranke viele Pfleglinge in &ést-
licher gelegene Anstalten gebracht worden. Die Bedeutung dieses.
Vorgangs hdtte man seitens der Leitung nicht unbedingt erkannt.
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Den letzten Vortrag dieser Tagung hielt Professor Dr. Joérg
Thierfelder aus Heidelberg uber "Das Einigungswerk des wirttem-
bergischen Landesbischofs Wurm und seine Kritiker". Der Heidel-
berger Wissenschaftler bezeichnete das Einigungswerk als das
"herausragendste kirchenpolitische Ereignis" der letzten
Kriegsjahre. Wurm, nach Thierfelder wohl der damals konsensfa-
higste Kirchenmann, habe die Initiative ergriffen, weil er die
allgemeine Bedrohung der Kirche durch den Staat gesehen habe
und der Auffassung gewesen sei, dieser Situation nur mit einem
Zusammenhalt der evangelischen Kirche begegnen zu Kkoénnen. Nach
etlichen Konflikten mit Anhangern des Dahlemer Notrechts und
Auseinandersetzungen uber einzelne Formulierungen und Unter—
schriften, sei es 2zur Herausgabe der "13 Satze" gekommen, die
den Beginn des Einigungswerkes postulierten. Diese Satze seien
nur auf dem Hintergrund der 13 Sdtze des Reichsstatthalters im
Warthegau zu verstehen, in denen die Trennung von Kirche und
Staat gefordert wurde. Die Bedeutung dieser Initiative Wurms
liegt fir Thierfelder vor allen Dingen in den Uberlegungen, wie

es nach dem Krieg weitergehen sollte.

Im Zusammenhang mit diesem Vortrag kam es zu einer abschliefien-
den Diskussion, in der nochmals die Frage aufgeworfen wurde, ob
es 1945 einen Bruch hinsichtlich der Neuordnung der Landeskir-
chen gegeben habe, bzw. ob hier eine wesentliche Chance vertan
worden sei, die Evangelische Kirche in der Konsequenz von Dah-

lem auf neue Grundlagen zu stellen.

Die Tagung "Evangelische Kirche im Zweiten Weltkrieg" hat in
der Erinnerung an die Entfesselung des Krieges die Frage nach
der Kontinuitat im Hinblick auf das Jahr 1945 aufgeworfen und
somit ein Nachdenken iliber die eigene Existenz bewirkt. Die Vor-
trdge leisteten einen Beitrag zur aktuellen Forschung und lie-
Ben neue Ansatze erkennen. Die Diskussionen, in denen die kon-
troversen Standpunkte oftmals nicht zu einer Annaherung fuhr-
ten, zeigen die Notwendigkeit einer weiteren Auseinandersetzung
mit diesen Themen.

Marion Rabe
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TAGUNGSBERICHT:
CHRISTEN UND GRUNDGESETZ.
TAGUNG DER KOMMISSION FUR ZEITGESCHICHTE
VOM 31. MARZ BIS 1. APRIL 1989 IN KOLN

Aus AnlaR des 40. Jahrestages des Inkrafttretens des Grundge-
setzes hatte die Kommission fir Zeitgeschichte, Bonn, fir den

31. Marz/1. April 1989 zu einer Tagung “Christen und Grundge-
setz" in das Kolner Maternushaus eingeladen. Der Vorsitzende
der Kommission, Professor Konrad Repgen, konnte zahlreiche Ver-
treter aus Politik, Kirchen, Wissenschaft und den Medien begru-
Ben, darunter Bundespridsident Richard von Weizsacker und den
Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz, Bischof Karl Leh-

mann.

Unter der Moderation von Professor Rudolf Morsey, Speyer, ver-
folgte die Tagung das Ziel einer Bestandsaufnahme des Verhalt-
nisses der Christen zur verfassungsrechtlichen Ordnung der Bun-
desrepublik Deutschland, und zwar in interkonfessioneller und
interdisziplindrer Perspektive. Fiinf Referenten beleuchteten
das Thema unter historischem, staatskirchenrechtlichem, verfas-

sungsrechtlichem und politikwissenschaftlichem Aspekt.

Zunidchst fragte der Bonner Historiker Professor Konrad Repgen
nach dem "historischen Ort" des Grundgesetzes, wobei er von der
These ausging, daB das "Bonner Grundgesetz ... die wichtigste,
die folgenreichste und die richtigste Form war, in welcher die
politische Elite nach 1945 die Deutschen zur Abkehr vom Dritten
Reich fihrte".

Die historische "Verortung" des Grundgesetzes beleuchtete er in

vierfacher Hinsicht:

1. verklammere das Grundgesetz, wie alle friheren Verfassungen
Deutschlands seit 1648, aber starker als diese, die Verfas-
sungsgebung im Innern mit AuBerdeutschem und sei insofern,
selbst ein Stiick "Aufenpolitik". Dies erklare sich einerseits

aus der EinfluBnahme der Alliierten, andererseits aus dem Um-
stand, daR mit Ausnahme der Paulskirchenverfassung alle deut-
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schen Verfassungen in ihren Folgen und meist auch in ihrer Ent-

stehung nichts isoliert "Innerdeutsches" gewesen seien.

2. Im Abschnitt "Nation und Nationalstaat" ging Repgen von der
These aus, daf die deutsche Teilung nicht Ergebnis der deut-

schen Niederlage 1im Zweiten Weltkrieg, sondern Resultat und
Konsequenz des Kalten Krieges, des Ost-West-Konfliktes sei.

Deshalb habe auch die Organisation des Bonner Staates im Jahre
1949 keinen dauerhaften Verzicht auf die Wiedervereinigung be-
deutet. Wenn gleichwohl empfohlen werde, das Verfassungsgebot
der Wiedervereinigung preiszugeben, kénne dies allenfalls poli-
tisch, nicht aber historisch-normativ begriundet werden.

3. Als demokratische Werte- und Herrschaftsordnung des Staates
werde das Grundgesetz heute im Unterschied zur Weimarer Reichs-
verfassung in fast allen politischen Lagern bejaht. Dabei h&t-
ten die Verfassungsvater eine Demokratie gewollt, die bestmdg-
lichen Schutz vor totalitdrer Eroberung oder Entartung biete.
Dies sei nach ihren Erfahrungen mit Weimar und Drittem Reich

die reprasentative Demokratie gewesen.

4. habe das Grundgesetz im Unterschied zur Weimarer Reichsver-
fassung von Anfang an eine deutliche Unterstiitzung durch die
Kirchen erfahren, was sich flir seine Rezeption durch die Bevol-

kerung in den 50er Jahren als wesentlich herausgestellt habe.

In einem zweiten Beitrag untersuchte der Bochumer Rechtshisto-
riker Paul Mikat die Rolle der Kirchen bei den Verfassungsbera-
tungen 1945-1949. Auch er unterstrich, daf beide Kirchen nach
ihren voraufgegangenen Erfahrungen den Aufbau einer wertegebun-
denen Demokratie bejaht und sich bemitht hdtten, ihre Vorstel-
lungen von Religionsfreiheit, Eigenstdndigkeit und Unabhangig-
keit der Kirche sowie Elternrecht im Grundgesetz zu verankern,
ohne hierbei ihre unterschiedlichen theologischen Ausgangsposi-
tionen zu verlassen. Zu dieser erstaunlichen Anndherung beider
Kirchen im praktischen Bereich h&itten namentlich die grofen po-
litischen Z&dsuren von 1918 und 1933 - 1945 gefithrt. Somit habe
auch die evangelische Kirche die Anerkennung des Reichskonkor-
dats im Bonner Verfassungswerk fordern kénnen.



63

Die Fihrungsrolle, die bei der Einflufnahme auf die Verfas-
sungsberatungen der katholischen Kirche zugewachsen sei, werde
vor allem durch Pralat Wilhelm Bdéhler verkdérpert, der es als
Beauftragter der deutschen Bischdéfe verstanden habe, auch gegen
entschiedene parteipolitische Widerstidnde von sozialdemokrati-
scher und liberaler Seite den Standpunkt der Kirchen zur Gel-
tung zu bringen.

Def Gottinger Staatskirchenrechtler Axel Freiherr von Campen-
- hausen behandelte in seinem Beitrag die staatskirchenrechtliche
Ordnung seit 1949. Er sah sie dadurch charakterisiert, daB
durch Ubernahme der Weimarer Kirchenartikel nur scheinbar alles
beim alten geblieben sei. In Wirklichkeit seien die Kirchen dem
Staat nach 1945 in neuem SelbstbewuBtsein und im Gefihl ihrer
Eigenstandigkeit gegeniibergetreten, und der Staat habe erst
jetzt die schon 1919 durchgefithrte Trennung von Staat und Kir-
che realisiert und hinfort auf hoheitliche Mafnahmen gegeniber

den Kirchen verzichtet.

Das Staatskirchenrecht der Bundesrepublik beruhe auf den Pfei-
lern Religionsfreiheit, grundsatzliche Trennung von Staat und
Kirche, verfassungsrechtliche Gewahrleistung des Kkirchlichen
Selbstbestimmungsrechts und Kérperschaftsstatus fir Kirchen und
Religionsgemeinschaften. Wenngleich der Buchstabe des Gesetzes
nicht geédndert worden sei, habe die Rechtsprechung in vielen
Einzelheiten doch wesentliche Prazisierungen und Erweiterungen
gebracht. Erdrutschartige Veranderungen hatten indessen das
Schulwesen betroffen, das, wie die dazugehérige Lehrerausbil-
dung, in den 60er Jahren weitgehend sakularisiert worden sei.
Augenblicklich zeichneten sich im Recht der Sonntagsheiligung
atmosphidrische Anderungen ab. Bei den publikumstrdchtigen Aus-
einandersetzungen im Bereich des Kkirchlichen Dienst- und Ar-
beitsrechts habe die Rechtsprechung der letzten Jahre die Gel-
tung kirchlicher Grundsatze unterstrichen.

Bei aller rechtlichen Absicherung der Kirchen sei jedoch eine
Bewegung in den =zugrundeliegenden Anschauungen und geistigen

Strémen uniibersehbar. Dadurch werde die staatskirchenrechtliche
Ordnung gewissermaBen von innen heraus infrage gestellt. Damit
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stelle sich den beiden grofen Kirchen als wichtigste Aufgabe,
ihre Werke und Einrichtungen von innen iberzeugend mit chistli-

chem Geist zu erfiilllen.

Den Abschluf der Veranstaltung bildeten zwei parallel geschal-

tete Bestandsaufnahmen nunmehr 40jahriger Erfahrungen mit dem
Grundgesetz aus politologischer und verfassungsrechtlicher

Sicht. Dabei zog Hans Maier, langjahriger bayerischer Kultusmi-
nister und Inhaber des Minchner Guardini-Lehrstuhls, eine eher
skeptische Bilanz. So beklagte er als Folge politischer Ent-
scheidungsscheu ein Uberhandnehmen rechtlicher Reglementierun-
gen, wodurch die Wohltat der Rechtssicherheit zur Plage der

Verrechtlichung jedweder Lebensbereiche werden kénne.

Auch die freiheitlich-demokratische Grundordnung, die 1949 an
die Stelle der eigentimlich wehrlosen Weimarer Demokratie ge-
treten sei, sowie die Entscheidung der Verfassungsviater zugun-
sten der reprasentativen Demokratie seien heute nicht mehr un-
gefahrdet. 2Zwar sei das Gewicht des Bundestages bei Gesetzge-
bung und Kontrolle der Regierung grof und die Bedeutung der
Parteien habe gegeniiber ihren strukturell minoritdren Weimarer
Vorgangern zugenommen, aber die Anziehungskraft der grofen
Volksparteien stagniere zusehends und an den Réndérn des poli-
tischen Spektrums erhielten politische Extreme die Chance, sich
dauerhaft zu etablieren. Auch die starke Stellung der Exekutive
und namentlich des Kanzlers (Kanzlerdemokratie) werde davon
nicht unberihrt bleiben.

Sein besonderes Augenmerk richtete Maier auf die tiefgreifenden
Umbriche in den Denk- und Lebensgewohnheiten der Deutschen. Sie
hatten einerseits - durch Ubernahme "siidlicher" Elemente - zu
einer Bereicherung deutscher Lebensart gefihrt, andererseits
aber auch zu einem Verlust an bis dahin giiltigen Mafstiben und
Verpindlichkeiten. Sé gerieten ehemals tragende Verstrebungen
deutscher Kulturtradition wie etwa der Zusammenhang zwischen
Leistung und Kultur oder der Stellenwert von Wissenschaft und
technischer Innovation im kulturellen Gefiige zunehmend ins Ab-

seits. An ihre Stelle tréidten z.B. ein Riickzug ins Private oder
der Ruf nach mehr Selbstbestimmung bei weniger Triebverzicht.
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In der Politik zeige eine neue Behutsamkeit die Tendenz 2zu
ausufernder Riicksicht auf andere, wodurch die Normallage poli-
tischer Vernunft bisweilen aus dem Blick zu geraten drohe. Dem-
gegeniber aduferte der Referent den Wunsch nach starkerer Orien-

tierung an den dlteren deutschen Freiheitstraditionen.

Bemerkungen Maiers uber ein Ausufern der Rechtsprechung auf-
greifend, entgegnete Roman Herzog, Pradsident des Bundesverfas-
sungsgerichts 1in Karlsruhe, daRf vor allem Detailfragen die
" Masse der Prozesse vor dem Bundesverfassungsgericht ausmachten,
dafR dem Grundgesetz aber wahrend der letzten 40 Jahre sowohl
die standigen Legitimationskrisen der Weimarer Reichsverfassung
als auch die standigen Verfassungskonflikte der ersten deut-
schen Republik erspart geblieben seien. Dennoch berge die
schleichende "Pulverisierung" des Verfassungsrechts zusammen
mit einer offenkundigen "Legitimationskrise des Wohlstands" Ge-
fahren fir die verfassungsmdfige Ordnung der Bundesrepublik.
Diese Ordnung bezeichnete Herzog als die bislang freiheitlich-

ste der deutschen Geschichte.

Inzwischen sei aber nicht mehr 2zu lbersehen, daf die im Grund-
gesetz angelegte pluralistische Ordnung an deutliche Grenzen
stoBe. Die Uberzeugungskraft eines allgemeinen Verfassungskon-
senses schwinde, weil die traditionellen Integrationskrafte an
Wirkung verloéren. Die ehedem einende Freiheitsidee gelte vielen
heute als Selbstverstandlichkeit, und so hatten auch neue glo-
bale Herausforderungen wie etwa Umweltverschmutzung, islami-
scher Fundamentalismus oder die Bevdlkerungsexplosion in der
Dritten Welt bislang nur zu larmoyanten Reaktionen gefuhrt.

Parallel dazu deute sich ein Strukturwandel des bislang so sta-
bilen Parteiensystems an, von dem insbesondere die grofen
Volksparteien betroffen seien. Ihre integrierende und damit
stabilisierende Funktion, ihre Verdienste um die soziale Be-
friedung und soziale Sicherheit gerieten 2zunehmend aus dem
Blick. An den Randern des politischen Spektrums zeichne sicq
ein womdéglich auf Dauer angelegter Erfolg der Grinen und Repu-

blikaner ab, wodurch die Bundestagswahlen ihren Charakter als
"Kanzlerwahlen" verlieren kénnten und Koalitionsverhandlungen
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hinter verschlossenen Turen damit an Gewicht gewinnen miiften.
Damit sei aber auch die bisherige Stabilitat der Regierungsver-
hdltnisse in Frage gestellt, und man musse weiterhin fragen, ob
das im Grundgesetz angelegte Regierungssystem seine gegenwar-
tige Form werde beibehalten kénnen. Mit Verfassungen allein, so

Herzog skeptisch, sei die Zukunft jedenfalls nicht zu pachten.

Die den Referaten folgenden Diskussionen erbrachten eine Fiille
erganzender Hinweise und Aspekte, die in der Druckfassung der
Beitrdge Berilicksichtigung fanden.

Das Ergebnis der Tagung ist inzwischen als Buch erschienen:
Christen und Grundgesetz, hg. von Rudolf Morsey und Konrad Rep-
gen; Schoéningh Verlag Paderborn u.a. 1989.

Ulrich von Hehl
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TAGUNGSBERICHT
"EIN GETEILTES JUBILAUM - 40 JAHRE PROTESTANTISMUS IN BEIDEN
DEUTSCHEN STAATEN"

Vom 5. bis 7. Mai 1989 fand in der Evangelischen Akademie Ar-

noldshain eine Tagung anlafRlich des 40jadhrigen Jubildums der
Griindung der beiden deutschen Staaten statt. Diese Tagung war

erstmals gemeinsam mit einer evangelischen Akademie in der DDR
vorbereitet worden, namlich der von Sachsen-Anhalt.

Die Arnoldshainer Tagung wurde vom 15. bis 17. September 1989.
in der DDR fortgesetzt. Auf dieser Tagung bei der Partnerakade-
mie in Magdeburg wurde Uber "Die evangelischen Kirchen im ge-
teilten Nachkriegsdeutschland - zwischen Anpassung und Kkriti-
scher Solidaritdt" diskutiert. Die Veranstaltung stand bereits
unter dem Eindruck der tausendfachen Ubersiedelung von DDR-Bilr-
gern in die Bundesrepublik Deutschland und des revolutionaren
Umschwungs in der DDR. Vieles, was auf der Tagung in Arnolds-
hain noch als unabanderliche Gegebenheit angesehen und analy-
siert wurde, scheint unter der neuen politischen Entwicklung
hinfallig und Geschichte geworden zu sein. Nicht nur fur die
evangelischen Kirchen in den beiden deutschen Staaten bahnen
sich durch die zuriickliegenden Ereignisse ganz neue Verhalt-
nisse an.

In ihren einleitenden Worten wies Studienleiteriﬁ Dr. Leonore
Siegele-Wenschkewitz in Arnoldshain darauf hin, daR® man sich
fir den methodischen Ansatz entschieden habe, die Fragestellung
der Tagung ohne standigen Vergleich der beiden Gesellschaftssy-
steme 2zu diskutieren und den Weg des Protestantismus an der
Entwicklung der verfaften Kirche zu exemplifizieren.

Zunachst sprach Prof. Dr. Joachim Mehlhausen (Tibingen) zum
Thema "40 Jahre BRD - 40 Jahre DDR. 40 Jahre Protestantismus in
beiden deutschen Staaten". Mehlhausen konstatierte dabei, daf
die Kkirchlichen Vertreter sowohl in Ost wie in West den 1949
verabschiedeten Verfassungen ihrer Lander kihl bis distanziert
gegeniberstanden.

An den Verfassungsberatungen des Parlamentarischen Rates im Be-
reich der Westzonen beteiligten sich die Beauftragten der evan-
gelischen Kirche, Prdses Karl Koch und Superintendent Heinrich
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Held, nur unzureichend; dominierend war der Verhandlungsfiihrer
der katholischen Kirche, Wilhelm Bohler.

Beim Zustandekommen der Verfassung der DDR waren offizielle
Vertreter der Kirchen uberhaupt nicht beteiligt. Fir die Kir-
chen auf dem Territorium der DDR - so Mehlhausen - habe es
gchon in dieser ersten Verfassung keine einklagbaren Rechtsan-
spriche mehr gegeben.

Die evangelische Bevdlkerung lebte nun unter zwei Verfassungen,
die nur mit geringer Einflufnahme der evangelischen Kirche ent-
standen waren, es artikulierten sich in ihnen aber ganz unter-
schiedliche Generaltendenzen 2zur Rolle der Kirche im &6fentli-
chen Leben.

Sie stand nun wie in einer "Versuchsanordnung" in ganz unter-
schiedlichen gesellschaftlichen und politischen Systemen. Wah-
rend im Westen die Kirche zu mehr innerstaatlicher Kooperation
und gesellschaftlicher Mitverantwortung aufgefordert war, hatte
sie sich im Osten mit einer materialistischen Weltanschauung
auseinanderzusetzen. Zunachst suchte die evangelische Kirche in
der Bundesrepublik Deutschland in der Rechristianisierung des
deutschen Volkes ihrer Verantwortung gerecht zu werden, wahrend
man sich in der DDR zum Riickzug in die religidse Innerlichkeit
gendtigt sah.

1969 wurde mit der Grindung des Bundes der evangelischen Kir-
chen in der DDR die organisatorische Einheit aufgeldst, die in
Treysa mit der "Vorlaufigen Ordnung der Evangelischen Kirche in
Deutschland" versucht worden war.

Die Trennungskonzepte von Kirche und Staat, die in unterschied-
lichem MaBe in beiden deutschen Staaten erprobt wurden, konnten
weder hier noch dort Kkonsequent durchgefiihrt werden. Struktu-
rell gab es fiir den Protestantismus in beiden deutschen Staaten
das Problem, in welcher Weise sich die Kirche politischen Sa-
chentscheidungen theologisch nahern durfe.

Uber den "Neubeginn der Evangelischen Kirche in Deutschland
nach dem Kirchenkampf" referierte Vizeprédsident i.R. Erwin Wil-
kens. Nach seiner Auffassung war es dabei "vordringlich, die
kirchliche Gesamtorganisation als Zusammenschluf der Landeskir-

chen theologisch und kirchenrechtlich zu definieren und eine
Reihe von unaufschiebbaren Aufgaben umgehend in Gang 2zu set-
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zen." Diesem Zweck dienten die Kirchenkonferenzen von Treysa
und Eisenach; sie sollten die aus der Zeit des Kirchenkampfes
in sich =zerstrittene Bekennende Kirche versdhnen und eine
Grundordnung fiir die zu bauende EKD erarbeiten. Viele Konflikte
entzlindeten sich bei den Beratungen an den unterschiedlichen
Vorstellungen iiber den Begriff "Bekenntnis", die sich wahrend
des Kirchenkampfes in der bruderratlichen und bischéflichen Be-
kennenden Kirche entwickelt hatten.

Die Grundordnung, auf die man sich auf der Kirchenversammlung
von Eisenach im Juni 1948 schlieRlich einigte, bedeutete mit
der Installierung eines Kirchenbundes einen KompromiR.

Ein neuerlicher Entwurf fir eine Grundordnung nach der Bildung
des Kirchenbundes in der DDR 1969, der die engere Gemeinschaft
einer Bundeskirche vorsah, wurde auf der Tagung der Synode der
EKD in Berlin-Spandau 1974 ohne Gegenstimmen beschlossen; in
Kraft getreten ist sie aber nicht, da die Zustimmung der Syn-
oden aller Gliedkirchen fehlte.

Auch im Streit um den politischen Dienst der Kirche erhielten
sich die unterschiedlichen Ansatze aus der Zeit des Kirchen-
kampfes, so etwa bei der Diskussion um die Wiederbewaffnung.
Nach Auffassung von Wilkens brachten die 50er Jahre fiar den
"direkten politischen Dienst der Kirche...einige Erfahrungen,
aber mehr Enttduschungen und Niederlagen". Er warnte deshalb
vor politischen Forderungen, die scheinbar abgesichert durch

den Wahrheitsanspruch des Glaubens, gestellt werden.

Das Koreferat zum Thema "Restauration oder Neuanfang? Der Weg
der Kirchen aus der Perspektive von Kirchenleitungen hielt
Pfarrer Johannes Hamel von der Kirchenleitung der Kirchenpro-
vinz Sachsen.

Als Zeichen eines gelungenen Neuanfangs - trotz aller restaura-
tiven Tendenzen - fiihrte Hamel einige Punkte an: etwa die Wahl
des Superintendenten und Vorsitzenden des provinzialsachsischen
Bruderrates, Ludolf Miller zum Bischof als primus inter pares
(anders also als etwa in Berlin-Brandenburg und Thiiringen).
Auch im Bereich der Schulen, Akademien und Studentengemeinden
kam es zu dieser "bekennenden Neuentdeckung des Evangeliums".

In einigen Fallen enstanden auch gquasi bruderschaftlich gelei-
tete Gemeinden.
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Fir Hamel sind immer dann restaurative Tendenzen zu konstatie-
ren, wenn die Kirche sich vom Staat manipulieren 1aft und ihm
zu Diensten ist.

Es gab aber nach seiner Auffassung immer wieder Worte, die sich
mutig dem Evangelium verpflichtet zeigten. Als Beispiele nannte
Hamel die Beschlisse der Evangelischen Kirche der Union von
1957, 1959 und 1960. In letzterem beschlofR die Synode einen
Brief an den damaligen Ministerprasidenten der DDR, Otto Grote-
wohl, in dem sie ihn aufforderte, die Grinde fiir die Flucht von
Menschen aus der DDR zu erkennen und diese Ursachen abzustel-
len. ReslUmierend kam Hamel zu dem Ergebnis, da® beides in der
Nachkriegszeit virulent geworden sei: der Neuanfang und die Re-
stauration, denn wie zu Zeiten der Reformation habe es auch
1945 und danach Menschen gegeben, die es auf sich nahmen, das

Neue 2zu versuchen.

Der Erfurter Privatdozent Dr. Edelbert Richter und der Profes-
sor flur Religionspaddagogik Dr. Dieter Stoodt (Frankfurt) refe-
rierten zum Komplex "Kirche und Sozialismus. Die Entwicklung
des christlich-marxistischen Dialogs in beiden deutschen Staa-
ten". Richter ging von der These aus, daf es sich im grofen und
ganzen um einen verhinderten, verzerrten oder verborgenen Dia-
log handle. Seit dem Ende der 60er Jahre gebe.es zwar eine
breite Marxismus-Rezeption innerhalb der kirchlichen Kreise in
der DDR, aber es fehle das wechselseitige Gesprach; die
"Dialogbewegung der 60er Jahre" sei am offiziellen Marxismus in
der DDR spurlos voriiber gegangen.

Bei diesem verzerrten Dialog 2zwischen Christen und Marxisten
habe, kritisierte Richter, Kkeine gegenseitige Infragestellung
stattgefunden; die Christen plapperten oft 1lediglich marxi-
stisch-leninistische Argumente nach.

Am ehesten finden noch kritischer Gedankenaustausch und gemein-
same praktische Arbeit im verborgenen Dialog der kleinen Basis-
gruppen statt, ohne daR dort grundsadtzlich die innere Wahrhaf-
tigkeit der "Theorie" des anders Denkenden hinterfragt werde.
Nach Auffassung von Richter verhindert die uneindeutige Haltung
des Marxismus, seine Unsicherheit in bezug auf die Bedeutsam-
keit von Religion fir die Gesellschaft einen wirklichen Dialog.
Denn schon Marx habe zwischen der Einschatzung der Religion als
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einer zu vernachlédssigenden Grofe und der Religionskritik als
Voraussetzung fir die Befreiung des Menschen geschwankt.

Richter kam zu dem Schluf, daR, solange der offizielle Marxis-
mus in der DDR die konservativen Ziige des traditionellen Prote-
stantismus zu seiner eigenen Sache mache, der Protestantismus

herausgefordert sei, die Kkritische Kraft des urspringlichen
Marxismus zu vertreten.

Prof. Dr. Dieter Stoodt unterschied in seinem Beitrag uber die
Entwicklung des christlich-marxistischen Dialogs in der Bundes-
republik Deutschland "Theoretische Diskurse", "Theologische
Protagonisten", "Einflufreiche philosophische Beitrage" und
"Kirchenpolitische Kontroversen". _
Er bezog in seine Uberlegungen schon die sich verandernden Ver-
hdltnisse in den sozialistischen Landern mit ein.

Im erstem Punkt ging er u.a auf die Forschungen der Marxismus-
Kommission der Heidelberger Studiengemeinschaft der Evangeli-
schen Akademien in den Jahren von 1952 bis 1972 ein.

Bei den theologischen Protagonisten wandte sich Stoodt zunachst
Karl Barth und seinem Verhdltnis zum Kommunismus zu. Die Pointe
der Barthschen Position liegt flir ihn darin, "daR sie Gott und
seine revolutionare Prakis nicht mit einer bestimmten politi-
schen oder mit einer christlich inspirierten politischen bzw.
kulturellen Praxis identifiziert". Barth habe eine gesell-
schaftlich und politisch offene Theologie vertreten und den
Marxismus éls eine Hilfe zur Gesellschaftsanalyse angesehen,
die die Kirche nur zu ihrem Schaden ausschlagen koénne. Einen
theoretischen Diskurs mit dem Marxismus habe Barth aber nicht
gefuhrt; er blieb ihm gegeniiber eklektisch und pragmatisch.
Aktiv flir eine Verbindung von Sozialismus und Christentum habe
sich dann Helmut Gollwitzer eingesetzt, der dabei zwischen dem
Kommunismus als Weltanschauung und der marxschen Theorie als
Analyseinstrument unterschied. 1980 erklarte er, er sei als
Christ Sozialist, weil er glaube, daf die Menschheitskatastro-
phe nur durch die Abkehr von den Kkapitalistischen Methoden,
Verhaltensweisen und Strukturen abwendbar sei.

Exponent eines marxistisch-christlichen Dialogs ist auch der

tschechische Theologe Josef Hromadka. Er begriindete 1958 die
Christliche Friedenskonferenz als Modell <einer ideologisch
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nicht gebundenen Kooperation zwischen Christen und Marxisten
zur Beantwortung gesellschaftlicher Fragen.

Theoretische Diskurse mit dem Marxismus fihrten vor den 60er
Jahren neben der Marxismus-Kommission der EKD vor allem die
Vertreter der "Kritischen Theorie" Max Horkheimer und Theodor
Adorno.

Mit der Frankfurter Schule und ihrer "Kritischen Theorie"
setzte sich wiederum Jurgen Habermas Kkritisch auseinander; er
fiilhrte die Theorie des "Kommunikativen Handelns" ein, das die
Bestimmung von System, d.h. Okonomie und Politik einerseits und
Lebenswelt als dem Raum andererseits, in dem die Menschen Wi-
derstand gegen die systemischen Eingriffe leisten koénnen, auf-
brechen kann. Habermas selbst hat sein Verhaltnis zur Religion
so beschrieben, daf er die Religion, solange sie revitalisier-
bare Potentiale enthalte, die von der Philosophie noch nicht
adiaquat als eigene philosophische Theoreme begrindet werden
kénnen, nicht zu den Akten zu legen gedenke.

Einer der HOhepunkte des Gesprdches zwischen Christentum und
Sozialismus in den 60er Jahren ist mit dem Namen von Ernst
Bloch verbunden.

Bloch versuchte Elemente des untergehenden Bilirgertums fir den
Aufbau der neuen Welt zu retten, darunter insbesondere die Re-
ligion, die Impulse des Christentums. Er ging davon aus, da
alles Irrationale nicht einfach Dummheit, sondern Bestandteil
der Hoffnungsfahigkeit des Menschen ist. Bloch bringt von allen
Philosophen, die sich mit dem Verhdltnis von Christentum und
Sozialismus auseinandersetzen, am stdrksten den subjektiven
Faktor zur Geltung, indem er an den Menschen appelliert, sich
nicht von der eigenen Schwache, von den Verhaltnissen und den
Versprechungen geistlicher, politischer, wirtschaftlicher und
gelehrter Autoritdten verfihren zu lassen.

Fruchtbar fir die weitere Marxismus-Debatte waren auch Walter
Dirks, der marxistisches Gedankengut in der katholischen Theo-
logie aktualisieren wollte, und Carl Amery, der sowohl das
Christentum als auch den Marxismus fir abgewirtschaftet er-
klarte.

Im seinem letzten Punkt verwies Stoodt noch auf die von den

Studentenunruhen der 60er Jahre ausgeldsten Auseinandersetzun-
gen iiber die Frage nach der Vereinbarkeit von Pfarramt und Mit-
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gliedschaft in der DKP, sowie auf die vom Staat veranstalteten
Luther-und Miuntzer-Feiern in der DDR.

Neben dem institutionalisierten Dialog und dem Gesprach unter
Theologen, gebe es schlieflich noch in einzelnen Friedensgrup-
pen Gesprache zwischen Christen, Kommunisten und anderen. Ins-
gesamt, so resUmierte Stoodt, spiele sich der Dialog zwischen
Christen und Marxisten eher am Rande ab.

Fiir die Zukunft scheint ihm wichtig, daf gerade im Hinblick auf
kritische Anfragen an den Marxismus im Ostblock das "Neue Den-
ken" unter Einschluf einer kollektiven Trauerarbeit fiir die Op-
fer des Nationalsozialismus, aber auch die der Stalin-und
Breschnew-Ara mehr FuR faft.

AnschlieRend referierten der Magdeburger Konsistorialprésident
Martin Kramer und Oberkirchenrat i.R. 0Olaf Lingner uber "Das
'besondere Verhaltnis' zwischen EKD und Kirchenbund" (die Refe-
rate lagen nicht vor). :

Den Abschluf der Tagung bildete ein Podiumsgesprdach zum Thema
"Die Kirchen in einer sdkularen Gesellschaft und ihr Verhaltnis
zum Staat. An ihm nahmen teil: Konsistorialprasident Kramer,
Kirchenprasident Helmut Spengler (Darmstadt), Dr. Martin Stohr
(Siegen), Pfarrer Hans-Joachim Tschiche und Studienleiterin
Heidemarie Wist (beide Magdeburg), Professorin Dorothee Zahn
(Bad Homburg) und Andreas Zumach (Genf).

Gertraud Grinzinger
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MARTIN ROHKRAMER: LAUDATIO FUR EBERHARD BETHGE
GEHALTEN AM 2. SEPTEMBER 1989 IN HEIDELBERG

Lieber Eberhard Bethge, sehr verehrte, liebe Frau Bethge, sehr
geehrte Damen und Herren,

mir ist der ehrenvolle Auftrag zugefallen, zum 80. Geburtstag
Eberhard Bethges den Dank und Gruf der Evangelischen Arbeitsge-

meinschaft fiir kirchliche Zeitgeschichte, auch ihres Vorsitzen-
den, Professor Dr. Joachim Mehlhausen, zu lbermitteln. Noch ist
Ferienzeit, das darf Joachim Mehlhausen und wohl auch andere
Mitglieder der Arbeitsgemeinschaft entschuldigen, die sonst
heute gerne hier waren. Diese Mitglieder sind theologisch, kir-
chenpolitisch und politisch héchst unterschiedlich gepragt, da-
von werde ich noch zu reden haben. Aber auch ohne Riucksprache
mit jedem einzelnen filihle ich mich berechtigt, im Namen aller
die Dankbarkeit und den Respekt fir Eberhard Bethges imponie-
rendes wissenschaftliches Oeuvre, fir seine langjahrige Mitar-
beit und fir sein theologisch-zeitgeschichtliches Engagement
auszusprechen. In der langen Zeit seiner Mitgliedschaft ist
viel menschliche Verbundenheit gewachsen und manifestiert sich
zum 80. Geburtstag in Gedanken und Grifen. Ich kann die Namen
der Mitglieder der Arbeitsgemeinschaft nicht aufzahlen, aber
ich méchte doch wenigstens den einen des Geschaftsfithrers Car-
sten Nicolaisen nennen, der infolge seiner Erkrankung nicht
hier sein kann, und selbstverstadndlich sind dem Gruf der Mit-
glieder,auch die GriuBe der beiden Damen der Geschaftsstelle,
Frau Hannelore Braun und Frau Gertraud Grinzinger-Siebert, hin-
zuzufiigen. :

Auf ihrer Sitzung vom 8. Juli 1972 hat die Arbeitsgemeinschaft
dem Rat der EKD vorgeschlagen, Eberhard Bethge zusammen mit
vier weiteren Persdnlichkeiten zu Mitgliedern zu berufen. Die-
sem Vorschlag hat der Rat entsprochen, so daf Eberhard Bethge
am 16. Dezember 1972 zum ersten Mal an einer Sitzung in Hanno-
ver teilgenommen hat. Sein Name ist bei dem Punkt 5
*Informationen" festgehalten worden, in dem es heifit, daf ein-
zelne Mitglieder tber ihre Arbeitsvorhaben und -erfahrungen be-
richtet haben: "Herr Bethge iiber die Arbeit des Bonhoeffer-Ko-

mitees und iber die Fortfilhrung der Gesammelten Schriften Bon-
hoeffers sowie Uber die Herausgabe des Briefwechsels Leib-
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holz/Bell." Die kurze Erwdhnung im Protokoll deutet an, daf er
fortan als Theologe, Christ und Zeitgenosse, um den Untertitel
der Bonhoeffer-Biographie auf ihn 2zu Ubertragen, mit seinem
Thema dabei sein wird, oft vermittelnd und Briicken schlagend,
aber zugleich auch engagiert, widersprechend und in der Sache

kdmpferisch. Erst sechs Jahre spidter kam auch ich in dieses
Gremium. Ich weiff daher von den ersten Jahren seiner Mitarbeit

nichts Genaues. Aber ich vermute, daR er in den nun 17 Jahren
seiner Mitgliedschaft, immer aufmerksam und beteiligt, Kkaum
eine Sitzung oder Tagung versaumt hat. Einen eigenen Vortrag
aber hat er in Arbeitsgemeinschaft, soviel ich weif, leider nie
gehalten.

Mir ist nahegelegt worden, die Zahl der "inflationdren Freun-
desworte” in diesen Tagen nicht 2zu vermehren, sondern einen
Sachbeitrag iliber Eberhard Bethges Mitarbeit in der Arbeitsge-
meinschaft und damit in der Disziplin der Kirchlichen Zeitge-
schichte vorzutragen, wirdigend und kritisch, Erreichtes, aber
auch Miangel und Defizite ansprechend, lberdies in nur zehn bis
funfzehn Minuten. Das hat zur Folge, daf ich von Bethges Posi-
tion innerhalb der Arbeitsgemeinschaft und damit auch in der
Kirchlichen Zeitgeschichtsforschung nur ein skizzenhaftes, mit
Schwarz-Weif-Strichen gezeichnetes Bild unter Beiseitelassung
aller Zwischentone zeichnen kann.

Die Arbeitsgemeinschaft wurde 1955 als "Kommission fiir die Ge-
schichte des Kirchenkampfes in der nationalsozialistischen
Zeit" berufen und erhielt 1970 ihren heutigen Namen. Vor allem
Kurt Dietrich Schmidt, Ernst Wolf, Wilhelm Niemdéller oder Giun-
ther Harder vertraten die Forschungstendenz der fruhen Nach-
kriegszeit, in der das Erbe des "bruderratlichen Fliigels der
Bekennenden Kirche", wie man heute etwas herablassend sagt, aus
dem Untergrund gehoben und aufbewahrt wurde. Ende der 60er
Jahre setzte eine Wende ein. Eine neue Forschergeneration trat
auf den Plan, die die Arbeit der ersten anderthalb Jahrzehnte
kritisch hinterfragte. Die Namensdnderung, von der Kirchen-
kampfforschung zur Kirchlichen Zeitgeschichtsforschung, deutet
auch ein theologisch verdndertes Programm an, das sich in einer
kaum Uberschaubaren Einzelforschung niederschlug.

Damit nenne ich aber 2zugleich ein wichtiges Defizit: es ist
nicht zu der grofen Darstellung der Geschichte des Kirchen-
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kampfes gekommen, auf die die Kirche, die theologische Wissen-
schaft und die profane Geschichtswissenschaft warten. Ich weif,
wenn ich das sage, da es das imponierende Werk von Kurt Meier
gibt, das fur jeden von uns zum unentbehrlichen Handwerkszeug
gehdért. Es liegt mir fern, hier gegen den Verfasser und sein

Werk zu polemisieren. Doch macht die inhaltliche, theologische
Struktur dieses in seiner Weise bewundernswerten Werkes nicht

nur dem Jubilar, der seinerzeit eine erste scharfe, kritische
Rezension geschrieben hat, sondern auch manchem anderen Leser
Mihe. Das andere groff angelegte Werk, das von Klaus Scholder,
ist durch den frihen Tod des Verfassers ein Torso geblieben. So
fehlt eine nicht zu umfangreiche, ilbersichtliche, gut geschrie-
bene und 2zugleich theologisch engagierte Darstellung des Kir-
chenkampfes, ein Fehlen, das nicht zuf&llig ist, sondern in der
Forschungssituation seinen Grund hat.

Ich habe damit inhaltlich-theologische Probleme der Arbeitsge-
meinschaft fir kirchliche Zeitgeschichtsforschung, die mit der
inzwischen verédnderten theologischen Landschaft zusammenh&ngen,
wenigstens angedeutet. Das alte Wort, daf Geschichte von den
Siegern geschrieben wird, aufnehmend, kénnte man auch sagen,
daR die Geschichtsschreibung des Kirchenkampfes dem histori-
schen "Sieger" des Kirchenkampfes folgt: dem Einigungswerk von
Bischof Theophil Wurm. J6rg Thierfelder hat im ersten Band des
Werkes "Kirche nach der Kapitulation", das vor wenigen Wochen
erschienen ist, noch einmal prdzise beschrieben, wie im Vorfeld
von Treysa 1945 die Kirchenleitungen der intakten Kirchen domi-
nierten, wahrend die beiden Fligel der Bekennenden Kirche zu-
rickgedrangt wurden, und die Organe der bruderriatlichen Beken-
nenden Kirche als solche bei der Neuordnung nicht vertreten wa-
ren. Dieser historische Vorgang hat auch das Geschichtsbild der
Kirchlichen Zeitgeschichtsforschung gepréagt.

Von diesem allzu knapp skizzierten Hintergrund hebt sich das
Werk von Eberhard Bethge ab. Die Bewahrung und Weiterfﬁhfung
des Werkes von Dietrich Bonhoeffer ist seine grofe Leistung,
selbstandig und unabhdngig von Institutionen entstanden. Derar-
tiges kann kein Gremium initiieren und durchsetzen. Mit diesem
grofen Werk kam er in die Arbeitsgemeinschaft hinein. Niemand

in der Kirchlichen Zeitgeschichtsforschung kann oder will daran
voriber, auch wenn die Wertungen unterschiedlich sein mogen.
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Eberhard Bethges Bonhoefferwerk, Edition und Biographie, haben
in der Forschung ihren festen Platz.

Aber eng damit verbunden bleiben drei Felder, auf denen Defi-
zite bestehen, die Eberhard Bethge mit seinen Beitrdagen nach
wie vor nachdriicklich anmahnt:

1. Fr kommt von der Dahlemer Sydonalentscheidung her und hat
selber einst zu den "Illegalen" des Kirchenkampfes gehdért. Er
ist auch heute nicht bereit, in der Geschichtsschreibung die
Dahlemer Entscheidung zuriicktreten zu lassen, wie dies gangig
geworden ist. Mit den Stichworten "Dahlem" und “"Illegale" habe
ich den Punkt benannt, an dem seine Position wohl am wenigsten
aufgenommen worden ist. Abér wer weifl, ob in einer zukunftigen
Entwicklung der Kirche nicht mancher noch einmal dankbar sein
wird, daf auch dieses theologische Erbe des Kirchenkampfes dem
historischen Vergessen nicht luberantwortet worden ist.

2. Eberhard Bethge hat unablassig jenes Defizit von politischen
Konsequenzen aus dem Kirchenkampf angemahnt, die Karl Barth zum
Entsetzen auch der Bekennenden Kirche 1938 als "politischen
Gottesdienst" definiert hat. Die Wege, die Bonhoeffer und Barth
damals in verschiedenen politischen und geschichtlichen Posti-
tionen zu gehen hatten, waren unterschiedlich. Es ist aber gro-
tesk, nachtraglich den einen gegen den anderen ausspielen zu
wollen. Beide hatten ein Ziel: die Gewinnung eines neuen Ver-
standnisses von politischer Verantwortung des Christen. Wenn
Eberhard Bethge auf dem Feld politischer Ethik das bleibende
Defizit hervorhebt, weif er, dafR er ein Kampffeld betritt, auf
dem die aus der Tradition stammenden Emotionen noch immer kri-
tische, theologische Uberlegungen uberwuchern.

3. Eberhard Bethge ist einer der ersten, der das Defizit des
Kirchenkampfes in der Israelfrage erkannt und definiert hat.
Gerade die Israelfrage als geheimes Thema des Kirchenkampfes
hat er entscheidend herausgestellt und schon frih die aufer-
deutsche, vor allem amerikanische Holocaustforschung in die
deutsche Zeitgeschichtsforschung einzubringen versucht. In die-
sen Tagen haben andere von diesem theologischen Feld im einzel-
nen geredet. Ich brauche darum jetzt nur das Stichwort zu nen-
nen.

Ich versuche, diese drei Punkte =zusammenzufassen: Eberhard
Bethge vertritt als Theologe und Zeitgeschichtler die Linie,
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die von der Barmer Erklarung, der Dahlemer Synodalentscheidung,
der Stuttgarter Schulderklarung, dem Darmstadter Wort ausgeht
und heute in den christlich-jidischen Dialog einmiindet.

Wer die Situation der Kirchlichen Zeitgeschichtsforschung vor
Augen hat, weiR, daf Bethge vor allem mit dem Bonhoeffer-Werk

Entscheidendes in die Forschung eingebracht und nicht mehr re-
vidierbare Marksteine der Forschung gesetzt hat. Neben der po-

sitiven Bilanz seines Wirkens stehen aber auch die angedeuteten
Defizite.

Am SchluR mag ein knapper, eschatologischer Ausblick seinen
Platz haben. Bonhoeffers Unterscheidung vom Vorletzten und
Letzten ist flir viele von uns zu einem unaufgebbaren Bestand-
teil der eigenen Theologie geworden. Karl Barth hat eine ver-
wandte Position vertreten. Eberhard Bethge wird es mir freund-
lich nachsehen, wenn ich nun in der Sprache und Bilderwelt des
Basler Magisters, aber in meiner eigenen Verantwortung, davon
zu reden versuche. Barth hat sich die letzten Dinge bekanntlich
gerne anschaulich vorzustellen versucht: etwa, daR wir im Him-
mel nicht nur unsere Lieben, sondern auch die anderen wiederse-
hen werden, dafR er dort ein paar Jahrhunderte lang mit Schlei-
ermacher diskutieren wolle oder auch, daR die Engel im Himmel
unter sich eben Mozart und nicht Bach spielen. In einer Fort-
setzung dieses Gedanken- und Bilderspiels hoffe ich, daf die
Engel, wenn sie in einer Pause des himmlischen Konzertes auch
einmal auf die Kirchliche Zeitgeschichtsforschung herabschauen,
die von Eberhard Bethge vertretene Linie Barmen - Dahlem -
Stuttgart - Darmstadt - judisch-christlicher Dialog mit grofer
Freundlichkeit, ja mit Wohlwollen und Sympathie und, wer weiR,
vielleicht auch mit einiger Zustimmung, ansehen. Es ist aber
auch denkbar, daR sie, bevor sie wieder zu ihren Instrumenten
greifen, um Mozart zu spielen, sich leise und lachelnd zufla-
stern: auch die Vertreter dieser Linie werden sich im Himmel
noch einmal wundern, wenn sie, nicht mit den Augen Leopold von
Rankes, wohl aber mit den Augen Gottes sehen werden, "wie es
wirklich gewesen ist". Ich denke, dafR Eberhard Bethge diesen
eschatologischen Vorbehalt, den Unterschied vom Vorletzten und
Letzten, gelten lassen wird. Er kann ihn und uns alle nur dazu

veranlassen, theologisch engagiert und kampferisch weiterzuma-
chen, solange wir noch zur ecclesia militans gehéren.
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PUBLIKATIONEN

Als Band 15 der Ergédnzungsreihe der "Arbeiten zur Geschichte
des Kirchenkampfes" erscheint im Herbst 1990:
MURTORINNE, Eino: Die Geschichte der finnisch-deutschen Kir-

chenbeziehungen von 1940 - 1944.
Eino Murtorinne schildert darin ausf&hrlicb den Versuch der

finnischen und der deutschen evangelischen Kirche eigenstidndige
Beziehungen aufzubauen. Diese kirchlichen Kontakte, entschei-
dend geférdert vom Leiter des Kirchlichen Aufenamtes, Bischof
Theodor Heckel, waren aber von Anfang an abhdngig von der poli-
tischen Entwicklung beider Lédnder, wenngleich ihre Kirchen sich
immer wieder auf das gemeinsame Erbe Luthers und den Kampf ge-
gen den gottlosen Bolschewismus als tragende Pfeiler ihrer
Freundschaft beriefen.

Aufgrund dieser Uberzeugung waren die finnischen Kirchenfihrer
bereit, eine zunehmende Entfremdung der sandinavischen Kirchen
hinzunehmen.

Erst mit der militdrischen Niederlage von Stalingrad 1943 &n-
derte sich die o6ffentliche Meinung in Finnland entscheidend;
dazu kam, daf Danemark und Norwegen immer mehr Druck auf Finn-
land ausidbten und sein Bindnis mit dem nationalsozialistischen
Deutschland kritisierten. AuBerdem mehrten sich beunruhigende
Nachrichten aus dem Deutschen Reich uber den dortigen Kirchen-
kampf, uUber Judenverfolgungen und die Politik in den besetzten
Landern.

Im September 1944 kam es schlieflich zu einem Sonderfrieden
zwischen der Sowjetunion und Finnland und der damit verbundenen
Losung von Deutschland. Diese politische Entwicklung setzte
auch einen SchluBSstrich unter die von Heckel so gepflegten Be-
ziehungen zum finnischen Luthertum.

Eino Murtorinne wertete fir seine Untersuchung vor allem die
kirchliche Presse des Landes, aber auch staatliche und kirchli-
che Archive in Finnland und der Bundesrepublik Deutschland aus.

Als Band 17 der "Arbeiten zur kirchlichen Zeitgeschichte" wird
fiir den Druck vorbereitet:
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Karl-Heinrich MELZER, Der Geistliche Vertrauensrat. Geistliche
Leitung fir die Deutsche Evangelische Kirche im Zweiten Welt-
krieg?

Zwischen August 1939 und Mdrz 1945 versuchte, von der kirchli-
chen Offentlichkeit weitgehend unbemerkt, der Geistliche Ver-
trauensrat (Geistlicher Vizeprdsident Johannes Hymmen, Berlin,
Landesbischof August Marahrens, Hannover, Landesbischof Walther
Schultz, Schwerin) die noch vorhandenen Strukturen der Deut-
schen Evangelischen Kirche 2zu sichern. Parallel dazu plante
dieses Gremium, fehlende geistliche Leitungsorgane auf der
Ebene der Reichskirche wie der Landeskirchen zu installieren.
Erfolge zeigten sich allerdings nur in wenigen F&llen.

Die Auseinandersetzungen, die die Tdtigkeit des Vertrauensrates
sowohl innerkirchlich als auch staatlicherseits hervorrief,
spiegeln in prdgnanter Weise die verschiedenen theologischen
und kirchenpolitischen Positionen innerhalb der Deutschen Evan-
gelischen Kirche wider. Gleichzeitig geben sie Einblicke in die

nationalsozialistische Kirchenpolitik wdhrend des Krieges.

In Kirze wird ausgeliefert:
Siegfried HERMLE, Evangelische Kirche und Judentum - Stationen
nach 1945, ca. 370 Seiten, Ladenpreis ca. DM 98.- (AKIZ B 16).
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